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KS. WOJICIECH WOJTYEA

»Zakorzenic si¢ w prawdzie”.
Kultura w Swietle encykliki Fides et ratio

Wstep

Wisréd podejmowanych przez papieza w encyklikach zagadnien sg takie,
ktére stanowig przewodni temat dokumentu — te analizuje i rozwija w sposob
doglebny. Sa wsrdd nich rowniez takie, ktore chociaz pojawiaja si¢ w papie-
skich rozwazaniach niejako przy okazji innych tematow, stanowig kwestie
donioste, zarowno z punktu widzenia filozofii, jak i teologii. Taki wtasnie cha-
rakter w encyklice Fides et ratio ma zagadnienie: ,,Wiara i rozum a kultura”.
Pojawia si¢ ono w pierwszej czesci szostego rozdziatu dokumentu opatrzonego
tytutem ,,Nauka wiary a wymogi rozumu filozoficznego”. I chociaz pojawia si¢
w nim niejako ,,przy okazji” staje si¢ jego zasadniczym tematem®.

Problematyka Fides et ratio dotyczy relacji pomi¢dzy wiarg i rozumem.
Relacja ta jest wazna nie tylko z punktu widzenia teologii i filozofii. Takze
przedstawiciele nauk szczegoétowych moga znalez¢ w tym dokumencie wiele
cennych spostrzezen inspirujacych do dalszych przemyslen’. Encyklika ma
réwniez, co nalezy podkresli¢, charakter gleboko pastoralny. U podstaw papie-
skiego dokumentu lezy bowiem troska o mtode pokolenie — o tych, ,,do ktorych
nalezy i od ktorych zalezy przyszto$é™, a ktérzy czesto ulegajgc ztudnym pro-
pozycjom, ktore rzeczywisto$¢ dorazng i przemijajacg wynoszg do rangi warto-
sci absolutnych, doprowadzaja swoje zycie na krawedz przepasci®.

ks. Wojciech Wojtyta — Uniwersytet Technologiczno-Humanistyczny im. Kazimierza Puta-
skiego w Radomiu
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Zobh. A. Szostek, Uniwersalistyczne aspiracje rozumu i wiary a pluralizm kulturowy. W nawig-
zaniu do encykliki ,, Fides et ratio” (nr 69-74), w: Jan Pawet 11, ,, Fides et ratio”. Tekst i komen-
tarze, red. T. Styczen, W. Chudy, Lublin 2003, s. 131.

2 Zob. tamze, s. 273.

®  Jan Pawel II, Encyklika Fides et ratio, nr 6 (dalej: FR).

Zob. tamze.
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We Wprowadzeniu do Fides et ratio papiez wyjasnia, ze chce skupi¢ si¢
w niej na zagadnieniu samej prawdy”™, a wiec tego fundamentu, na ktorym
mozna zbudowaé zycie zardwno osobiste, jak i spoteczne”®. Warto w tym miej-
scu zwroci¢ uwage na istotny szczegot. Glownymi adresatami swojej najbar-
dziej filozoficznej encykliki Jan Pawet II czyni ,,Wspotbraci w biskupstwie”,
ktorzy wraz z nim otrzymali misje ,,otwartego okazywania prawdy”’. W ten
sposéb autor Fides et ratio chce powiedzieé, ze w $wiecie, w ktorym przedktada
si¢ dorazny sukces, nad trud cierpliwego poszukiwania tego, co naprawde nalezy
uczyni¢ trescig zycia, najwazniejszym zadaniem, przed jakim staje wspolczesnie
Koscidt, jest kwestia przywrocenia prawdzie naleznej rangi w zyciu czlowieka
oraz w tworzonej przez niego kulturze.

Problematyka kultury, obok rodziny i spraw spolecznych, stanowita
przedmiot szczegdlnego zainteresowania Jana Pawta II. Papiez widziat w kul-
turze podstawowy srodek ,,dojrzewania i rozwoju osoby w integralnosci swojej
prawdy”®. Kluczowa zasada w jego mysli jest twierdzenie, Ze ,,czlowiek to ten,
ktéry tworzy kulture, ktory potrzebuje kultury i ktéry dzigki niej sam sig two-
rzy”®. Celem artykutu jest ukazanie podmiotowych aspektow kultury, majacych
szczegolne znaczenie w ksztaltowaniu cztowieczenstwa cztowieka, na ktore
w Fides et ratio papiez potozyt szczegolny nacisk, w kontekscie wspotcze-
snych liberalnych i techniczno-konsumpcyjnych trendéw kulturowych, prowa-
dzacych do roznego rodzaju nowych form alienacji.

Glownym zrodtem dla niniejszego opracowania jest encyklika Fides et
ratio. Poniewaz wypowiedzi Jana Pawta Il wymagaja niekiedy ukazania ich
w szerszym kontekscie nauki Kosciola, a takze tradycji filozoficznej i pozosta-
tych wypowiedzi samego papieza, odwolywat si¢ bede rowniez do innych zré-
del, zwlaszcza do przemowienia zatytutowanego W imie przysztosci kultury,
ktore Jan Pawet 11 skierowal w Paryzu do przedstawicieli UNESCO, 2 czerwca
1980 r. W tym roku mija trzydziesci lat od czasu jego wygloszenia, jest to za-
tem doskonata okazja, aby przypomnie¢ niektore sktadowe dorobku mysli pa-
pieza Wojtyly zawartego rowniez w tym wyktadzie.

Kultura jako sposéb ,.istnienia” i ,,bytowania” czlowieka w §wiecie

Karol Wojtyla w artykule Chrzescijanin i kultura z 1964 r. pisal: ,,Stowo
kultura jest jednym z tych, ktore najblizej sa zwigzane z cztowiekiem, ktore
okreslaja jego ziemska egzystencje i ponickad wskazuja na sama jego istote™.
W mysl stow krakowskiego filozofa, kultura jest ,,obiektywizacja ludzkiego

Tamze.

Tamze.

Tamze.

Jan Pawet 11, Przemowienie na forum rektorow uniwersytetow europejskich, Rzym, 19 IV 1991,
w: J. Zycinski, Europejska wspélnota ducha, Warszawa 1998, s. 207.

° K. Wojtyta, Chrzescijanin i kultura, ,,Znak” 1965, nr 124, s. 1154,
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ducha”, aktualizacja tworczych mozliwosci cztowieka, ktére w sobie odkrywa
i ktore pozwalaja mu lepiej rozumie¢ i1 ksztattowaé wilasne cztowieczenstwo.
Jako Jan Pawet II, potwierdzajac t¢ mys$l, w swoich wypowiedziach dotycza-
cych kultury, ze szczegélnym naciskiem, bedzie akcentowat jej gleboko perso-
nalistyczny i moralny wymiar. Twierdzit, ze o kulturze nalezy mysle¢ ,,w kon-
stytutywnym zwiazku z samym cztowiekiem, a dopiero wtornie i posrednio
z calym $wiatem jego wytworow™™.

Podkreslajac  kulturowe uwarunkowania ludzkiej egzystencji, papiez
w szczegblnie waznym przemoéwieniu, wygloszonym w siedzibie UNESCO
w Paryzu, 2 czerwca 1980 r., w ktorym zawart ,,pelny” wyktad na temat kultu-
ry, mowit: ,,Kultura jest wlasciwym sposobem istnienia i bytowania cztowieka.
Czlowiek bytuje zawsze i na sposob jakiej$ kultury sobie wlasciwej, ktora z kolei
stwarza pomigdzy ludzmi wlasciwg im wigz, stanowigc o miedzyludzkim i spo-
fecznym sposobie bytowania (...) Kultura jest tym, przez co cztowiek jako czto-
wiek staje si¢ bardziej cztowickiem: bardziej jest. (...) Wszystko, co cztowiek
ma, o tyle jest (...) kulturotworcze, o ile cztowiek przez to, co posiada, moze
réwnoczes$nie petniej by¢ jako czlowiek, petniej stawac si¢ czlowiekiem we
wszystkich whasciwych cztowieczenstwu wymiarach jego bytowania”™.

Punktem wyjscia dla powyzszej refleksji staly si¢ dla papieza stowa To-
masza z Akwinu: Genus humanum arte et ratione vivit (,,Rodzaj ludzki zyje
sztuka i rozumem”). Stowa Akwinaty, jak twierdzil, majg sens uniwersalny
1 ogdlnoludzki. Spotkajg si¢ w nich rézne epoki i rdzne tradycje, stanowiace
duchowe dziedzictwo ludzkosci®®. Wedle Doktora Anielskiego, istotne znacze-
nie kultury polega na tym, Ze jest ona wlasciwym ksztattem zycia czlowieka
jako takiego. Cztowiek dzigki kulturze zyje zyciem prawdziwie ludzkim — zy-
ciem na miar¢ cztowieka. Kultura przynalezy do samej istoty cztowieka. Jest
tym, co wyroznia go z kregu widzialnego $wiata. Poprzez kulture cztowiek
wyraza i potwierdza siebie jako czlowieka: istote¢ rozumng i wolng. Jednocze-
$nie cztowiek jako byt osobowy jest jedynym twoérca kultury i jej podmiotem.
Poza $wiatem osoby nie ma kultury™.

Kosciol dokonal pozytywnej oceny kultury na Soborze Watykanskim II.
W Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w Swiecie wspotczesnym Gaudium
et spes, czes¢ poswigcona kulturze nosi tytul: Nalezyty sposob podnoszenia
kultury. ,,Mianem kultury w ogblnym sensie — czytamy w dokumencie — oznacza
si¢ wszystko, czym cztowiek doskonali i rozwija wielorakie uzdolnienia swego
ducha i ciata; stara si¢ droga poznania i pracy podda¢ sam §wiat pod swoja wia-
dzg; czyni bardziej ludzkim Zycie spoteczne tak w rodzinie, jak i w catej spo-

Y Jan Pawel II, W imie przysziosci kultury. Przeméwienie w siedzibie UNESCO, Paryz, 2 VI

1980 r., w: tenze, Dziela zebrane, t. X: Homilie i przemowienia z pielgrzymek — Europa,
cz. 2: Francja, Hiszpania, Portugalia, Kraje Beneluksu, Krakow 2008, s. 101.

Tamze.

3 Zob. tamze, s. 100-101.

14 7Zob. tamze.
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fecznos$ci panstwowej, przez postep obyczajoéw i instytucji, wreszcie w dzietach
swoich w ciggu wiekow wyraza, przekazuje i zachowuje wielkie doswiadczenia
duchowe i dazenia na to, aby shuzyly one postgpowi wielu, a nawet catej ludzko-
§ci”™®. Kultura jest rzeczywisto$cia ztozona, posiadajaca wymiar historyczny,
spoleczny, socjologiczny, etnologiczny, etyczny i teologiczny®. Cztowiek by-
tuje zawsze na sposob wilasciwej sobie kultury, ktora stanowi przestrzen i spo-
sob wyrazu jego istoty. Stanowi ona differentia specifica cztowieka — swoisty
wyznacznik i §wiadectwo jego cztowieczenstwa'’.

Jan Pawel Il w duchu personalistycznego rozumienia kultury uznaje pry-
mat kultury duchowej cztowieka przed kultura jego materialnych wytworow.
Przywotujac znane rozréznienie Gabriela Marcela, twierdzi, ze do dziedziny
kultury nalezy zaliczy¢ wszystko to, co pomaga cztowiekowi bardziej ,,by¢”.
I chociaz bogactwo wielorakich wytwordéw ludzkiego umystu i ludzkiej pomy-
stowosci jest wazne, nie wolno nigdy zapominac¢, ze zarbwno te wytwory, jak
rowniez wszystko to, co cztowiek poprzez swoja prace nabyt, winny by¢ pod-
porzadkowane temu, kim czlowiek, jako cztowiek ,jest™®. Uwzglednienie
powyzszego rozréznienia prowadzi do uznania, Zze podstawowym kryterium
wartosci kultury jest cztowiek i jego osobowy rozwdj: jest ona cenna przez to,
ze cztowieka wyraza, i staje tym cenniejsza, im wyraza go trafniej i bardziej
ubogaca jako czlowieka'®. Dlatego pierwszym i zasadniczym zadaniem kultury
w ogoble i kazdej zarazem kultury jest wychowanie. W wychowaniu chodzi
wiaénzioe o to, aby czlowiek stawat si¢ bardziej czlowiekiem, aby bardziej
by,

Pomiedzy wizja cztowieka i kultury zachodzi $cista wigz. Rozumienie kultu-
ry wyznaczone jest przez rozumienie bytu ludzkiego, przyjmowane zas w kultu-
rze priorytety oddzialuja na wizj¢ cztowieka. Dlatego Jan Pawel II przypomina:
»len sam cztowiek, ktdry wyraza si¢ i obiektywizuje w kulturze i przez kulturg,
jest jeden, caly i niepodzielny (...) Nie sposob mysle¢ o nim wowczas tylko jako
o wypadkowej panujacych w danej epoce stosunkéw produkeji”®. Papiez prze-
strzega przed redukcjonistyczng antropologig, ktora prowadzi do jednostronnej
i znieksztatconej wizji kultury. Ma tu na mysli takie antypersonalistycze filozofie
jak przyjmujacy prymat spotecznosci przed jednostka marksizm, materialistycz-
ny fizykalizm, technologiczny pozytywizm i hedonistyczny konsumpcjonizm,
dazacy do natychmiastowego i obfitego zaspokojenia wszelkiego rodzaju ludz-
kich pragnien. Redukcjonizm tych stanowisk polega na tym, ze czlowiek spro-

5 Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gau-

dium et spes, w: tenze, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 1968, nr 53.

Zob. tamze, nr 54.

17 7ob. S. Kowalczyk, Filozofia kultury, Lublin 1996, s. 192.

8 Zob. A. Szostek, Sladami mysli swietego. Osoba ludzka pasjg Jana Pawta I, Lublin 2014,
s. 311.

Zob. tamze.

Jan Pawet I1, W imig przyszlosci kultury, dz. cyt., s. 103.

Tamze, s. 101.
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wadzony jest w nich wylacznie do wymiaru biologicznego i cielesnego z pomi-
nigciem wyzszych wartosci i potrzeb®.

Papiez przypomina, ze czlowiek jest duchowo-cielesnym compostitum
humanum. Powoduje to, Ze ,,z jednej strony dzieta kultury materialnej $wiadczg
zawsze o jakim$ uduchowieniu materii, 0 poddawaniu tworzywa materialnego
energiom ludzkiego ducha: inteligencji, woli — z drugiej za$ strony dzieta kul-
tury duchowej $wiadcza, na odwrot, o swoistej materializacji ducha i tego, co
duchowe”?. Dlatego autentyczna kultura jest wszechstronnym rozwojem cate-
go czlowieka jako osoby: jego wymiaru materialnego (cielesnego) i duchowe-
go, intelektualnego i moralnego. Jej zaprzeczeniem jest zardéwno konsumpcjo-
nizm, na bazie ktéorego miarg rozwoju kultury jest ilo§¢ wyprodukowanych
i zuzytych luksusowych dobr, jak rowniez technokratyzm, preferujacy prymat
techniki nad cztowiekiem. Poglebiajaca si¢ dysproporcja pomiedzy rozwojem
informatyki i techniki a niedorozwojem moralnym ludzi korzystajacych z ich
dobrodziejstw, jest jedna z wielu oznak alienacji wspotczesnej kultury®. Na jej
niebezpieczenstwo narazone sa w sposob szczegdlny spoteczenstwa, ktore
osiagnely najwyzszy poziom rozwoju cywilizacji technicznej. Spoteczenstwa te
stoja wobec poglebiajacego si¢ kryzysu czlowieka, objawiajacego si¢ w rosna-
cym braku zaufania do wlasnego cztowieczenstwa i do sensu bycia cztowie-
kiem. ,,Cywilizacja wspotczesna — twierdzi papiez — stara si¢ narzuci¢ cztowie-
kowi szereg pozornych imperatywow, ktore jej rzecznicy uzasadniajg prawem
rozwoju i postepu”®,

Analizujac stan wspotczesnej kultury, Jan Pawet II dochodzi ostatecznie
do wniosku, ze najglebszym podtozem kryzysu, jaki przechodzi obecnie kultu-
ra nowozytna, jest kryzys wokot zagadnienia prawdy®.

Kryzys wspoélczesnej kultury — kryzysem wokél zagadnienia prawdy

Odnoszac sie do sytuacji wspotczesnej kultury w Fides et ratio Jan Pawet 1T
pisal: ,Mozna zauwazy¢, ze jednym z najbardziej znamiennych aspektow na-
szej obecnej kondycji jest kryzys sensu. Powstalo tak wiele perspektyw po-
znawczych, czesto o charakterze naukowym, z ktorych mozna patrze¢ na zycie
i $wiat, ze mamy w rzeczywisto$ci do czynienia z coraz powszechniejszym
zjawiskiem fragmentaryzacji wiedzy. Wtasnie to sprawia, ze tak trudne, a czg-
sto daremne jest poszukiwanie sensu. Co wigcej — i jest to zjawisko jeszcze
bardziej dramatyczne — w tym ggszczu informacji i faktow, wérod ktorych zy-
jemy i ktore zdaja si¢ stanowi¢ samg tre$¢ zycia, wielu zastanawia si¢, czy ma
jeszcze sens samo pytanie o sens™’. Brak poczucia sensu prowadzi do jednego

22 70b. V. Possenti, Osoba jako zasada, Lublin 2017, s. 233.

2 Jan Pawel I, W imie przysziosci kultury, dz. cyt., s. 101-102.

24 7ob. S. Kowalczyk, Filozofia kultury, dz. cyt., s. 96.

% Jan Pawel I, W imie przyszlosci kultury, dz. cyt., s. 104.

% Tenze, Wiara i kultura. Dokumenty, przeméwienia, homilie, Rzym 1986, s. 156.
7" FR, nr8L.
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z najwigkszych zagrozen wspotczesnosci, ktorym jest pokusa rozpaczy. Owa
rozpacz moze przybiera¢ rdézne odcienie, z ktorych kazdy stanowi reakcje na
kulturowe przemiany naszej epoki. Zaliczy¢ do nich nalezy zar6wno rozczaro-
wanie dwudziestowiecznymi systemami, ktore urzekalty wizja nadczlowieka
1 raju na ziemi, jak réwniez kryzys rodziny i cieczke w §wiat uzywek tych,
ktérzy przezywajac rozne formy wypalenia zawodowego nie potrafia przezwy-
cigzy¢ zyciowej pustki™.

Zdaniem Jana Pawla II kryzys wspotczesnego cztowieka oraz tworzonej
przez niego kultury ma charakter metafizyczny. Jest on efektem zagubienia
klasycznej perspektywy filozoficznej na rzecz perspektywy subiektywistycz-
nej, w ktérej nie ma miejsca dla obiektywnej prawdy czy obiektywnego do-
bra®. Papiez jest przekonany, ze korzenie tego kryzysu siegaja rewolucji
w mysleniu zapoczatkowanej wystapieniem Kartezjusza, ktory zainaugurowat
wielki zwrot antropocentryczny w filozofii. Swoim cogito ergo sum autor Me-
dytacji o filozofii pierwszej odwrocit dotychczasowy porzadek prowadzenia
refleksji filozoficznej. Przed Kartezjuszem cogito (,,mysle”) byto podporzad-
kowane pierwotniejszemu wobec niego esse (,,by¢”). W sredniowieczu przed-
miotem zainteresowania filozofii byl §wiat realny i prawda zawarta w rzeczy.
Dla myslicieli takich jak Tomasz z Akwinu to esse — byt wyznaczato kierunek
refleks;ji filozoficznej zardwno o $§wiecie, jak i o cztowieku. Od czaséw Karte-
zjusza filozofowie zaczng bada¢ nie $wiat — lecz tresSci pojedynczej ludzkiej
swiadomosci®. Przestang koncentrowaé si¢ na wyjasnianiu rzeczywistosci,
a zaczng skupia¢ si¢ na wyjasnianiu samego faktu poznania — na myslach
i ideach o $wiecie®.

Rozwijajacy sie od czasow Kartezjusza idealizm filozoficzny osiagnie
swoja radykalna posta¢ w pogladach Immanuela Kanta, ktory powie, ze tym,
co ludzki umyst poznaje nie jest prawda, lecz zjawiska (fenomeny). Wedle
reprezentowanego przez filozofa z Krdlewca transcendentalnego idealizmu
$wiat materialny to jedynie konstrukcja umystu, taka sama jak poetyckie fik-
cje®. Cztowick nie mogac poznaé prawdy o obiektywnie istniejacej rzeczywi-
stosci nie jest w stanie kierowac¢ si¢ nig w swoim codziennym zyciu. Nie jest
w stanie odkry¢ czego$ absolutnego, ostatecznego i fundamentalnego. Jan Pa-
wet Il zwraca uwagg, ze jest to wymog, ktory wpisany jest nie tylko w pozna-
nie o charakterze madro$ciowym, lecz w szczeg6lnosci jest to wymog typowy
dla poznania moralnego, ktérego ostatecznym fundamentem jest najwyzsze
Dobro, czyli Bog. Wystepujac w obronie zdolno$ci poznania przez ludzki ro-
zum obiektywnej prawdy, a zarazem ludzkiej zdolnosci do poznania wymiaru

28
29

Zob. J. Zycinski, Bég postmodernistéw, Lublin 2001, s. 39.

Zob. W. Wojtyta, Transcendencja i uczestnictwo. Wprowadzenie do mysli filozoficznej Jana
Pawta II, Radom 2017, s. 20.

Zob. Jan Pawel 11, Pamigc i tozsamosé, Krakow 2005, s. 17.

Zob. A. Szostek, Sladami mysli swietego..., dz. cyt., s. 210.

Zob. K. Ajdukiewicz, Zagadnienia i kierunki filozofii, Warszawa 1983, s. 119.
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transcendentnego, papiez podkresla, ze to wlasnie metafizyka pozwala uzasad-
ni¢ pojecie osoby ludzkiej oraz jej godnosci®.

W oswieceniowym racjonalizmie szczegdlnie grozne dla Jana Pawta II jest
to, ze biorgc za punkt wyjscia ludzkie cogito, wytaczyt poza nawias Boga®. To
z dramatu rozdzielnia rozumu i wiary wzielty swoj poczatek procesy dziejowe,
ktérych §wiadkiem byl wiek XX, a ktorych kulminacja stat si¢ wybuch zta na
niespotykang wczesniej skalg, ktory przybrat posta¢ nazizmu i komunizmu. Do
symptomdw, ktére zapowiadaty katastrofe europejskiej kultury, i ktore w dwu-
dziestym wieku znalazly ostatecznie swoje potwierdzenie w straszliwym do-
$wiadczeniu zta wrogich wobec czlowieka totalitaryzmoéw, papiez zaliczyt
odrzucajacy wszelkie fundamenty i wszelka obiektywna prawde, nihilizm.
W Fides et ratio Jan Pawet II pisat: ,,Nihilizm nie tylko pozostaje w sprzeczno-
$ci z wymogami i trescig stowa Bozego, ale przede wszystkim jest zaprzecze-
niem czlowieczenstwa cztowieka i samej jego tozsamosci. Nie wolno bowiem
zapominac, ze usunigcie w cien zagadnien bytu prowadzi nieuchronnie do utra-
ty kontaktu z obiektywna prawda, a w konsekwencji z fundamentem, na kto-
rym opiera si¢ ludzka godnos¢. W ten sposob stwarza si¢ mozliwos¢ wymaza-
nia z oblicza cztowieka tych cech, ktére ujawniaja jego podobienstwo do Boga,
aby stopniowo wzbudzi¢ w nim destrukcyjng wolg mocy albo pograzy¢ go
W rozpaczy osamotnienia”.

W historii filozofii nihilizm byt r6znie rozumiany. W perspektywie przyjetej
przez papieza w Fides et ratio szczegdlnie mocnej krytyce zostal poddany nihi-
lizm, rozumiany jako kierunek, ktory jest ,,jednocze$nie odrzuceniem wszelkich
fundamentow i negacja wszelkiej prawdy obiektywnej™*. W mysl encykliki jest
on stanowiskiem bedacym zaprzeczeniem godnosci i tozsamos$ci czlowieka,
a takze tych wszystkich wartosci, ktore wyrastaja z tradycji nawigzujacej zarow-
no do mysli greckiej, jak i chrzescijanstwa®’. H. Arendt zauwazy, Ze to nihili-
styczna idea destrukcji w sposob nieuchronny doprowadzita do koncepcji totali-
taryzmu, z podstawowa dla jego rzadow instytucja obozu koncentracyjnego”.

Paradoks nowozytnego idealizmu polegat na tym, ze zrodzony z wiary
w site ludzkiego rozumu, przyczynit si¢ on do podwazenia przekonania o zdol-
nosci do poznania przez ludzki rozum obiektywnej prawdy. Papiez w zakon-
czeniu 90 punktu Fides et ratio pisze znamienne stowa: ,,Gdy odbierze si¢
cztowiekowi prawde, wszelkie proby wyzwolenia go stajg si¢ catkowicie niere-
alne, poniewaz prawda i wolno$¢ albo istnieja razem, albo tez razem marnie
ging”. Wszelkie proby zredukowania tych dwoch podstawowych wartosci do
jednej z nich, uznanej za bardziej podstawowa, niosa ze sobg ryzyko znanych

% FR, nr83.

% Tenze, Przekroczy¢ prog nadziei, Lublin 1994, s. 56.

% FR, nr90.

% Tamze.

8 Zob. I. Zycinski, Bég postmodernistéw, dz. cyt., s. 127.

% H. Arendt, Korzenie totalitaryzmu, t. T, thum. M. Szawiel, D. Grinberg, Warszawa 1993, s. 472.
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z historii niebezpieczenstw. Zdaniem Jana Pawla II koncepcjami filozoficzny-
mi szczegblnie groznymi pod tym wzgledem, sg scjentyzm i postmodernizm.

Scjentyzm, jako koncepcja filozoficzna wigzana z pozytywistyczng epi-
stemologia, za warto$ciowe formy poznania uznaje jedynie te, ktore sg wtasci-
we dla nauk $cistych typu matematyczno-przyrodniczego. Scjenty$ci odmawia-
ja waloru naukowos$ci zaréwno poznaniu filozoficznemu, jak i teologicznemu.
Wedhug nich zdania wypowiadane przez filozofow i teologow sa pozbawione
sensu — to pseudozdania, ktére nalezy sprowadzi¢ do dziedziny wyobrazni oraz
zmieniajacym si¢ w réznych epokach opinii i moéd®. Scjentyzm, uznajacy za
godne miana nauki tylko nauki matematyczno-przyrodnicze, nie tyle podwaza
zdolno$¢ poznania przez ludzki umyst prawdy, ile ogranicza zakres tej zdolno-
$ci. Zdaniem scjentystow prawda jest dostgpna czlowiekowi, ale nie jest to
prawda metafizyczna i nie jest to prawda moralna®.

Wplyw scjentyzmu na mentalno$¢ wspoétczesnego cztowieka jest prze-
mozny. Do rozpowszechnienia mentalnosci scjentystycznej przyczynily sie
osiggnigcia nauki i zwigzanej z nauka techniki. Ich pozytywny wptyw na nasze
codzienne zycie jest oczywiscie niezaprzeczalny. Trzeba niestety stwierdzic,
pisze papiez, ,,ze scjentyzm zalicza wszystko, co dotyczy pytania o sens zycia,
do sfery irracjonalnej lub do domeny wyobrazni”. Nurt ten wielkie zagadnienia
filozofii albo caltkowicie ignoruje, albo poddaje analizie opartej na powierz-
chownych analogiach, pozbawionych racjonalnych podstaw”*. Prowadzi to do
zubozenia nie tylko samej ludzkiej refleksji, ale do uposledzenia rozwoju
cztowieka, jako cztowieka, a przez to i tworzonej przez niego kultury, w ksztat-
towaniu ktorej rola filozofii, a takze teologii, aksjologii i estetyki, jest doniosta.

W uksztaltowanej przez scjentyzm mentalnosci paradygmatem w interpre-
tacji $wiata, w tym rowniez cztowieka i jego natury, jest teoria ewolucji.
W $wietle tej teorii nie ma podstaw, by cztowieka traktowaé jako ukoronowa-
nie dziela stworzenia, a jego natur¢ za niezmienng. Jest on jedynie etapem
w rozwoju gatunku, ktéry w procesie rozwoju kosmosu nie zajmuje szczeg6l-
nie uprzywilejowanej pozycji*’. Z punktu widzenia majacej relewantny charak-
ter teorii ewolucji nie ma podstaw, by cztowieka traktowaé jako definitywnie
najwyzszy i ostatni etap®. Jedna z konsekwencji takiego $wiatopogladu jest
podwazanie ludzkiej wolnos$ci. Cztowiek, cho¢ czuje si¢ wolny, w rzeczywisto-
$ci podlega na réwni z innymi zamieszkujacymi ziemie istotami determinuja-
cym jego zachowanie prawom przyrody*.

Nurtem mys$lowym, ktory w dwudziestym wieku okazal si¢ niezwykle
wplywowy, byt postmodernizm. Sam termin ,,postmodernizm” w réznych $ro-
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40

Zob. A. Szostek, Sladami mysli §wigtego..., dz. cyt., s. 211.
Zob. tamze.

PR, nr 88.

2 7ob. A. Szostek, Sladami mysli $wietego..., dz. cyt., s. 212.
3 Zob. tenze, Natura, rozum, wolnosé, Rzym 1990, s. 59.

#  Zob. tenze, Sladami mysli swietego..., dz. cyt., s. 212.
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dowiskach jest dzi§ roznie rozumiany. Jest on zaré6wno zjawiskiem kulturo-
wym, jak i ruchem mys$lowym, ktérych cecha charakterystyczna jest zarzucenie
inspirowanej ideami o§wiecenia wiary w postep, nauke i rozum, a takze w po-
wszechne szczeécie ludzkosci®™. Podstawowym zagrozeniem ze strony postmo-
dernizmu, jest przywotany juz nihilizm, prowadzacy do autodestrukcji filozofii,
sensu oraz wszelkich wartosci*®. Znawcy postmodernizmu przyznaja, ze na-
ukowo odpowiedzialne ujecie tej mysli jest prawie niemozliwe. Jednak, jak
zauwazaja, istnieje wspdlna cecha roznych nurtow postmodernizmu — jest nig
przekonanie o niepewnosci prawd, ktore we wczesniejszych epokach uznawane
byly za niepodwazalne®’.

W wielo$ci gleboko zroznicowanych nurtéw postmodernizmu, J. Zycinski
wyrdznia jego cztery podstawowe odmiany:

1. postmodernizm francuski, z dominujacymi wptywami dekonstrukcjoni-
zmu J. Derridy. Jego klasycznymi przedstawicielami sg Jean-Franois
Lyotard i Michael Foucault;

2. postmodernizm amerykanski, w ktorym dominuja elementy pragmaty-
zmu (R. Rorty), badZ proby wypracowania kategorii filozoficznych od-
miennych niz tradycyjne (D. Griffin, J. Cobb);

3. postmodernizm chrze$cijanski, uwzgledniajacy krytyke ideologii oswie-
cenia, taczacy ja z przekazem doktryny chrzescijanskiej (P. Koslowski,
R. Spaemann);

4. postmodernizm ideologiczny (populistyczny), w ramach ktorego, bez
zwigzku z jedng wyraznie okreslong tradycjg interpretacyjng, przeprowa-
dza si¢ krytyke tradycji sokratejsko-o§wieceniowej w sposob wewngtrznie
niespdjny, inspirowany niechecia do klasycznie pojetej racjonalnosci®.

Probujac stresci¢ poglad postmodernistow na §wiat, mozna go sprowadzic¢
do wypowiedzialnego gtosno stowa Nie! dla prawdy i rozumu. U jego podstaw
leza bowiem sceptycyzm, relatywizm, irracjonalizm i agnostycyzm, czyli sta-
nowiska negujace prawde i racjonalno$é¢ cztowieka®. Zdaniem postmoderni-
stow, trzeba programowo zrezygnowaé z proby poszukiwania obiektywnej
prawdy — trzeba uwolni¢ si¢ od dyktatu filozoficznych pierwszych zasad, gdyz
tylko wowczas uwolni si¢ ludzka wolnoéé oraz ludzka kreatywno$é¢™. Naj-
wigkszym skarbem cztowieka jest wolnos¢. Koniecznym za$§ warunkiem wy-
zwolenia cztowieka jest przejscie od Jedynej Prawdy do Wielu Prawd®".
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Zob. J. Zycinski, Bég postmodernistéw, dz. cyt., s. 12.

Zob. tamze.

Zob. tamze, s. 29.

Zob. J. Zycinski, Duchowosé chrzescijaniska wobec wyzwar postmodernizmu w perspektywie
encykliki ,, Fides et ratio”, w: Jan Pawet 11, ,, Fides et ratio”. Tekst i komentarze, dz. Cyt.,
s. 107-108.

Zob. H. Kierws, Trzy socjalizmy. Tradycja facifiska wobec modernizmu i postmodernizmu,
Lublin 2000, s. 34.
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Dotychczasowe rozwazania pozwalajag wyciagna¢ wniosek, ze w mysl
papieskiej diagnozy, wspotczesna kultura dotknigta jest niezwykle groznym
kryzysem, ktorego zrodta tkwia w rozerwaniu konstytutywnej wiezi, jaka ist-
nieje pomiedzy prawda i wolnoscig. Historia zna wiele bolesnych sytuacji,
w ktérych usitowano ogranicza¢ wolno$¢ cztowieka w imi¢ prawd uznanych za
nadrzedne. Zna rowniez sytuacje, gdy rezygnowano z pojecia prawdy. Wow-
czas wolno$¢ stawata si¢ pustym stowem pozbawionym okreslonej tresci.
W miejsce prawdy wprowadzano slogany, takie jak chociazby okryte niechlub-
na stawg Arbeit macht frei*. W kulturze dotknictej kryzysem, cztowiek zyje
w ustawicznym leku. Zyje w leku, ze jego wytwory, zwlaszcza te, ktére zawie-
rajg w sobie szczegodlng miare ludzkiej pomystowosci, moga zosta¢ obrocone
w sposob radykalny przeciwko czlowiekowi i catej ludzkosci. W wyniku do-
konujgcych si¢ przemian kulturowych niektérzy filozofowie zrezygnowali
z poszukiwania prawdy dla niej samej, uznajac za jedyny cel swoich poszuki-
wac praktyczng uzyteczno$é. W konsekwencji pozbawili rozum jego prawdzi-
wej godnosci, ktéremu nie pozwala si¢ poznawaé prawdy i szuka¢ Absolutu®,

U podstaw kryzysu prawdy we wspotczesnej kulturze lezy kryzys samego
cztowieka, ktory Jan Pawet 11 w encyklice Centesimus annus nazwie ,,btedem
antropologicznym”. Chociaz popetnienie tego btgedu papiez wprost zarzuca
socjalizmowi, naznaczone nim byly réwniez nazizm i komunizm, a takze cha-
rakterystyczny dla panstw Zachodnich, konsumizm. Btad ten polega na fatszy-
wym odczytaniu natury cztowieka i jego autentycznych potrzeb. Chociaz
w rozwoju ludzkiej mysli pojawito si¢ wiele fatlszywych koncepcji cztowieka,
jego sednem za kazdym razem jest ateizm®. W wizji $wiata bez Boga cztowiek
nie jest w stanie dostrzec w sobie kogo$ wiecej niz bedacy produktem ewolucji
zwykly element organizmu spolecznego, maszyne ze strumieniem pozadania
czy wedrujacego bez zadnego celu nomady.

Chociaz btad i pokusa rozpaczy niewatpliwie stanowig symptomy kryzysu
wspoiczesnego cztowieka, Jan Pawet II pozostat jednak optymistg wierzacym
w site ludzkiego rozumu i ludzkiego ducha. Byl bowiem przekonany, ze nie
stanowig one ostatniego stowa w rozwoju tworzonej przez czlowieka kultury.
Szansg ich uniknigcia jest zrodzona na gruncie syntezy rozumu i wiary kultura
chrze$cijanska.

Ku chrzescijanskiej wizji kultury

Jan Pawet II jest przekonany, ze do tego, by zrozumie¢ cztowieka i two-
rzong przez niego kulture, trzeba najpierw zrozumie¢ teologie, ktora stanowi jej
fundament. Jednak, jak przypomina, ,,cztowiek z natury jest filozofem”. Autor

2 7ob. J. Zycinski, Bég postmodernistéw, dz. cyt., s. 131.

53
FR, nr 47.

% Zob. P. Jaroszynski, Kultura chrzecijanska szansq unikniecia bledu antropologicznego,
W: Zadania wspolczesnej metafizyki, z. 5: Blgd antropologiczny, red. A. Maryniarczyk, K. Ste-
pien, Lublin 2003, s. 399.
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Fides et ratio, ukazujac koniecznos¢ odwotania si¢ w ramach poszczegodlnych
dyscyplin teologicznych do refleksji filozoficznej, odpowiada na watpliwosci
niektorych myslicieli, podnoszacych zastrzezenie, czy we wspotczesnym kon-
tekscie teolog powinien odwotywaé si¢ nie tyle do filozofii, co raczej do in-
nych form ludzkiej wiedzy, takich jak historia czy nauki przyrodnicze, ktorych
postep w ostatnim czasie budzi podziw, i ktore zdaja sie méwi¢ duzo o czto-
wieku i tworzonej przez niego kulturze®. Jan Pawet II doceniajac wkiad innych
dyscyplin naukowych odpowiada, ze ,,szczegdlny wkiad mysli filozoficznej
polega na tym, iz pozwala ona rozpoznawac — zarowno w réznych koncepcjach
zycia, jak 1 w kulturach — nie to, co ludzie myslg, ale jaka jest obiektywna
prawda”®. Tym bowiem, co moze by¢ przydatne dla teologii, nie sa rozmaite
poglady, ale wylacznie prawda®’. U podstaw tworzonej przez chrzescijanstwo
kultury lezy przekonanie, ze cztowiek jest sobg przez prawdg, i staje si¢ bar-
dziej soba przez coraz petniejsze poznanie prawdy zarowno o $wiecie, jak
i samym sobie®.

Tworcg kultury w kazdym czasie jest cztowiek. Kazda kultura pozostaje
w Scistym zwigzku z czlowiekiem. Czlowiek jest jednoczesnie dzieckiem
i ojcem kultury. We wszystkie przejawy swojego zycia wnosi on co$, co go
odréznia od reszty stworzenia: otwarcie na tajemnice i nieustanne pragnienie
wiedzy. Dlatego — twierdzi papiez — jesli kultury, sa gleboko zakorzenione
w ludzkiej naturze — jesli wyrastajg z ludzkiej natury, odznaczaja si¢ typowa
dla cztowieka otwarto$ciag na wymiar uniwersalny i na transcendencje™. W tym
sensie kultura uksztattowana przez chrzescijanstwo jest szansa uniknigcia ble-
dow, ktore popetit zarowno oswieceniowy racjonalizm i nurty, ktore z niego
wyrosly, a ktore redukuja kulture tylko do rozumu, jak i bledow popetionych
przez fideizm i fundamentalizm, redukujace kulture tylko do wiary®. Pojecie
,kultura chrze$cijanska” obejmuje zaréwno takie dziedziny, jak theoria, praxis
i poiesis — ktore stanowig dziedzing rozumu, jak i religie, jako domene wiary.

Kulturowy, a nawet cywilizacyjny kryzys, w jakim znajduje si¢ wspolcze-
$nie ludzko$¢, moze zosta¢ powstrzymany jedynie poprzez powr6t do popraw-
nej wizji czlowieka i jego ludzkiej natury, zarbwno w wymiarze przyrodzo-
nym, jak i nadprzyrodzonym. Jest to mozliwe wowczas, gdy zostanie zacho-
wany status poszczegolnych dziedzin kultury®.

W kulturze uksztattowanej przez chrzescijanstwo cziowiek jest osoba,
dlatego powinien by¢ traktowany jak osoba. Znaczy to, ze nie powinien by¢ ani
,ubestwiony” ani ,,ubostwiony”. Znane z tradycji greckiej pojecie ,,0s0by”

> FR, nr69.

*® Tamze.

" Zob. tamze.

%8 Zob. tenze, W imie przyszlosci kultury, dz. cyt., s. 105.

% Zob. FR, nr 70-71.

80 Zob. P. Jaroszyhski, Kultura chrzescijanska. .., dz. cyt., s. 404.
81 Zob. tamze, s. 405.
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przejete przez chrzescijanstwo nabrato nowego jakosciowo znaczenia. I to ono
stalo si¢ zwornikiem chrze$cijanskiej kultury. Osoba to kto$, kto w swoim
dziataniu i postgpowaniu kieruje si¢ prawda, ktdrg poznaje w wolnosci. Jest to
zarazem kto$, kto z samej swojej natury jest otwarty na Transcendencjg — na
Boga. Dlatego kultury i modele cywilizacyjne, a takze koncepcje polityczne,
ktére podcinaja zwigzek czlowieka z Bogiem, staja si¢ nie tylko areligijne, ale
rowniez antyludzkie®’. Komunizm i inne totalitaryzmy byly gotowe wymordo-
wac catg ludzkos$¢, by zabi¢ w cztowieku jego naturalng otwarto$¢ na Absolut.
Wyrastajaca z syntezy rozumu i wiary kultura chrzescijanska ukazuje wie-
lowymiarowo$¢ ludzkiego istnienia i dziatania. Ramy organizowania zycia
cztowieka zar6wno w wymiarze indywidualnym, jak i spotecznym, zakresla
ona w ten sposob, aby czlowiek poznajac w sposob wolny prawde, mogh
w pelni doskonali¢ swoja nature, a zarazem by mogt tworzy¢ w pelni ludzka,
naznaczong znamieniem swojego czlowieczenstwa kulture. Ostateczng per-
spektywe tego doskonalenia wyznacza zwigzek cztowieka z Bogiem®.

Podsumowanie

W zakonczeniu encykliki Fides et ratio, Jan Pawet II przypomina, ze filo-
zofia jest zwierciadtem kultury narodéw, ktére zachowujac wspotbrzmienie
z wiarg, stanowi istotng cze$¢ nowej ewangelizacji kultury. Wierno$¢ przesta-
niu encykliki Fides et ratio uczy postawy gotowosci podejmowania, posrod
wspoétczesnych procesow kulturowych, nowych wyzwan inspirowanych za-
rowno madro$cia teologiczna, jak i wiedzg filozoficzng. Do tego potrzebny jest
wspolny wysitek, bedacy zarazem wspolnym imperatywem mobilizowania
ludzkich sumien. Jan Pawel I wzywa zatem filozofow, ale takze tych wszyst-
kich, ktorzy chca odstania¢ w $§wiecie wyjatkowos¢ osoby, aby zachowali uf-
no$¢ w zdolnosci ludzkiego rozumu, i by nie stawiali nazbyt skromnych celow
swojej refleksji. Przypomina réwniez, ze w zyciu spotecznym na rdzne sposoby
nalezy dazy¢ do zapewnienia prymatu osoby nad rzecza, ducha nad materia,
etyki nad technikg. Zadaniem kultury, w kazdym czasie, jest bowiem us$wia-
damianie cztowiekowi jego transcendentnej godno$ci oraz pomoc w odkrywa-
niu fundamentalnej prawdy o nim samym. Papiez jest jednocze$nie przekona-
ny, ze jedynie personalistyczne ujmowanie kultury, z jej afirmacja podmioto-
wych wymiaréw spetniania cztowieka, tj. relacja do obiektywnej prawdy i 0so-
bowego Boga, pozwala przezwycigzy¢, grozne, alienujace cztowieka sympto-
my wystepujace we wspolczesnej, naznaczonej metafizycznym kryzysem kul-
turze zachodniej i w znacznej czgséci kulturze ogolnoswiatowe.

* * *

82 Zob. tamze, s. 406.
8 Zob. tamze.
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“Taking Root in the Truth” — Culture in the Light
of the Encyclical Fides et ratio

Summary

The effect of rejecting the correspondence concept of truth, adopted in
classical metaphysics, is the crisis of modern culture, which is ultimately the
crisis of man himself. An important element of it is the belief in the gap be-
tween faith and reason. John Paul Il claims that stopping this crisis can only
happen through the spiritual revival of man, whose condition and foundation is
the rediscovery of the universal truth about himself and his ultimate destiny.
The Pope is convinced that in the context of contemporary liberal and tech-
nical-consumer cultural trends, only thanks to objective truth can a man pre-
serve his identity and the unity of his culture.

Keywords: reason, dignity, alienation.
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