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GRZzEGORZ FIrszT OCD

POWOLANIE BRATA ZAKONNEGO

Podejmujgc temat powotania brata zakonnego, dobrze bedzie najpierw wskazaé
wprost, kogo mamy na mysli, cho¢ komu$ moze wydawac sie to zbyteczne. Najpro-
$ciej méwige, chodzi nam o zakonnika, w ktérego zakres powotania nie wchodzi
przyjecie swigcen kaplanskich. Zakonnika takiego nazywa si¢ nieraz bratem nie-
kaptanem, za$ sektor zycia zakonnego jemu wlasciwy — zyciem zakonnym laickim
(por. PC 10), w odréznieniu od zycia zakonnego kleryckiego, w ktérym laczy sie
ideat zakonny z kaptanstwem'. W obecnych czasach dostrzega sie spadek liczby
powolan brackich. W ogdle jestesmy swiadkami spadku liczby powotan kaptan-
skich i zakonnych, jednak obserwacja zdaje si¢ podpowiada¢, ze powotanie brac-
kie znajduje si¢ w wyrazniejszym kryzysie ilosciowym. Nie jest naszym zadaniem
wejicie w te perspektywe socjologiczng. Chcemy natomiast poprzez poruszenie
kwestii jakosciowej, to jest poprzez refleksje na temat tozsamosci brata zakonnego,
przyczynié sie do waloryzacji drogi zyciowej, ktérej zrozumienie niejednokrotnie
nie osigga zadowalajacego poziomu.

1. HISTORYCZNE KSZTAETOWANIE SIE MODELU BRATA ZAKONNEGO

1.1. Brat zakonny w zakonach mniszych

Blogostawiony Jan Pawel Il w jednym z przeméwien, ktére wyglosit w 1986 r.,
nie omieszkal zaznaczy¢, ze zycie zakonne narodzito si¢ jako laickie?. Stanowili je

Zycie zakonne laickie mozna prowadzié¢ w instytutach zakonnych kleryckich lub w instytu-
tach braci zakonnych (laickich), stad braci zakonnych spotkamy zaréwno w pierwszych, jak
iw drugich.

Por. Giovannt Paoro I1, Con grande gioia, allocuzione ai membri della Plenaria della Congre-
gazione per i Religiosi e gli Istituti Secolari (24 gennaio 1986), nr 2, w: Enchiridion della Vita
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chrzescijanie, ktérzy pragneli radykalnie realizowac nauczanie Chrystusa, oddac si¢
catkowicie poszukiwaniu Boga oraz stuzbie Jemu i drugim, nie idgc na zadne kom-
promisy z mentalnoscia $wiatowa?. Ideat taczacy pierwszych mnichéw zyjacych we
wspdlnotach — cenobiach §w. Pachomiusza (ok. 288-346), koncentrowat si¢ wokét
takich pojec jak: monaster, regula, opat, braterstwo. Mnisi ci nie mogli przyjmo-
wad $wigcen kaptanskich, aby zapobiec niebezpieczenistwu zazdro$ci i pragnieniu
zaszczytow. Korzystali z postugi kaptanskiej prezbiteréw mieszkajacych w pobli-
zu, chyba ze mieli w swoich szeregach kaptana, co mogto zaistnie¢ w sytuacji, kie-
dy wstepowat do cenobii kandydat juz wyswigcony — wéwezas mégt on sprawowad
we wspdlnocie funkgje liturgiczne wlasciwe kaptanowi®.

Majac na uwadze taki stan rzeczy, moglibysmy—méwiac jezykiem wspétczesnym
—uzy¢ sformutowania, ze pierwsze wspdlnoty zakonne byty wspélnotami ztozony-
mi zasadniczo z braci zakonnych. W p6zniejszych czasach, kiedy w zyciu mniszym
zaczeli przewazac liczebnie kaptani, bracia zakonni nadal zajmowali w nim wazne
miejsce . Wyrazem tego jest chocby organizacja opactw wedlug starszenstwa wsta-
pienia do zakonu i dojrzatosci duchowej, nie za§ w oparciu o kryterium przyjecia
$wigcen. Przynajmniej do IX w. opatem zwyczajowo byt niewy$wigcony mnich, kté-
remu podlegali inni mnisi, w tym kaptani®.

Nieco p6zniejsze czasy (XI-XII w.) przyniosly narodziny nowej kategorii bra-
ta zakonnego. Jest nig konwers. Choc kategoria ta zrodzita sie w tonie zakonéw
mniszych, konwers nie byt mnichem. Sktadat sluby, ktére zawieraty podstawowe
elementy zycia mniszego: stato$¢ miejsca (stabilitas monastica, stabilitas loci),, postu-
szenstwo, przemiana obyczajow (conversatio morum), jednak ze wzgledu na brak
znajomoéci taciny, nie byt obowigzany do odmawiania godzin kanonicznych, ale
do wielokrotnego odmawiania modlitwy Ojcze nasz. Brat konwers nie posiadat glo-
su czynnego ani biernego, byt wykluczony z zarzadu i petnienia funkeji przetozen-
skich, po$wiecat sie pracy fizycznej, nie mégt studiowaé. Konwersi zamieszkiwali
w osobnej czesci opactwa, mieli odrebny refektarz, oddzielne miejsca w kosciele.
Zabronione byto przejscie z kategorii konwerséw do kategorii mnichéw. To tutaj,
w pojawieniu sie figury konwersa, nalezy upatrywaé poczatku rozréznien socjolo-

gicznych w tonie zycia zakonnego miedzy kaptanami i bra¢mi®.

Consacrata. Dalle Decretali al rinnovamento post-conciliare (385-2000), red. E. Lora, Bologna
2001, nr 5982.

Por. F. C1arD1, La vocazione del Fratello a partire da una teologia della vita religiosa, ,Vita Conse-
crata” 3(1992),s. 242.

Por. A. FAvALE, Vita consacrata e societd di vita apostolica. Profilo storico, Roma 1992,s. 20-21.
> Por. F. C1arpl1, La vocazione del Fratello..., s. 243.

Por. tamze; M. DANILUK, Encyklopedia instytutow zycia konsekrowanego i stowarzyszen zycia apo-
stolskiego. Pojecia, terminy, instytucje, dokumenty, czasopisma, Lublin 2000, s. 211.
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1.2. Brat zakonny w zakonach zebrzacych

W celu wskazania na specyfike brata zakonnego w zakonach zebrzacych, po-
wstalych w XIII w., odwolamy sie do przyktadu dominikanéw i franciszkanéw jako
tych zakondw, od ktérych rozpoczeta si¢ forma zycia zakonnego, zaktadajaca, ze
zakonnicy utrzymuja si¢ z ofiar wiernych, uzyskiwanych w wyniku gloszenia sto-
wa Bozego. W innych zakonach zebrzacych tendencje byly podobne.

Pozycja brata zakonnego w Zakonie Kaznodziejskim jako zakonie kleryckim,
a wiec takim, w ktérym petnienie postugi kaptanskiej stanowi konstytutywny ele-
ment charyzmatu i okre$la nature, cel i ducha zakonu (por. VC 60), lokuje sie
w kategorii brata konwersa, jednak z istotnymi r6znicami w stosunku do mode-
lu mniszego. Konwers dominikanski byl przede wszystkim dominikaninem z tego
samego tytutu co dominikanin-kaptan. To przesadzilo, ze dzielil z kaptanami te
sama przestrzen zyciowa: w kosciele, w refektarzu, w dormitorium. Brat zakonny
nie sprawowat jednak funkcji przelozenskich, a poswiecat sie pracom domowym
irecznym.

Wigksza réwnos¢ miedzy braémi zakonnymi i kaptanami widoczna byta w zako-
nie franciszkanskim, gdyz powstat on jako zakon laicki’. Mimo takich poczatkow,
klerykalizacja nastapila w nim do§¢ wezesnie — odsunigto braci od sprawowania
funkeji przetozenskich, a kapituta generalna z 1260 r. zabronita braciom studiéw
iprzechodzenia do stanu kleryckiego®. W naszych czasach zakony franciszkanskie
staraja si¢ usilnie o powr6t do rozwigzan pierwotnych. Wyrazem tego jest spra-
wozdanie Grupy Roboczej Kapucynéw na temat tozsamosci franciszkanskiej Za-
konu, dotaczone do Sprawozdania Ministra Generalnego na Kapitute Generalng
w 2000 roku’.

1.3. Brat zakonny u klerykow regularnych
i w zgromadzeniach zakonnych

Kiedy pojawili si¢ klerycy regularni (XVIw. ), a nastepnie zgromadzenia zakon-
ne (XVIII w.), profil brata zakonnego jako pomocnika kaptana byt juz dobrze za-
korzeniony. Takze w tych nowych formach zycia zakonnego bracia stanowili grupe
hierarchicznie nizsza w stosunku do zakonnikéw wyswieconych, oddawali sie pra-
cy fizycznej czy trosce o sprawy materialne i nie uczestniczyli w zarzadzaniu zako-
nem czy zgromadzeniem.

)

Por. JaN Pawe 11, Zycie konsekrowane braci zakonnych, katecheza podczas audiencji srodowej
(22.02.1995), nr 2, w: Zycie konsekrowane w nauczaniu Jana Pawta II, red. C. Parzyszek, Krakéw
1996, s. 89.

Por. F. CIARDI, La vocazione del Fratello..., s. 243.

?  Por. http://www.ofmcap.org/pl/ordinefratelli.htm [ 16.03.2011].
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Réznice te skadingd powiekszyta francuska szkota duchowosci, ktéra ekspo-
nowala zaangazowanie duszpasterskie i apostolskie, sakrament kaptanistwa, od-
suwajac w cien wartos¢ klauzury zakonnej i samo zycie zakonne. Szkota ta zwykta
uznawac §wigcenia kaptanskie jako dzieto boskie, za$ sluby zakonne —jako ludzkie.
Przyczynila sie tak do powstania fundacji typowo kaplanskich: suplicjanie, orato-
rianie, lazarysci i inni.

Z drugiej jednak strony, czasy nowozytne sa §wiadkami powstania instytutow
braci zakonnych'®, to znaczy takich, ktére z woli zatozyciela lub na mocy uznanej
tradycji maja charakter i cele niewigzace si¢ ze sprawowaniem postugi kaptanskie;
(por. VC 60). Naturalnie, posta¢ brata zakonnego zostata w nich znaczaco przewar-
toSciowana pozytywnie, co z drugiej strony nie zmienia faktu, ze $w. Jan Chrzciciel
(dela Salle) zatozyt Braci Szkolnych, wprowadzajac podzial miedzy braci oddaja-
cych si¢ nauczaniu i braci wykonujacych prace stuzebne!!.

Krétki przeglad historyczny ksztattowania si¢ modelu brata zakonnego, zapre-
zentowany powyzej, oprocz tego, ze pozwala stwierdzi¢ niejednorodnosé postaci
samego brata (zaobserwowali$my dwa gtéwne modele: brat zakonny, ktéry zyje
pelnia powolania zakonnego, oraz brat zakonny, ktéry, bedac do pomocy, jest za-
konnikiem drugiej kategorii), rzuca $wiatlo na pochodzenie réwniez dzisiejszych
trudnosci w dowarto$ciowaniu tego powotania w Kosciele i w samym zyciu zakon-
nym. Stanowi zarazem jaki$ punkt wyjscia do poszukiwania wlasciwych rozwigzan
na dzien dzisiejszy. Rozwigzania te musza by¢ oparte na fundamentalnym stwier-
dzeniu Soboru Watykanskiego 11, iz wszyscy bracia zakonni s zakonnikami w ca-

tej petni (por. PC 10)"2.

10" Jest to nazwa zaproponowana przez VC 60 w miejsce weze$niejszej: instytuty laickie (zob. KPK

kan. 588 § 3). Racja zgloszenia propozycji nowej nazwy jest stwierdzenie, iz okreslenie instytu-
ty laickie ,nie wyraza adekwatnie szczegdlnej natury powolania cztonkéw tych Instytutéw za-
konnych. Sprawujg oni co prawda wiele postug, ktére dzielg takze z wiernymi $wieckimi, ale
angazuja w to swoja tozsamo$¢ oséb konsekrowanych i wyrazaja w ten spos6b ducha catkowite-
go daru, sktadanego Chrystusowi i Ko$ciotowi, zgodnie z wtasciwym sobie charyzmatem” (VC
60). Na temat wieloznacznosci terminu laik czy swiecki w kontekscie stanu zycia $wieckich i po-
wolania brata zakonnego, zob. J. PujoL 1 BARDOLET, Piste di studio per I'aprofondimento della vita
religiosa laicale, w: CONFERENZA ITALIANA SUPERIORI MAGGIORI, La formazione del Religioso Fra-
tello. Atti del Convegno Nazionale dei Religiosi Fratelli. Roma 13—14 ottobre 1989, red. F. Taccone,
Roma 1990, s. 80-82.

Por. F. C1arDI, La vocazione del Fratello..., s. 244.

Prawdg t¢ przypomnial takze bl. Jan Pawet II podczas audiencji dla braci zakonnych — zob. Gio-
VANNI Paoro I, Dio ama chi dona con gioia, discorso ai fratelli religiosi degli istituti clericali di
Roma (12.01.1980), nr 2, w: Insegnamenti di Giovanni Paolo 11, t. 111, 1, Vaticano 1980, s. 105,
a takze w cyklu audiencji srodowych poswigconym zyciu konsekrowanemu — por. JaN Pawee 11,
Zycie konsekrowane braci zakonnych. .., nr 1. Stwierdzi¢ jednak trzeba, Ze nie jest ona wystarczaja-
co utwierdzona w $wiadomosci Ko$ciota. Z okazji IX Synodu Zwyczajnego, ktory byl poswiecony
roli zycia konsekrowanego we wspétczesnym §wiecie (1994), zauwazono, ze wiele os6b odnosi
wrazenie, iz powolanie brata zakonnego nie jest petne, poniewaz brakuje w nim kaplanstwa (por.
C. Parzyszex, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Kosciola, Zabki 2007, 5. 733).

11
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2. WsPOECZESNA EKLEZJOLOGIA KOMUNII I KWESTIA BRATA ZAKONNEGO

W kazdej epoce Ko$ciét rozumie siebie w okreslony sposob. Obecnie, w czasie po
Soborze Watykanskim II, to samorozumienie si¢ Kosciota wskazuje na wewnetrz-
ne wiezi, jakie istniejg miedzy kazdym wiernym a Bogiem, mi¢dzy poszczegblnymi
wiernymi, a takze miedzy stanami zycia w Kosciele'®. W ten sposob eklezjologia ko-
munii jest nowoscig, ktéra ubogaca spojrzenie na zycie stanowigcych Koscidt, do-
starcza inspiracji i otwiera mozliwo$¢ glebszego zycia tozsamoscia chrzescijanska.
Formutowana przez Magisterium Kosciola i teologie w ostatnich dziesigcioleciach,
nie doczekala si¢ jeszcze wlasciwego miejsca w umystach i zyciu chrzescijan. A po-
szukujac dzisiaj wlasciwego zrozumienia tozsamosci brata zakonnego, chcac wska-
zaé na jego specyficzne powolanie, nie sposéb nie osadzi¢ tych poszukiwan w tejze
eklezjologii komunii. Mozna si¢ spodziewaé, ze skoro jest ona nowoscia, wniesie
co$ nowego w rozwazany przez nas temat.

O Kosciele jako komunii pisze bt. Jan Pawet II w adhortacji apostolskiej Vita
consecrata.

»Zgodnie z zamystem Pana Jezusa zycie Kosciola urzeczywistnia si¢ w rdz-
nych formach. Istniejg miedzy nimi wzajemne powigzania, ktérym warto po-
Swieci¢ uwage.

Dzieki odrodzeniu w Chrystusie wszyscy wierni maja udzial we wspélnej
godnosci; wszyscy sg powolani do $wietosci; wszyscy wspdtdziatajg w budowa-
niu jedynego Ciata Chrystusa, kazdy zgodnie z wlasnym powotaniem i darem
otrzymanym od Ducha Swietego (por. Rz 12, 3-8). Réwna godnosé wszystkich
cztonkéw Kosciota jest dzietem Ducha, opiera sie na chrzcie i bierzmowaniu,
a umacnia si¢ dzigki Eucharystii. Jednakze dzielem Ducha jest takze wielo§é
form. To On buduje Ko$ciét jako organiczng komunig, obejmujaca wielorakie
powotania, charyzmaty i postugi.

Powotania do zycia swieckiego, do postugi Swiecen i do Zycia konsekrowane-
go maja charakter paradygmatyczny, jako ze w taki czy inny sposéb wywodza
sie z nich lub do nich sie odwotujg wszystkie powotania szczegdlne, przyjete od-
dzielnie lubtacznie, zaleznie od bogactwa daru Bozego. Ponadto stuzg one sobie
nawzajem, wspomagajac wzrost Ciata Chrystusa w historii i jego misje w $wiecie.
Wszyscy w Kosciele sa konsekrowani przez chrzest i bierzmowanie, ale postu-
ga Swiecen i zycie konsekrowane zaktadajg istnienie odrebnego powotania oraz
szczegOlnej formy konsekracji, ktéra przygotowuje do specjalnej misji.

Wigcej na ten temat, ze szczeglnym uwzglednieniem zycia konsekrowanego, zob. M. GoAs,
Czy zakony sq jeszcze Kosciotowi potrzebne? Duchowos¢ eklezjalna zycia konsekrowanego, Krakow
2003, s.125-197.
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Dla misji wiernych $wieckich, ktérzy maja «szukaé Krélestwa Bozego, zajmu-
jac si¢ sprawami $wieckimi i kierujgc nimi po mysli Bozej», odpowiednim fun-
damentem jest konsekracja przez chrzest i bierzmowanie, wspdlna wszystkim
cztonkom Ludu Bozego. Szafarze pelnigcy postuge swigcen otrzymuja oprocz tej
konsekracji podstawowej takze konsekracje w sakramencie $wigcen, aby konty-
nuowad w czasie postuge apostolska. Osoby konsekrowane, ktére obieraja droge
rad ewangelicznych, otrzymujg nows i specjalng konsekracje, ktéra co prawda
nie jest sakramentalna, ale zobowigzuje je do nasladowania — przez praktyke
celibatu, ubdstwa i postuszenstwa — tej formy zycia, jaka sam Jezus przyjat i dat
za wz6r uczniom. Cho¢ te rézne kategorie cztonkéw Kosciota objawiaja jedy-
ng tajemniceg Chrystusa, to charakterystyczna, lecz nie wytaczng cecha laikatu
jest $wieckos¢, pasterzy — stuzebnosé, za$ oséb konsekrowanych — szczegdlne
upodobnienie do Chrystusa czystego, ubogiego i postusznego” (nr 31).

Postarajmy si¢ wniknaé w znaczenie, jakie przedstawiona koncepcja moze mieé
dla okreslenia powotania brata zakonnego.

2.1. Réwna godnosé

Wydaje sie, ze pierwsza sprawg, jaka wchodzi w gre, jest odnowienie pamieci
o réwnej godnosci kazdego wierzacego. W zacytowanym fragmencie bt. Jan Pawet 11
nie méwi bezposrednio o godnosci brata zakonnego, ale wskazuje na element, kté-
ry jest wspdlny wszystkim chrzescijanom, wiec takze braciom zakonnym —wszyscy
maja udziat w §wietosci Boga, kazdy otrzymuje dar od Ducha Swietego, by budo-
wad Kosciot; innymi stowy —kazdy jest wazny, Bég uczynit go waznym. Tawazno$é,
wazno$¢ pochodzaca od Boga, nie méwi o odgrywaniu znaczenia w my$l mental-
noéci §wiata, nie gwarantuje jeszcze obecno$ci w strukturach doczesnych, takze re-
ligijnych. Wskazuje na co$ o wiele wiekszego. Trojca Swieta mieszka w cztowieku
icztowiek ten moze staé si¢ wyrazicielem Jej zamystéw. Niejednokrotnie Bég wyra-
zat swoja wole przez najmniejszych i najmtodszych. Wzigcie tego pod uwage usuwa
podstawy traktowania braci zakonnych jako zakonnikéw drugiej kategorii i otwiera
droge do przemyslenia ich roli. Lecz nawet jesli bracia po$wigcaja sie pracom pomoc-
niczym i stuzebnym, nie na tym poziomie nalezy poszukiwac ich tozsamosci.

W dobie po Soborze Watykanskim II obserwuje si¢ likwidowanie niepotrzeb-
nych réznic miedzy zakonnikami-bra¢mi i zakonnikami-kaptanami. Jestesmy swiad-
kami wlaczania braci zakonnych w procesy podejmowania decyzji, powierzania im
wigkszych zakreséw odpowiedzialnosci. Sam Sobdr, méwigce o potrzebie rozpoczecia
dzieta odnowy zycia zakonnego, wskazal, ze cel ten bedzie mozliwy do osiggniecia
tylko przy wspétpracy wszystkich cztonkéw instytutu (por. PC 4), wige takze bra-
cizakonnych. Na sugestie jednego z ojcéw soborowych, aby doda¢ do tekstu wiecej
konkretéw, mianowicie: by nie wytaczano braci konwersow z kierowania postuga-
mi wchodzgcymiw ich kompetencje, z posiadania glosu wwyborach, z mozliwosci
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uczestniczenia w kapitutach i radach, Komisja redagujaca Dekret o przystosowanej
do wspdtezesnosci odnowie zycia zakonnego Perfectae caritatis, odpowiedziata, ze
wedlug jej opinii wszystko to miesci sie w ogélnym wskazaniu wspétpracy w dziele
odnowy wszystkich zakonnikéw, zaréwno kaptanéw, jak i braci zakonnych'*.

Te wazne przemiany nie oznaczajg, ze wszystko byloby juz dokonane w temacie
nalezytego dowarto$ciowania powotania brackiego. Swiadczy o tym choéby adhorta-
cjaapostolska Vita consecrataw miejscu, gdzie mowa jest o instytutach mieszanych,
to znaczy takich, ktére powstaty jako instytuty braci, a z czasem zmienity oblicze
nakleryckie. Rozeznajg one mozliwos¢ powrotu do pierwotnej wizji. W tych insty-
tutach bracia zakonni winni cieszy¢ si¢ takimi samymi prawami co kaptani, z wy-
jatkiem praw wynikajacych ze $wiecen (por. VC 61)".

2.2. Logika sakramentéw wtajemniczenia chrzescijanskiego

Réwna godnosé wszystkich chrzescijan, o ktérej méwilismy na poczatku po-
przedniego podpunktu, opiera si¢ — jak méwi Vita consecrata w zacytowanym
fragmencie — na sakramentach wtajemniczenia chrzescijanskiego: chrzcie, bierz-
mowaniu i Eucharystii. Warto zauwazy¢, ze:

a) Sakramenty te s3 wspdlng wartoscig wszystkich chrze$cijan—Papiez tak onich

mowi w tym miejscu.

b) Sakramenty te sg takze swoistg ikong tego, czym jest zycie konsekrowane:

* calkowitym oddaniem si¢ Bogu (zakorzenionym w zjednoczeniu z Tréjca
Swieta w chrzcie) i przyjeciem takiej organizacji zycia, by temu oddaniu
na co dzien sprzyjata;

* calkowitym oddaniem swoich zdolnosci i sit bezposrednio sprawie Kré-
lestwa Bozego (na przedtuzeniu bierzmowania);

*  szczegblnym ofiarowaniem si¢ na rzecz budowania gtebokich i praw-
dziwych wigzi (,eucharystycznych”) z innymi jako eksperci czy tez
mistrzowie komunii eklezjalnej (por. OE 24; PI1 25; VC 46).

Sakramenty wtajemniczenia chrzescijaiiskiego zapoczatkowuja w kazdym
to, co w petni dojrzeje w niebie. Zycie konsekrowane, przezywajac inten-
sywnie logike sakramentéw wtajemniczenia, pragnie budzi¢ do niej wszyst-
kich wierzacych!®.

4" Por. M. SAUVAGE, Fratello, w: Dizionario degli Istituti di Perfezione, red. G. Pelliccia, G. Rocca,

t. IV, Roma 1977, kol. 783.

Na temat brata zakonnego i kwestii wtadzy w konstytucjach instytutéw zakonnych kleryckich,
zob. A. Bonu, Il religioso fratello nelle nuove costituzioni e regolamenti degli istituti clericali, w: CON-
FERENZA ITALIANA SUPERIORI MAGGIORI, La formazione del Religioso Fratello. Atti del Convegno Na-
zionale dei Religiosi Fratelli. Roma 1314 ottobre 1989, red. F. Taccone, Roma 1990, s. 48-56.
16 Por. G. Firszt, Dom i szkota komunii, ,Glos Karmelu” 6(2005), s. 5-6.
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¢) Do sakrament6w tych czyni si¢ takze bezposrednie odwotanie w kontekscie

powotania brata zakonnego!”.

Te spostrzezenia pomagaja zauwazyc, ze osoba zakonna nie jest kims$ odseparo-
wanym od reszty ludu Bozego, lecz w pewnym sensie przezywa z ,nadwyzka” to,
co jest wlasciwos$cig wszystkich'®, a sam brat zakonny, zaréwno po$réd wiernych
$wieckich, jak i swoich wspéibraci kaptanéw, ma —patrzac praktycznie —lepsze pre-
dyspozycje do tego, by $wiadczy¢ o prymacie Boga wyrazonym w sakramentach wta-
jemniczenia chrzescijanskiego, gdyz jego powotanie zakonne jest w ,,czystej” formie,
to znaczy nie taczy si¢ z powolaniem kaptanskim, ktére takze ma swoje duchowe
konotacje czerpigce z Chrystusa, Dobrego Pasterza'®.

2.3. Wzajemne przyporzadkowanie sobie powolan

W przytoczonym fragmencie z Vita consecratabt. Jan Pawet II stwierdza, Ze po-
szczegdlne powolania: ,,do zycia Swieckiego, do postugi $wigcenr i do zycia konsekro-
wanego” stuza sobie nawzajem (por. nr 31). Taka jest logika komunii. Jesli chcemy ja
zastosowaé bardziej w odniesieniu do tematu powotania brata zakonnego, winni$my
zobaczy¢ przede wszystkim przyporzadkowanie sobie powotan zakonnika-kaptana
i brata zakonnego. Powotania te rzeczywiscie sg komplementarne.

»Zakonnikowi kaptanowi, pochlonigtemu przez réznorakie prace duszpa-
sterskie, brat zakonny przypomina, ze zycie zakonne ma wymiar wspélnoto-
wy, o ktérym nie powinien zapominaé. Bratu, zajetemu pokornymi pracami
domowymi albo zadaniami postugi $wieckiej, kaptan przypomina o wymiarze

apostolskim tego, co czyni”?.

»Okreslenie «brat» wskazuje [ ...] na bogatg duchowosé: «Zakonnicy ci sg
powotani, aby by¢ bra¢mi Chrystusa, gleboko zjednoczonymi z Nim — ‘pierwo-
rodnym migdzy wielu bra¢mi’ (Rz 8, 29); aby by¢ bra¢mi jedni drugich, we wza-
jemnej milosci i we wspdlnej stuzbie dobru Kosciota; bra¢mi kazdego cztowieka
poprzez $wiadectwo mitosci Chrystusa wobec wszystkich, zwlaszeza najmniej-
szych i najbardziej potrzebujacych; braémi budujacymi powszechne braterstwo
Kosciota». Przezywajac w szczegdlny sposob ten aspekt zycia chrzescijanskiego
izarazem konsekrowanego, «bracia zakonni» skutecznie przypominaja zakon-
nym kaptanom o fundamentalnym wymiarze braterstwa w Chrystusie, ktére

Por. Grovanni PaoLo I, Dio ama..., nr 3; M. SAUVAGE, Fratello, kol. 777.

W tej optyce widzi zycie zakonne R. FORYCKI, Zycie zakonne jako szczegdlne zobowiqzanie do
zycia w petni chrzescijaniskiego, w: Apostolskie postannictwo zakonow, red. L. Balter, Poznan 1987,
s. 45-61.

W tym kontekscie warto odczytaé refleksje M. e CARVALHO AZEVEDO, Ucieczka ze Swiata?
Zakony dzisiaj, Krakow 2003, s. 24-27.

20" Por. Giovannt Paoro II, Con grande gioia..., nr 5. [Ttum. G.E.].
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powinno faczy¢ ich ze sobg nawzajem i z kazdym cztowiekiem, wszystkim za$
glosza stowa Chrystusa: «wy wszyscy bra¢mi jestescie» (Mt 23, 8)” (VC 60).

Fabio Ciardi zauwaza, ze powolanie brackie zawiera w sobie swoisty ,,wymiar
maryjny”. Objawia si¢ on w tworzeniu atmosfery domowej, ,,klimatu rodzinnego”,
pelnieniu w ten sposéb roli, ktéra ma konotacje macierzynskie. Podobnie jak mat-
ka, tak i brat zakonny zajmuje we wspdlnocie pozycje nie tyle tego, kto wydaje po-
lecenia, lecz tego, kto jest do dyspozyciji, kto stuzy. Taka obecno$¢ brata zakonnego
dysponuje go w sposdb szczegdlny do bycia 1 dziatania w duchu mitosei i wspiera-
nia zycia. W gre wchodzi tutaj intensywniejsze przezywanie wymiaru agapicznego
konsekracji zakonnej, a takze pielegnowanie podstawowych warto$ci wspierajacych
zycie wspdlnoty, ktéra ma cos§ z zycia rodziny.

Wszystko to, o czy méwimy, nie zamyka sie w perspektywie harmonijnego zycia
0s6b tworzgcych wspdlnote. Ma swoje znaczenie takze dla ewangelizacji. Wspdtcze-
sna misjologia odkrywa nieoceniong wartos¢, jaka ma wspélnota w dziele ewange-
lizacji. Brat zakonny wspierajacy na co dzieni realizowanie si¢ wspdlnoty zakonnej,
ma swoéj cenny wktad w tworzenie wspélnot ptodnych duchowo?!.

Trzeba dodaé, ze te spostrzezenia dotyczace brata zakonnego nie odnosza sie
wytacznie do niego. Kazdy we wspdlnocie, niezaleznie od tego czy jest kaptanem,
czy bratem, winien ksztattowa¢ w sobie wspomniane cechy. Nie zmienia to jednak
faktu, ze specyficzne powotanie brata zakonnego dysponuje go, by z wigksza inten-
sywnoscig przezywal wspomniane wartosci i ofiarowat je wszystkim.

2.4. Brat zakonny osoba konsekrowana, a nie $wiecka

Na temat tozsamosci brata zakonnego jako osoby konsekrowanej zostato juz
nieco powiedziane. W niniejszym podpunkcie, a takze w nastepnym, pragniemy
bardziej uzupelnic¢ te dane. Przytoczony fragment z Vita consecrata méwi, ze osoby
konsekrowane na mocy nowej i specjalnej konsekracji s3 wezwane ,,do nasladowa-
nia — przez praktyke celibatu, ub6stwa 1 postuszenistwa — tej formy zycia, jaka sam
Jezus przyjat i dat za wzér uczniom” (nr 31), co jest ich charakterystyczna cecha.
Nietrudno zauwazy¢, ze przestrzen zycia wyznaczona tu osobom konsekrowanym
jest roztaczna z horyzontem nakreslonym dla oséb swieckich, o ile oznacza on zycie
ksztattowane w oparciu o najgtebsze dobra zapisane przez Stworzyciela w naturze
ludzkiej: malzenstwo i rodzine, wlasno$é prywatna i autonomie osobista. Domeng
osoby konsekrowanej jest $wiadczenie catym swoim zyciem o prymacie Boga (ta-
ki jest sens zycia Jezusa dziewiczego, ubogiego i postusznego), o wartoéciach nie-
przemijajacych, o zyciu wiecznym, ktére winno o$wiecaé wszelkie zaangazowanie
ziemskie cztowieka, za$ do wiernych $wieckich nalezy konkretne przeksztalcanie

2L Por. F. C1arDI, La vocazione del Fratello..., s. 253.
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oblicza tej ziemi tak, by doczesnos¢ uwzgledniata zamyst Bozy, byta ksztattowana
zgodnie z Jego wola, gdyz stworzenie pochodzi od Boga. Brat zakonny jest czton-
kiem stanu oséb konsekrowanych. W swietle powyzszych wyjasnien bedzie to mia-
o wazne znaczenie w podejmowaniu przez niego misji.

2.5. Specyficzna misja brata zakonnego

Eklezjologia komunii wyznacza kazdemu stanowi zycia wlasny profil misji do
wypelnienia. Dlatego zakladajac to, co zostalo powiedziane w poprzednim pod-
punkcie, mozemy stwierdzié, ze formy zaangazowania zakonnika, majace na ce-
lu porzadkowanie spraw ziemskich po mysli Boga, nie sa wlasciwe jego powotaniu.
Nie znaczy to, ze zakonnik musiatby by¢ wyobcowany z zajmowania si¢ tymi spra-
wami. Jego obecno$¢ w nich winna jednak znajdowac ujscie w dawaniu $wiadectwa
o wartosciach eschatologicznych, o tym, ze zajmowanie si¢ sprawami doczesnymi
nie jest celem samym w sobie?”. Na przyktad, zakonnik oddany postudze chorym
nie moze poprzestaé na realizowaniu wartos$ci doczesnej, jaka jest zapewnienie
odpowiedniej opieki medycznej. W jego postudze konieczna bedzie obecno$é te-
go rodzaju mitosci, ktéra przetrwa na wieki. To dzigki niej bedzie on mégt by¢ dla
chorego takze pocieszycielem okazujacym Boze mitosierdzie, niosgcym nadzieje,
podnoszacym na duchu. Postuga choremu ciatu cztowieka moze w ten sposéb roz-
szerzy¢ sie na troske o zbawienie cztowieka®. Taki charakter winno mie¢ wszyst-
ko to, co brat zakonny podejmie jako swoje zaangazowanie, cho¢ beda to zajecia
$wieckie, a nie sakralne.

O réznorakich postugach braci zakonnych Sobor Watykanski II stwierdza, ze
sg pomocne Kosciotowi (zob. PC 10) w realizowaniu jego zbawczej misji, a bl. Jan
Pawet II, komentujac to wyrazenie, méwi o ,,specyficznej formie «stuzby eklezjal-
nej»”?* braci zakonnych (zob. takze VC 60). R6znorodne postugi brata zakonne-
g0, takie jak na przyktad: wychowanie mtodziezy, opieka nad chorymi, wieloraka
obecno$é na polu misyjnym, nie sa dodane do jego tozsamosci zakonnej, ale sa wy-
razem jego konsekracji. Brat zakonny jest zakonnikiem, petnigc réznorakie postu-
gi $wieckie. Jest osoba, ktora w sposdb szczegblny objawia Chrystusa Stuge, wyraza
ewangeliczng diakonig, przypominajac wszystkim, ze nie ma wspdlnoty bez stuzby.
W ten sposéb brat zakonny tchnie ewangeliczng dusze w codzienng stuzbe.

Warto na koniec dodaé, zZe misja brata zakonnego nie ogranicza si¢ juz tylko do
postug ad intra wspolnoty, do wspomagania kaptanéw, by oni wychodzili z misja
instytutu ad extra. Kaplani, bracia zakonni (a skadinad takze wierni $wieccy sto-

22 Por. Giovannt Paoro 11, Dio ama..., nr 3—4; G.F. Povi, Laici e religiosi insieme, w: Supplemento al

Dizionario Teologico della Vita Consacrata, red. G.F. Poli, Milano 2003, s. 208.
23 Por. M. SauvaAGeg, Fratello, kol. 777.
2 Grovanni PaoLo 11, Dio ama..., nr 3. [ Ttum. G.F].
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warzyszeni z instytutem zakonnym) sa, kazdy na swéj sposéb, podmiotami misji
ad extra, nie zaniedbujac — co dotyczy kaptanéw i braci — diakonii ad intra, postug
wtonie wspdlnoty. Postuga ad extrabraci zakonnych ma i ten walor, ze zajmujac si¢
sprawami $wieckimi, brat zakonny moze by¢ blizej zwyczajnych ludzii moze dzigki
temu bardziej spontanicznie dzieli¢ sie charyzmatem instytutu®.

2.6. Brat zakonny osoba konsekrowana,
a nie urzedowym szafarzem

Spotkac si¢ mozna z tendencja do dowarto$ciowywania powolania brackiego
poprzez zblizanie braci do przestrzeni wlasciwej wySwieconym szafarzom. Ma to
miejsce na przyklad, kiedy dopuszcza si¢ braci do postug lektoratu i akolitatu czy
tez do przyjmowania §wigcen diakonatu nie ze wzgledu na rzeczywiste potrzeby
wspdlnoty wierzacych, ale kierujac sie tendencja, skadinad stuszna, do usuwania
zbednych réznic pomiedzy zakonnikami-kaptanami i braémi zakonnymi, o ktérej
wspomnieli$my w pierwszym podpunkcie. Wydaje sie, ze nie jest to dobry sposéb
na budowanie jedno$ci miedzy tymi dwoma rodzajami powotan. Zreszta, byloby
to raczej dazenie do jakiej$ jednorodnosci poprzez klerykalizacj¢ braci niz budo-
waniem jednosci, ktéra przeciez nie wyklucza réznorodnosci. Nie mozna zgodzié
si¢ z wizja Kosciota, ktéra stoi za takimi podejsciami. Jest to wizja Kosciota jako in-
stytucji, w ktérej wybrani, to znaczy duchowni, ciesza si¢ wladza, przede wszyst-
kim wtadza duchowna. Stad tez dla wyrazenia réwnosci nalezaloby obdarzaé nia,
na ile jest to mozliwe, takze braci zakonnych?.

Rozumowanie takie nie wytrzymuje proby stawianej przez eklezjologie komu-
nii. Zycie zakonne ma swéj projekt charyzmatyczny jako zycie ewangeliczne. Jak
powiedzieliSmy juz wezesniej, brat zakonny podejmuje ten projekt w ,,czystej for-
mie”, nie Iaczac go z tym, co charakterystyczne dla powotania kaptanskiego. Nad-
to postugi, ktére sa typowe dla niego, sa to postugi swieckie, a nie liturgiczne. To
oczywiscie nie znaczy, ze nie bedzie sytuacji, w ktdrej okaze sie stuszne, a nawet po-
trzebne, by brat zakonny przyjat postuge lektora, akolity czy $wiecenia diakonatu.
Rozstrzyga¢ o tym winna rzeczywista potrzeba Kosciota lokalnego.

Z AKONCZENIE
Konczge naszg refleksje na temat powolania brata zakonnego, pragniemy pod-

kresli¢, ze to powotanie ma dobrze okreslong specytike, jest pelne samo w sobie i nie
potrzebuje by¢ definiowane przez inne powotania, chyba ze chodzi¢ bedzie o lepsze

% Por. Giovanni Paoro 11, Con grande gioia..., nr 5. 7; Por. F. CIaRDI, La vocazione del Fratello...,

s. 249-253.
26 Por. tamze, s. 239-240.
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jego rozumienie poprzez umieszczenie go w ich kontekscie, co jest charakterystycz-
ne dla eklezjologii komunii.

Majac to nauwadze, konsekwentnie unikalismy okreslenia brat nickaptan. Choé
funkcjonuje ono takze w tekstach Magisterium Kosciota (por. choéby cytowany VC
61), trudno zaprzeczyé¢, ze nie przekazuje ono niczego z tozsamosci brata; jest zresz-
ta negatywne — definiuje brata zakonnego przez to, czym on nie jest. Okreslenie brat
zakonny jest natomiast pozytywne i takze prawomocne (por. np. VC 60, 68, 78).
Wskazuje na instytut zakonny, do ktérego przynalezy brat, oraz niejako podpowia-
da, ze tym, co okresla tozsamo$¢ brata zakonnego, jest zycie charyzmatem tego in-
stytutu. Teza ta znajduje uzasadnienie w naszych refleksjach. Mozna czynié zarzut
okresleniu brat zakonny, iz jest nieprecyzyjne, gdyz takze wyswiecony zakonnik jest
w istocie bratem zakonnym, to znaczy nalezy na réwni z innymi do wspélnoty da-
nego instytutu zakonnego. Warto jednak zauwazy¢, ze teologia zna wiecej takich
nieprecyzyjnych wyrazen. Samo okreslenie osoba konsekrowanajest rébwniez niepre-
cyzyjne, gdyz przez chrzest wszyscy wierni sa osobami konsekrowanymi. Trzeba
jednak pogodzi¢ sie z istnieniem terminéw technicznych dla oznaczenia pewnych
rzeczywistosci, chod te terminy nie sg ,,matematycznie” doktadne.

Pigkno powolania brata zakonnego odstania si¢ przed samym powotanym, w mia-
re jak przechodzi od wlasnego ja do Boskiego Ty, by w tej perspektywie kroczy¢ dro-
ga, na ktorg wstapit. To przejscie jest tym bardziej potrzebne, Ze postuga brata jest
czesto postugg drugoplanows, co dla mezezyzny przysposobionego z natury do re-
alizowania si¢ w dziataniu strategicznym, moze by¢ powodem do frustracji, jesli nie
doswiadczy perspektywy faski Bozej, ktéra go uzdalnia do zrelatywizowania pierw-
szych sklonnosci natury i otwiera perspektywy wykorzystania daréw naturalnych
w nowy sposéb. Dlatego tez podstawowym wyzwaniem formacyjnym dla brata za-
konnego bedzie troska o gleboka duchowosé osobistg. Zacheca do niej braci zakon-
nych niezwykty Swiadek §wigtosci, bt. Jan Pawet II, ktéry obecnie jest nam stawiany
przed oczy poprzez fakt beatyfikacji:

»Ozywcie [ ...] w sobie $wiadomo$¢ i rado$¢ z bycia osobami konsekrowany-
mi: Chrystus winien by¢ celem i miarg waszego zycia. Ze spotkania z Nim wzieto
poczatek wasze powotanie: wiara w Niego zdeterminowata «tak» waszego zaan-
gazowania, nadzieja na Jego pomoc podtrzymuje teraz jego wytrwalg realizacje,
mito$¢, jaka zapalit On wwaszych sercach, karmi zapal potrzebny do przezwy-
cigzenia nieuniknionych trudnosciido codziennego odnawiania waszej ofiary.
[...] BadzZcie rado$ni w codziennym wypetnianiu waszych obowigzkéw, ponie-
waz jest napisane: «Radosnego dawce mituje Bog»”?’.

27 Grovanni PaoLo 11, Dio ama...,nr 2. 6. [ Thum. G.F].
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RIASSUNTO

GrzeGorz Firszt OCD
La vocazione del religioso fratello

Lo scopo dell’articolo ¢ dimostrare la specificita della vocazione propria di chi,
nella vita religiosa maschile, non accede al sacerdozio.

Siinizia da una breve rassegna storica della figura del fratello. Dopo aver visto
le sue caratteristiche nel monachesimo, negli ordini mendicanti, nonché nei chie-
rici regolari e nelle congregazioni religiose, si arriva alla conclusione che sono sorte
— grosso modo — due visioni del fratello: secondo la prima, il religioso gode piena-
mente dei diritti legati allo stato di vita religiosa, mentre la seconda lo contempla
come un religioso “di seconda categoria”, destinato al lavoro fisico ed ai servizi do-
mestici, privato di parecchi diritti che competono solo ai religiosi-sacerdoti.

Nel trattare I’epoca attuale, iniziata con il Concilio Vaticano II, epoca in cui si
é visto scomparire la duplice accezione del religioso fratello ed ha preso il soprav-
vento il concetto che la vita religiosa laicale & una vita religiosa a pieno titolo (PC
10), le considerazioni si concentrano attorno all’ecclesiologia della comunione.
Partendo da VC 31 dove viene spiegato in che cosa consiste la comunione eccle-
siale, si cerca di ricavare delle conclusioni per capire I'identita del religioso fratello
cosi com’¢ presentata oggi. Vengono prese in esame: 1'uguale dignita delle perso-
ne, la logica dei sacramenti dell’iniziazione cristiana, la reciproca corrispondenza
delle vocazioni, alcune differenze tra il religioso fratello e il fedele laico, la missione
specifica del religioso fratello, nonché alcune differenze tra I'identita del religioso
fratello e lo stato di vita sacerdotale. Le considerazioni presentate fanno capire che
la vocazione del religioso fratello ¢ una vocazione ricca di significato e assai impor-
tante sia nella vita religiosa sia nella Chiesa.



