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Dzieje zwigzku matzenskiego Jahwe z [zraelem.
Interpretacja teologiczna tekstu Ez 16

Prorok Ezechiel dziatal wérdd rodakéw przebywajacych w Babilonii, deporto-
wanych razem z nim w 597 r. Jego prorocka misja byta bardzo trudna. Musiat pod-
trzymywa¢ na duchu uprowadzonych, bo tragedia 597 r., utwierdzala ich w prze-
konaniu, Ze s ta czgs$cia narodu, ktéra Jahwe ukarat i odrzucil. Ci zas, ktdrzy ocaleli
w obczyZnie, z tragedii tegoz roku nie wyciagneli zadnej nauki dla siebie. Dalej
brneli w grzechu, uwazajac si¢ za owa ,,reszt¢” umitlowang przez Jahwe, ktéra On
ocalit. Ezechiel musial wigc przekonywaé, ze jest wrecz odwrotnie (wiersze 11,14-
21). Budzil nadzieje¢ u jednych (wiersze 33,10-12; 37,11-14), a zapowiadal nie-
uchronna zagtade tych ktorzy z uporem trwali w swoich grzechach (wiersze 7,1-14).
W tej wytezonej walce z grzechami narodu wykorzystat Prorok znana z pism Oze-
asza i Jeremiasza symbolike malzefiskiego zwiazku Jahwe z narodem. W dwadch
obszemnych rozdziatach swej Ksiggi: 16,1-63 i 23,1-49, dat wspaniale dwie alego-
rie!, w ktérych ukazat zrédlo i histori¢ odstepstwa narodu i wskazal rownoczes$nie
droge powrotu do facznosci z Jahwe, jako jedynego warunku dalszej egzystenciji lu-
du Bozego®.

' Por. G. RAVASI, Israele, Sposa amata, castigata e perdonata (Ez 16), PSV 10 (1984), s. 53; okres-
la on rodzaj literacki obydwu interesujacych nas rozdzialdw, jako maszal — tj. opowiadanie alegoryczne,
znane w Biblii z takich tekstéw jak: 2 Sm 12,1-4; 14,4-7; 1 Krl 20,39-44; 1z 5,1-5; 28,23-29; Sdz 9,7-21.

2 Z uwagi na obszerna tre$¢ omawianych rozdzialéw — w niniejszym artykule om6éwimy jedynie
problematyke rozdziatu 16.
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Rozdzial 16 wchodzi w skiad I czesci Ksiegi Ezechiela (wiersze 3,16-24,27),
ktdrej trescia sa grozby skierowane pod adresem mieszkancéw Judy i Jerozolimy’
Ogodlnie przyjmuje sie, ze zasadnicza czes$¢ tekstu interesujacych nas rozdziatow
pochodzi od Ezechiela, ale wielu egzegetéw uwaza, ze w rozdz. 16, od samego pro-
roka pochodza tylko wiersze 1-43, za$ wiersze 44-58 i 59-63 ocenia si¢ jako p6z-
niejsze redaktorskie dodatki®.

Istnieje jednak takze liczna grupa egzegetow, ktdrzy uwazaja, iz nie ma przeko-
nywajacych racji, zeby odmawiaé Ezechielowi kwestionowanych wierszy’ W inte-
resujacej nas kwestii problematyka kompozyc;ji literackiej Ksi¢gi, oraz autentycz-
nosci poszczegdlnych wierszy nie odgrywa wigkszej roli, bo w przekonaniu wielu
egzegetdw jej redakcja zostata dokonana wedlug planu Ezechiela, za$ tres¢ teo-
logiczna tzw. dodatkéw w omawianym przez nas rozdziale odpowiada w calosci
ideom, jakie glosit Prorok z nad rzeki Kebar.

Uwazna lektura tresci pozwala wyr6znié w interesujacym nas rozdziale 16 nas-
tepujace tematy:®
(1) wiersze 16,1-14 — mito$é Jahwe—Oblubienca do Jerozolimy, sieroty—podrzutka;
(2) wiersze 16,15-43 — zlekcewazenie daru Bozej mifosci;
(3) wiersze 16,44-58 — poréwnanie grzechow Jerozolimy do niewiemosci Samarii
i Sodomy’;

¥ Krétka charakterystyke powstania Ksiegi Ezechiela przedstawia J. HOMERSKI, Wstep do Ksiegi
Ezechiela, BP 2, s. 1058-1059. Autor wylicza nastgpujace stadia rozwoju Ksiggi: (1) okres istnienia luz-
nych fragmentéw spisanych reka samego Proroka; (2) okres laczenia owych fragmentéw w jedng ca-
fos¢ — praca Ezechiela badZ redaktora (ucznia proroka?); (3} okres chronologiczne;j i logicznej kompo-
zycji, ktdra kierowala sie bardziej jednoscia idei przewodniej, niz rzeczywisto$cia faktow. Byla to praca
redaktora— by¢ moze wg planu naszkicowanego przez Proroka; (4) tak zredagowana Ksi¢ga przeszia
najprawdopodobniej jeszcze jedna faze poprawek, w czasach Ezdrasza — poprawki te dotyczyly strony
teologiczno-liturgicznej i historycznej i nie liczyly si¢ ani z osobowoscia Proroka, ani z psychologiczng
ciagloscia tekstu oryginalnego.

4 Opinig te prezentuja: D.M.G. STALKER, Ezekiel. Introduction and Commentary, London 1968,
s. 137, 146, 148; K.W. CARLEY, The Book of the Prophet Ezekiel, Cambridge 1974, s. 95, 161; W. EICH-
RODT, Der Prophet Hesekiel iibersetzt uad erkicrt (ATD 22, 1), G6ttingen 1965, s. 202, 214; M. GREEN-
BERG, Ezekiel ]-20. A New Translation with Introduction and Commentary (The Anchor Bible), Garden
City 1983 5. 292-294; ). GARSCHA, Studien zum Ezechielbuch. Eine redaktionskritische Untersuchung
von [-39, Frankfurt am M. 1974, s. 271.

* Do grupy tych egzegetdéw naleza: S.B. FREEHOF, Book of Ezekiel (The Jewish Commentary for
Bibie Readers), New York 1978, s. 91-92; J.B. TAYLOR, Ezekiel. An Introduction and Commentary,
London 1969, s. 132-133.

¢ Ukfad tre$ci Ez 16 przyjmujemy za GARSCHA, dz. cyt., s. 53-54, 271-272.

7 Poniewaz wiersze te nie méwig o relacji malzenskiej Jahwe — naréd wybrany, dlatego tez pominie-
my je w trakcie prowadzonej egzegezy.
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(4) wiersze 16,59-63 — wysitki Jahwe—-Malzonka, zmierzajace do odnowienia
zwiazku z Jerozolima;

1. Mitos¢ Jahwe—Oblubienca do Jerozolimy, sieroty—podrzutka
(Ez 16,1-14)

Histori¢ zwiazku malzeniskiego Jahwe z ludem Bozym przedstawit Ezechiel
w alegorycznym opowiadaniu o losie Jerozolimy, sieroty—podrzutka (wiersze 16,1-
14).

Wyrocznia 16,1-14 rozpoczyna sig klasyczna formutg postanca: 731 927 Y
W?QN‘? ‘58 — ,,Jahwe rzekl do mnie”, po ktdrej nastgpuja stowa misji prorocklej

wiersz 2: Synu czlowieczy, zapoznaj Jerozolime z jej obrzydliwosciami.

Uzyty przez Ezechiela rzeczownik: a*n:yin — ,,jej obrzydliwosci”, w kon-
tekscie calej alegorii oznacza niewiernos¢ Jérozblimy w odniesieniu do przymierza
z Jahwe® Jerozolima jako stolica krélestwa Judy, jest w tym przypadku repre-
zentantka catego narodu wybranego.

wiersz 3: I powiedz: To méwi Pan’ Jahwe do Jerozolimy:
Z pochodzenia i urodzenia swego jeste$ z ziemi Kanaan.
Ojcem twoim byl Amoryta, a matkg twoja Hetytka.

Zwrdcenie uwagi na poganskie pochodzenie narodu wybranego stanowi ztosli-
wa uwage, skierowana pod jego adresem. Nardd szczycit si¢ bowiem swoim po-
chodzeniem od patriarchy Abrahama, ktérego szczegdlnie umitowat Jahwe. Stowa:
,Z pochodzenia i urodzenia swego” (':[?D"l?m J"N721) nalezy rozumiet nie tyle
w znaczeniu dostownym — pochodzenia i zrodzenia fizycznego — ile raczej w sen-
sie dziedzictwa duchowego. Ezechiel pragnie tym samym podkresli€, ze nardd wy-
brany w swych poczatkach wywodzi si¢ od poganskich narodéw. Z Kanaanu — zie-
mi symbolizujacej poganski kult, od swych poganskich protoplastow: Amorytow
i Hetytéw przejat on duchowa spuscizng ich grzesznego sposobu postgpowania.

# Por. B. GERSTENBERGE, AV (pi.) — verabscheuen, THAT 2, 5. 1054.

® Termin: *JIX ,,Pan” opuszcza tekst LXX.

1 Pochodzenie i zrodzenie naturaine okreéla Ezechiel za pomoca Ip. czasownika: "I'DD lub772M
(zob. Ez 21,35 i 29,14); por. tez: C.P. KEIL, Ezekiel, Daniel, w: Commentary in the Old Testament in
ten Volumes (red. C.P. KEIL and F. DELITSCH), t. I (translated by J. Martin), Michigan 1982, s. 196-197.
Zdaniem W. ZIMMERLI (The Message of the Prophet Ezekiel, Interpr 23 (1969), s. 143) odniesienie tych
stow do Jerozolimy moze by¢ aluzjq do historycznie pdZnego wiaczenia tego miasta do posiadlosci Judy.
Por. tez: A. ALT, Jerusalems Aufstieg, w: Kieine Schriften zur Geschichte des Volkes Israel, 1. 111, Miin-
chen 1959, s. 243-257.
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wiersz 4: Takie byly twoje narodziny:
W dniu, gdy si¢. narodzifas nie przecigto twej pgpowiny
i nie obmyto ci¢ woda, aby cig oczyscid.
Nie wytarto ci¢ sola i nie owinieto w pieluszki.
wiersz 5: Zadne oko nie spojrzato na ciebie,
aby z litosci nad tobg uczyni¢ dla ciebie
jedna z tych rzeczy.
W dniu, gdy si¢ narodzitas porzucono ci¢ na polu
z odrazy, ze zyjesz.

Prorok stwierdza, ze w swych poczatkach naréd byl, jak niechciane dziecko pici
zenskiej, ktoremu odméwiono nie tylko rodzicielskich, ale nawet czysto ludzkich
uczu litosci (ﬁ‘??;lj'?) 1 zaraz po urodzeniu porzucono go na pustym polu, z odrazy,
ze zyje'! Przedsia\\}iajqc w ten sposdb poczatki dziejow swego narodu Ezechiel
chcial powiedzie¢, ze narod wybrany nie ma si¢ czym chlubi¢. Jego gteboki mo-
ralny upadek jest nie tylko znakiem poganskiego pochodzenia, ale takze dowodem,
ze od poczatku swego istnienia byt narodem w opinii innych bez wartosci i bez
Znaczenia.

wiersz 6: I przechodzilem obok ciebie i ujrzatem cig,
jak szamotatas si¢ we krwi swojej.
I rzeklem do ciebie lezacej we krwi: Zyij!'?

wiersz 7: Rosnij! Uczynilem cig jak latoros] polna.
Roslas, wzrastala$ i doszlas do wieku dojrzalego.
Piersi twoje nabraty ksztaltow i wlosy twoje porosty.
Bylas jednak naga i gola.

Czasowniki: 73V (przechodzic) i MRT) (ujrze€), maja tu istotne znaczenie. Pro-
rok wyraza nimi prawde, ze Jahwe w krytycznej dla narodu sytuacji dostrzegt go

! Zwyczaj polegajacy na eliminacji dzieci — zwlaszcza plci zefiskiej — byt szeroko stosowany
w starozytnosci na Bliskim Wschodzie; por. M. COGAN, A Technical Term for Exposure, INES 27
(1968), s. 133-135; F. STOLZ, ‘]‘77.7 (hi) — werfen, THAT 2, s. 917. Zdaniem G. FOHRER’A (Ezechiel,
mit einem Beitrag von Kurt Galling, [HAT 13], Tubingen 1955, s. 84) Ezechiel wykorzystat tu motyw
znanej w Izraelu bajki, lub pie$ni o porzuconej przez rodzicdw dziewczynce. Znalazl i zlitowal si¢ nad
nia sam kr6l — jej wybawca, dzieki czemu doszta ona az do godnosci krélewskiej. Uzycie tej bajki w
odniesieniu do Jerozolimy bylo mozliwe przez zastapienie rzeczownika: N3 (cérka) stowem: 77702
(dziewica). Por. tez: L. GINZBERG, Legends of the Jews, 1. 1], Philadelphia 1910, s. 257-258; H. GUNKEL,
Das Mdrchen in Alten Testament, Ttbingen 1917, s. 115-116; G. BINDER, Aussetzung, w: Enzyklopddie
des Mdrchens, t. 1, Berlin 1977, s. 1048-1065. Nalezy réwniez podkresli¢, ze wedlug Miszny (Megilla
IV, 10) rozdz. 16 Ksi¢gi Ezechiela nie mégt by¢ czytany na nabozenstwach synagogalnych, z powodu
ostrego potepienia w nim przez Proroka $wietego miasta — Jerozolimy.

'* TM powtarza wyraz: 1373 oraz zdanie: ™1 7173 '['? TR PRI '[? MR
Opuszczajg go natomiast LXX i S. Najprawdopodobniej jest to biad dittografii. Zdaniem FREEHOF'a
(dz. cyt., s. 93) uzyta dwukrotnie fraza: ,,w twojej krwi zyj”, ma za zadanie podkresli¢ dwa fakty z his-
torii, ktére sprawily, ze nardd zachowal zycie: krew przymierza w znaku obrzezania i krew baranka
paschalnego.
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i okazal mu swa faske (por. Pwt 32,10). Stowo: I (2yj), oznacza decyzj¢ Boza utrzy-
mania narodu przy Zyciu, jakby powotanie go do zycia, ponowne zrodzenie. Kolej-
ny wyraz: 11337 (rosnij) jest nowym wyrazem milosiernego Boga, ktéry chciat by
narod nie tylko istnial, ale normalnie sig rozwijal. Sfowo: 1137 oznacza tez: ,,wzrasta¢
w liczbg” (por. Rdz 1,22; Wj 1,7; Pwt 1,10; 30,14). Zdaniem egzegetow Ezechiel
w tych stowach, wlozonych w usta Jahwe, chcial zwroci¢ uwage na ten gest milo-
siernej dobroci Jahwe, dzigki ktoremu przebywajacy w niewoli egipskiej synowie
Jakuba rozmnozyli si¢ w potezny naréd"” Potwierdzaja to réwniez nastgpne slowa
wiersza 7: ,,Rostas, wzrastatas i doszlas do wieku dojrzalego” Ezechiel stwierdza
jednak, ze Jerozolima — naréd wybrany byt nadal ,,nagi” i ,, goly”. Rzeczowniki: Q7Y
i 177V oznaczaja tu nie tyle stan ubdstwa naturalnego narodu, ile brak blizszej tacz-
nosci z Bogiem.
wiersz 8: | przechodzilem obok ciebie i ujrzalem cig.

A oto nadszedt twdj czas, czas mitosci.

I rozciagnalem pole mego plaszcza nad tobg

i zakrylem twa nagos¢.

Przysiaglem ci i wszedlem z tobg w przymierze —

wyrocznia Jahwe. | stalas si¢ moja.

Identyczny zwrot jak w wierszu 6: I przechodzitem obok ciebie i ujrzatem ci¢”
chce zwréci¢ uwage na nowy gest milosiernego Boga, gdy lud Bozy osiagnat juz
peina dojrzatosé. Okreslenie tego czasu jako: D17 N (czas milosci), oznacza pel-
ng dojrzalo$¢ plciowa, wiek w ktorym czlowiek jest zdolny do zawarcia zwiazku
malzenskiego".

Jahwe podnosi najpierw nardd do godnosci swej oblubienicy, a nastepnie do
godnosci swej matzonki. Potwierdzaja to zwroty:

— ,,przysiaglem ci” — przysi¢ga stanowila zasadniczy element zargczyn (por. Oz
2,21-22; M12,14; Prz 2,17)";

— ,,0krylem ci¢ plaszczem” — gest oznaczajacy, iz m¢zczyzna bierze tg kobiete
za zong (por. Rt 3,9; Pwt 23.1; 27,20);

— ,,wszedlem z toba w przymierze”,

— ,,stalas si¢ moja”.

" Por. GREENBERG, dz. cyL., 5. 276.

1 Por. J. SANMARTIN-ASCASO, 737, TWAT 2, s. 160; oraz GREENBERG, 4. oyt s. 277,

1% Zdaniem GREENBERG’A (dz. cy1., s. 277-278) przysiege te nalezy rozumieé, jako zobowiazanie
si¢ Jahwe wyrazone slowami pierwszej frazy formuly przymierza: .,Ja bgdg wam Bogiem” (por. Wj 6,7;
Ez 20,5). Zobowiazanie narodu — zdaniem tego autora — wyrazaja stowa: ,,i stata$ sie moja™; por. tez:
B. BUIS, La notion d'Alliance dans | 'Ancien Testament, Paris 1976, s. 79; G. GIESEN, Die Wurzel szb*
.Schwiren” Eine semasiologische Studie zum Eid im Alten Testament, BBB 56, Bonn 1981, s. 333.
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Przez stowa: ,,wszedlem z toba w przymierze” Ezechiel utozsamit niejako przy-
mierze ludu Bozego z Jahwe ze zwiazkiem matzenskim'S, W praktyce oznaczalo to,
ze narod wszedt w tak $cisly kontakt z Bogiem i stat si¢ w taki sposob Jego wias-
noscia, jak przez zwiazek matzenski zona nalezata do m¢za (hebr. wyraz: 5!] ). Po-
twierdzaja to ostatnie stowa wiersza 8: ,,i stalas si¢ moja”.

Powyzsze zwroty odnosza si¢ bez watpienia w rownym stopniu do aktu zawa-
rcia przymierza pod Synajem, na mocy ktorego Izrael stal si¢ wylaczna wlasnoscia
Jahwe (por. Wj 19,4-6; 24,8 i Pwt 5,2)"” Ezechiel w pewnym stopniu identyfikuje
przymierze z malzenstwem, bo w relacji Bog — naréd wybrany, obydwa te akty mia-
ty swe zrédlo w niezastuzonej, taskawej mitosci Jahwe do narodu.

wiersz 9:  Obmylem ci¢ woda, splukalem z ciebie twojg krew
i namascitem cig olejkiem.
wiersz 10: Przyodziatem cig suknig wzorzysta,
nalozylem sandaly z najlepszej skory,
opasaltem cig bisiorem i okrylem cie jedwabiem.
wiersz 11: Przyozdobilem cig klejnotami,
wiozylem bransolety na twoje rece
i naszyjnik na twoja szyje.
wiersz 12: Wlozylem obraczke w twoj nos,
kolczyki w twoje uszy
i diadem ozdobny na twoja glowe.

Wiersze 9-12 daja opis przygotowania sie i wystrojenia oblubienicy na moment
ostatniego aktu zwiazku malzenskiego, jakim bylo przeprowadzenie oblubienicy do
domu oblubiefica. Na uwage zastuguje tu fakt, ze w zwyczajnym biegu rzeczy
przygotowanie si¢ oblubienicy (kapiel, namaszczenie ciala i caly str6j weselny), to
byly sprawy nalezace do kandydatki i stanowiace jej wtasno$¢ (por. Rt 3,3; Est
2,12; Jdt 10,3). Tymczasem w alegorii Ezechiela wszelkie te czynnosci i stroje sg
wiasnoscia Jahwe. To On naréd-oblubienicg przygotowat do zaslubin. Oblubienica
Jemu zawdzigcza swa pieknos¢ i bogaty wystrdj, a wige to, co powinna byla od
siebie wnie$¢ zona swojemu me¢zowi. Nie ulega watpliwosci, ze Ezechiel cheiat da¢
do zrozumienia narodowi, iz wszystko co ma i czym jest zawdzigcza Jahwe. Mozna

' Por. P. BUIS, Ecriture et Predication. Un constat d'Adultere pas ordinaire (Ezechiel 16), EThR
53 (1978), s. 503; G. FOHRER (Die Hauptprobleme des Buches Ezechiel, BZAW 72, Berlin 1952, s. 99)
zwrot ,,wszedlem z toba w przymierze” uwaza za glos¢ wyjasniajacq stowa: _przysiaglem ci”. Jednak
wedlug GIESEN’A (dz. ¢yt., s. 333) mamy do tu czynienia z paralelizmem. Zob. tez: E. KUTSCH, Verheis-
sung und Gesetz. Untersuchungen zum sogenannten ,, Bund” im Alten Testament, BZAW 131, Berlin
1973, 5. 93-94,

"7 Por.: C. KUHL, Neue Dokumente zum Verstindnis von Hosea 2,4-15, ZAW 52 (1934), s. 102-109;
FOHRER, dz. ¢yt., s. 86-88; M.A. FRIEDMAN, Israel's Response in Hosea 2,17b: ,, You are my Husband”,
JBL 99 (1980), s. 204; GREENBERG, dz. cyt., 5. 278.
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sie zastanawiac, czy stowa: ,,obmylem ci¢ woda”, ,,namascilem ci¢ olejkiem”, ,,opa-
salem ci¢” nie oznaczaja godnosci i misji kaplanskiej narodu'®.
wiersz 13: Zostalas ozdobiona zlotem i srebrem,
przyozdobiona w bisior, szaty jedwabne i wzorzyste.
Jadtas$ najczystsza make, miéd i oliwe.
Stawatas si¢ coraz pigkniejsza
i doszlas$ az do godnosci krolewskiej.!”
wiersz 14: I rozeszla si¢ twoja slawa wsrdd naroddw,
dzigki twojej pigknoscei.
Byla ona bowiem doskonala,
dzieki moim klejnotom,
ktérymi cig ozdobilem - wyrocznia Pana Jahwe.

Cytowane wiersze mowig, ze ustréj monarchiczny oraz zwiazany z nim okres
swietnosci i znaczenia politycznego wsrod narodow rowniez byt catkowicie nieza-
stuzonym darem Jahwe dla narodu wybranego®.

Whikajac w tres¢ wierszy 8-14 mozna dostrzec ich paralelny odpowiednik
w wypowiedzi Mojzesza w imieniu Jahwe do narodu wybranego, na trzy dni przed
zawarciem przymierza synajskiego:

Wyscie widzieli (...) jak nioslem was na skrzydlach orlich i przywiodlem was do mnie.
Teraz jesli pilnie stucha¢ bodziecie glosu mego i strzec mojego przymierza, bedziecie
szczeg6lna mojq wlasnoscia posroéd wszystkich naroddw (...). Wy bedziecie mi kroles-
twem kapianéw i ludem $wietym (Wj 19,4-6).

Stowa te zawieraja identyczne mysli, ktére w swej wymowne;j alegorii chciat
narodowi przypomnie¢ prorok Ezechiel. A mianowicie, ze wszystko, co w prze-
szlosci stanowito o wielkosci narodu wybranego, bylo wylacznie darem mitosci
samego Jahwe. On to bowiem, jako Pan i Stwdrca, w zaraniu historii wybrat sobie
Izraela, udzielil mu blogostawienstwa i wszedt z nim w przymierze malzenskie.

' Por. W2 — termin techniczny na oznaczenie czynnosci przepasania kaplana i nakrycia jego go-
wy — por. Ez 24,17; Wj 29,9, 39,28; Kpt 8,13.

¥ LXX opuszcza zwrot TM: ,,doszla$ do godnosci krélewskiej” Krytycy uwazaja go za glosg wy-
jasniajaca wers 10b. Zdaniem FOHRER’A (dz. cy1., s. 88) wymienione w wierszu 13 dary Jahwe, nie ozna-
czajg malzeniskiej zaplaty za oblubienicg (tzw. Mohar), lecz sg oznaka troski Oblubiefica-Jahwe 0 swa
oblubienice-Jerozolime (reprezentantke calego narodu). Odnoénie paraleli w tekstach asyryjskich i uga-
ryckich zob. A. VAN SELMS, Marriage and Family Life in Ugaritic Literature (Pretoria Oriental Series 1),
London 1954, s. 23-73.

 Por. GREENBERG (dz. cyt., s. 279), ktéry pigkno narodu malzonki i krélowej odnosi do czaséw
krélestwa dawidowego i osoby Dawida (por. | Sm 16,12.18; 17,42; 2 Sm 14,25, 1z 33,17; Ps 45,3).
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2. Zlekcewazenie daru Bozej mitosci
(Ez 16,15-43)

Perykopa 16,15-43 stanowi dalsza czg$¢ alegorii i ujawnia przykre fakty, jakie
zaistnialy we wzajemnym wsp6izyciu Jahwe—Matzonka i narodu—zony. Z uwagi na
te¢ wiasnie tres¢, mozna w niej dostrzec dwa tematy $cisle ze soba zwiazane: nie-
wierno$¢ Jerozolimy—-matzonki (wiersze 16,15-34) oraz sankcje Jahwe—maizonka
(wiersze 16,35-43).

a) Niewierno$¢ Jerozolimy-malzonki (Ez 16,15-34)*'

Ez 16,15-21

wiersz 15: Ale zaufatas swojej pigknosci
i cudzolozylas (dufna) w swoje imig.
1 darzytas swym nierzadem kazdego przechodnia.
Jemu si¢ oddawalas.
wiersz 16: Brata$ swoje szaty i czynilas$ sobie z nich
pstre namioty na wzgdrzach.
i uprawiata$ w nich nierzad™.
wiersz 17: A wzigwszy wspaniale swoje ozdoby
z mojego zlota i z mojego srebra,
ktére ci datem, uczynifa$ sobie podobizny meskie
i z nimi uprawiatas nierzad.
wiersz 18: Wzigla$ takze wzorzyste szaty swoje
i okrywalas je i kladta$ przed nimi
moja oliwe i moje kadzidlo.
wiersz 19: Takze chleb mdj, ktéry ci datem,
najprzedniejsza make, oliwg, i miod,

! Wedlug opinii wielu egzegetéw pierwsza relacje o niewiernosci Jerozolimy-matzonki, zamiescil
Ezechiel w wierszach 16,15.22-25 (spisanych przed 586 r. prz. Chr.). W pdzniejszym za$ okresie swej
dzialalnosci rozszerzyt ten temat o dalsze dwie wypowiedzi — wiersze: 16,16-21 i 16,26-29. Por. EICH-
RODT, dz. ¢yt., 5. 124; W. Zimmerli, Ezechiel, (BK 13), Neukirchen 1969, s. 356-357; G. FOHRER (d=.
cyt., s. 88) jest zdania, ze wiersze 16,17-21 i 16,26-29 pochodza z okresu po 586 r. Byt to bowiem okres,
w ktérym Prorok wyjasniat wygnanicom, ze upadek Jerozolimy nastapit z powodu grzechu balwochwal-
stwa (wiersze 16,17-21) i niezgodnej z wolg Jahwe polityka przyw6dcéw narodu (wiersze 16,26-29).
W perykopie 16,15-34 wyr6znia on nadto wiersze 16,30-34, jako pochodzace od pézniejszego redaktora.
Tematem ich jest Jerozolima, ktéra w celu pozyskania nowych kochankéw, rozdaje dary otrzymane od
Jahwe.

2 Dalsza czgéé wiersza: i R51 ms: ) (nie przez znak i nie bedzie), jest krytycznie
niepewna i dlatego ja opuszczam. Zwrot ten poﬁwmdcza wprawdzie LXX| ale i tu jest on niezrozumiaty.
Z tego powodu niektérzy egzegeci (np. G. FOHRER, dz. cyt., s. 89) calkowicie opuszczaja wiersz 16,
traktujac go jako odmienng od catoéci, niezrozumiala glose.
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ktérymi ci¢ karmilem, kladtas przed nimi,
Jako won przyjemna.
Tak bylo — wyrocznia Pana Jahwe.

wiersz 20: Wzietas tez syndw i corki swoje, ktére mi zrodzilas
i ofiarowalas$ im na pozarcie.
Czy malo ci bylo twego nierzadu,

wiersz 21: ze zezwalalas, aby zabijano dla nich moich synéw?
i przeprowadzano dla nich przez ogien?

Prorok Ezechiel, z uwagi na wyjatkowa milos¢ Jahwe do narodu okre$lona mia-
nem malzenstwa, kazda niewiernos$¢ narodu nazywa cudzotdstwem lub nierzadem.
Roéwnoczesénie wskazuje na przyczyny tej niewiernosci, ktore tkwia w charakterze
czy mentalnosci narodu. I tak w wierszu 15 méwi o bezmysInej proznosci i pysze
(por. 28,17), ktére przy pewnym dobrobycie materialnym sklaniaty naréd wybrany,
a zwlaszcza jego przywddcodw, do nawigzywania niekorzystnych od strony religijnej
stosunkéw z innymi narodami. Innym wyrazem niewdzigecznosci i niewiernosci
wobec Jahwe byl fakt, ze dobrobyt i bogactwa naturalne (wiersze 16-18), ktére byly
wyrazem Bozego blogostawienstwa, naréd wybrany wykorzystywat ku czci bostw
obcych i wszelkiego rodzaju kultu zabronionego przez prawo™. Podobnie jak Ozeasz
(2,7.10), rbwniez Ezechiel wyrzuca narodowi wybranemu, ze zywnos¢ (maka,
oliwa, miéd — wiersz 15) — szczegblny dar dobroci Jahwe — skiadat on jako
zertwe ofiarng obcym bostwom. Przy tych praktykach balwochwalczych motywem
szczegblnie obcigzajacym bylo to, ze plody rolne: zboze, oliwki i wszelkiego
rodzaju owoce przypisywano bostwom plodnosci, a nie blogostawienstwu Jahwe
(por. Oz 2,14).

Najcigzszym wykroczeniem narodu i obraza Jahwe, byly ofiary z dzieci na czes¢
Molocha, béstwa moabskiego®. Sktadano je w chwilach, w ktérych chciano uprosi¢
sobie szczeg6lng opieke bostwa, np. przy zaktadaniu fundamentéw pod mury miasta
(np. 1 Krl 16,34), w chwilach wszelkiego zagrozenia przez nieprzyjaciot (por. 2 Krl
3,26-27) itp. Miejscem, gdzie w narodzie wybranym skladano tego rodzaju ofiary,

B Kilka manuskryptéw greckich LXX daje przeklad suponujacy wyraz: 5*)3 (,.synéw twoich”).
ZIMMERLI (Ezechiel, s. 337) tlumaczy to dostosowaniem si¢ do poprzedniego wiersza (16, 20), w ktérym
LXX opuszcza hebr. slowo: "'? —-,,mi”

* GREENBERG (dz. cyt., s. 280) jest zdania, ze uzyty w wierszu 16 termin: *J1 (czynila$ nierzad)
w kontekscie N3 (wyzyny) oznaczal batwochwalstwo i prostytucje sakralna (por. 2 Krl 1,13; 1z 57,7;
Prz 7,16); zob. tez; P.H. VAUGHAN, The Meaning of ,, BAMA" in the Old Testament, London-New York
1974, s. 29-30.

 Egzegeci odnosza to do okresu panowania w Judzie kréléw: Achaza i Manasseaa. Wskazuje na
to zwlaszcza wiersz 20 (por. 1 Krl 16,7; 2 Krn 33,6). ZIMMERLI, Ezechiel, s. 357; M. SMITH, 4 Note on
Burning Babies, JAOS 95 (1975), s. 477-479; A. GREEN, The Role of Human Sacrifice in the Ancient
Near East, Missoula 1975, s. 173-179; oraz Buls, Ecriture et Predication, s. 504.
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surowo zakazane przez Prawo (Kpt 18,21; 20,2-5; Pwt 18,10), byla wspomniana juz
przez Jeremiasza dolina Ben-Hinnom (por. Jr 3,24; 2 Krl 23,10; 16,3; 17,17,
21,6)* Ezechiel mdwiac o krwawych ofiarach z dzieci ma niewatpliwie na uwadze
fakt, ze Panem zycia cztowieka jest Bdg, ale postugujac si¢ maltzeniska alegoria,
jeszcze silniej obciaza nardd za ten grzech, bo dzieci te nazywa swoimi synami
i corkami (wiersze 201 21).

Ez 16,22-25.
wiersz 22: A w calej swej obrzydliwosci i nierzadzie,
nie pamigtatas na dni swojej mlodosci,
gdy bylas naga i gola
i gdy szamotalas si¢ w swojej krwi”’
wiersz 23: A po wszystkich ztych czynach, twoich,
biada, biada ¢i — wyrocznia Pana Jahwe —
wiersz 24: budowalas sobie oltarz i sporzadzatas sobie
wzniesienie na kazdym miejscu.
wiersz 25: Ma poczatku kazdej drogi budowata$ sobie wzniesienie
i hanbitas swa pigknosc.
Rozkladata$ swoje nogi przed kazdym przechodniem
i mnozyta$ swoje czyny nierzadne.

W tej czgscei alegorii Ezechiel zwraca uwagg, ze grzechy narodu, ktére okresla
dwoma terminami (wiersz 22): FTAVR (,,obrzydliwos¢” — tj. czyny 1 praktyki religij-
ne zapozyczone od narodéw obcych) i NN (,,nierzad” — wszelkiego rodzaju kult
bostw obcych), doprowadzity go do tego, ze zapomniat o swej ngdznej przesziosci.
Nie pamigtal Komu zawdziecza swe Zzycie i swoj obecny dobrobyt. Stowa: ,,dni
swojej miodosci”, moga oznaczaé czas od chwili narodzenia do pierwszego spotka-
nia si¢ narodu z Jahwe, tj. gdy Jahwe znalazt go jako porzucone dziecig, postanowit
go ocali¢ i stworzyt ku temu warunki. Ale ten zwrot moze roéwniez oznaczaé drugi
akt Bozej dobroci, kiedy Jahwe zawart z narodem przymierze mitosci i pojat go jako
malzonke. Je$li zapomnienie o pierwszym akcie dobroci Bozej mozna nazwaé
,obrzydliwoscia”, to wykroczenia przeciw czci naleznej Jahwe-Matzonkowi, trzeba

nazwac: ,,nierzadem” i ,,cudzoléstwem™

Grzechy doprowadzily naréd réwniez do tego, ze zhanbit on swa piekno$é
(wiersz 25)*. Wiara bowiem w Jahwe nie tylko chronita nar6d wybrany przed réz-

% Por. EICHRODT, dz. cyt., s. 124.

¥ TM ma: N7 — bylas” LXX: €(noag - ,,zylas”. Pe§ i Vg opuszczaja to slowo. W tlumaczeniu
rowniez je opuszczamy idac za wydawca BHS, ktéry wyraz ten uwaza za p6Zniejszy dodatek,

2 Zdaniem TAYLOR'A (dz. cyt., s. 138), Ezechiel pigtnuje tym okresleniem wprowadzenie pogai-
skiego kultu do Jerozolimy, a takze na teren $wiatyni — ostatniej ostoi wiary narodu.
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nymi praktykami uwlaczajacymi godnosci ludzkiej, ale zachgcata i nakazywata takie
postgpowanie, ktore $wiadczytoby o jego szlachetnosci i wysokiej etyce moralne;.

Ez 16,26-29.

wiersz 26: Uprawialas$ nierzad z Egipcjanami,

twoimi sasiadami o pot¢znych cialach

i mnozylas swoje czyny nierzadne, aby Mnie drazni¢.
wiersz 27: Oto wyciagnalem moja r¢ke przeciw tobie

i zmniejszylem twoja pewnos¢

i wydalem ci¢ zadzy nienawidzacych ci¢ corek filistynskich,

ktére wstydzity sie twego haniebnego postgpowania.
wiersz 28: Uprawialas tez nierzad z Asyryjczykamt,

poniewaz byla$ nienasycona.

Uprawiatas$ z nimi nierzad i takze si¢ nie nasycitas.
wiersz 29: Mnozylas wigc swoje czyny nierzadne z krajem kupieckim,

z Chaldea, lecz takze i tym si¢ nie nasycilas.

Do grzechéw przeciw wiernosci malzenskiej narodu z Jahwe zalicza Ezechiel
wszelkiego rodzaju koalicje i przymierza z obcymi narodami. Wszelkie tego rodzaju
uktady ujemnie wplywaly na religijno$¢ narodu, bo nie tylko wiazaly si¢ z pewnymi
zobowiazaniami natury religijnej wobec partnera koalicji czy przymierza, ale przede
wszystkim byly oczywistym wyrazem braku zaufania do opieki Jahwe nad narodem
i w pewnym stopniu uznawaniem wyzszosci obcego bostwa nad Jahwe?. Na pierw-
szym miejscu wymienione zostaly uklady polityczne (,,nierzad”) z Egiptem (wiersz
26). Najprawdopodobniej chodzi tu o wydarzenia z czaséw kréla Ezechiasza, bo
Prorok wspomina, Ze to polityczne zblizenie nie tylko nie przyniosto spodziewane;j
pomocy narodowi, ale upokorzylo nardéd i skompromitowato go wobec miast filis-
tyniskich, ktore nie omieszkaly wyciagna¢ z tego korzysci dla siebie (wiersz 27)™.
To wielkie niepowodzenie bylo wyrazem kary zagniewanego Jahwe (,,0to wyciagna-
em moja rekg przeciw tobie” — wiersz 27). Takze uzyty przez Ezechiela rzeczownik:
MY (,,czyn haniebny — wiersz 27) oznaczajacy zle postgpowanie moralne, iaczy
si¢ z my$la przewodnia alegorii. W Kodeksie swigtosci stowo: T jest bowiem
wykroczeniem przeciw czystosci i $wigtosci maltzefistwa (por. Kpt 18,17; 20,14)*".

Na drugim miejscu (wiersz 28) wspomina Prorok uklady z Asyria, ktore na nie-
szczescie narodu zapoczatkowal krél Achaz (por. 2 Krl 16,7-9). Uklady z Asyria

P Por. FREEHOF, dz. cy!., 5. 95; TAYLOR, dz. cyt., s. 139.

% Zdaniem CARLEY’A (dz. cyt., 5. 101) jest to aluzja do przymierza Judy z Egiptem przeciw Asyrii.
W odwecie Senaheryb (ok. 701 r.) oddat cze$¢ terytorium Judy Filistynom; por. tez: TAYLOR, dz. cyt.,
139; GREENBERG, dz. c)t., s. 282; M. NOTH, Geschichie Israels, Gottingen 1981°, 5. 242-243.

¥ Por. S. STEINGRIMSSON, DRT 7R AR, TWAT 2, 5. 602-603.
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przyniosty upadek krolestwa péinocnego i catkowicie uzaleznily od tego imperium
Jude®.

Zdanie: ,,mnozylas swoje czyny nierzadne z krajem kupieckim” (wiersz 29) na-
lezy odnies¢ do kontaktéw z Babilonia z czasow kréla Ezechiasza (por. 2 Krl 20,
12-13; 1z 39,1-8), choé nie wykluczone, ze Prorok mial tez na uwadze czasy kréla
Jozjasza (por. 2 Krl 23,29). Wszystkie te polityczne uklady przyniosty narodowi
wybranemu nie tylko szkody polityczne, ale takze zaleznos¢ religijna.

Ez 16,30-34

wiersz 30: Jakze namigtne bylo twe serce’ — wyrocznia Jahwe,
ze dopuszczalas sie czynow,
ktére s dzielem bezwstydnej nierzadnicy.
wiersz 31: Gdy budowalas ottarze nierzadne
na poczatku kazdej drogi
i czynita$ wzniesienia na kazdym miejscu.
Nie byla$ jednak nierzadnica,
Gdyz gardzilas zaplata za nierzad.
wiersz 32: Bytas cudzoloznica, ktdra zamiast swojego meza,
przyjmuje obcych.
wiersz 33: Wszystkim nierzadnicom daje sig zaplate,
ty zas sama dawala$ swoje dary,
kazdemu ze swych, kochankéw i oplacala$ ich,
aby zewszad przychodzili do ciebie
i uprawiali nierzad z toba.
wiersz 34: U ciebie bylo inaczej niz u nierzadnic.
Nikt nie gonil za toba.
To ty dawala$ zaptate, a tobie nic nie dawano.
Ty postgpowata$ inacze;j.

Ezechiel ujawniajac w wyzej cytowanych wierszach niewiernos¢ narodu-mai-
zonki, stawia narodowi najci¢zszy zarzut. Oto jego postepowanie bylo gorsze od
postepowania nierzadnicy. Zabiegajac bowiem o przychylnos¢ swych ,.kochankéw”,
t). obcych narodéw, sama z wiasnej woli ofiarowata im swe daniny (por. Oz 7,9;
8,9-10; 12,2; Iz 30,6-7). Prorok okresla je dwoma terminami: ]‘Q (= podarek dany
prostytutce — wiersz 33) i JINN (= zaplata za nierzad — wiersz 34; por. Oz 9,1; Iz

"2 NOTH, dz. cyt., 5. 243-244,

% Inna lekcje w tym miejscu podaja LXX: ti 81e6@ triv Guyatépa 0od (= ,.kto obrzeze cérke twoja™)
i Vg: in quo mundabo cor tuum (= ,,czym oczyszcza serce twoje”). P. STUMMER (WL»JR Ez 16,30a, VT
4 [1954], s. 34-40) wywodzi slowo: iT7RR od aram. 5hn (-,by¢ rozpalonym od gorqczkl) Mimo tych
wyjasnien zwrot TM nadal pozostaje nlejasny Por. ZIMMERLI, Ezechiel, s. 338; oraz J.A. FITZMYER,
A Note on Ez 16,30, CBQ 23 (1961), 5. 460-462.
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23,17-18; Pwt 23,19)*. To nie obce narody zdaniem Ezechiela byly winne odstep-
stwa narodu od Jahwe, ale on sam na wlasna reke szukat z nimi kontaktu i przej-
mowal to, co doprowadzito go do katastrofy politycznej i religijnego synkretyzmu.

b) Sankcje Matzonka — wobec Jerozolimy (Ez 16,35-43)

W dalszym ciagu alegorii prorok Ezechiel zapowiada sankcje Jahwe-Matzonka
wobec swej niewiernej zony — Jerozolimy—narodu.

wiersz 35: Dlatego nierzadnico, stuchaj slowa Jahwe!
wiersz 36: To méwi Pan Jahwe: Za to, ze obnazylas
swoja sromotg i odkrylas swoja nagos¢,
gdy uprawialas nierzad z twoimi kochankami
i z wszystkimi twymi obrzydliwymi bozkami,
oraz z powodu krwi syndw twoich, ktérych im ofiarowatas.
wiersz 37: Dlatego oto Ja zgromadzg wszystkich twoich kochankow,
w ktérych miala$ upodobanie
i wszystkich, ktorych milowalas,
oraz tych wszystkich, ktdrych, nienawidzilas.
Zbiorg ich zewszad do ciebie i odkryj¢ twoja nagosé
przed nimi i zobacza calg twa nagosé.

Partykuta hebr. ]D‘? (= dlatego — wiersz 35) w tekstach prorockich rozpoczy-
na zdanie, ktére w tzw. wyroczni sadu zwiastuje wyrok®. Zanim jednak Prorok go
wyglosit, wypowiedziat kilka stow, ktdre stanowia jakby wprowadzenie w ten nie-
zwykly proces®. Przez okre$lenie narodu stowem: ,,nierzadnica” (wiersz 35) dat do
zrozumienia, ze chodzi tu o proces w sprawie o niewiernosé matzenska, czyli nie-
wierno$¢ temu przymierzu z narodem, w ktore tak bardzo Jahwe zaangazowat swoja
mitosé. Wiersz 36 przypomina grzechy niewiernej matzonki. Jest to nie tylko przy-
pomnienie oskarzenia, ale rownoczesnie wskazanie na partneréw grzechu narodu.
Jahwe chce, aby byli oni $wiadkami procesu i byli obecni przy wyroku (wiersz 37).
Maja przyjs¢ zardwno ci, ktérzy byli ,.kochankami”, a wiec wspdlnikami wykroczen
narodu, z ktérymi wchodzit on w przymierza polityczne, jak i ci, ktérych nardd nie-
nawidzil, tj. nie zawierat zadnych przymierzy, czy ukladéw, bo ich lekcewazyt. Wo-

* Por. GARSCHA, dz. cyt., s. 273-374. Zdaniem GREENBERG’A (dz. cyt., s. 285) rzeczownik: 172
(= podarek) wywodzi si¢ od akkad. nidnu, gdzie oznacza dar ofiarowany oblubienicy przez oblubienca.
Chodziloby wigc o uczynienie z dar6w Jahwe — zaplaty za nierzad (por. 2 Krl 16,8).

35 Zdaniem ZIMMERLI (Ezechiel, s. 361) Ezechiel postuzy! si¢ tu charakterystycznym dla sformuto-
wan prawnych, schematem motywacji wyroku w postaci: ]Dg (dlatego) 1V? (za to) *2 /'WJR (ze)*3
(oto Ja) + czasownik.

3 Slowa te stanowig pierwszy etap procesu, ktérym jest wezwanie na sad i mowa oskarzyciel-
ska. Por. C. WESTERMANN, Grundformen prophetischer Rede, EvTh 31, Milnchen 1960, s. 143-144.
L. ALONSO-SCHOKEL, Genera litteraria prophetica, VD 39 (1961), s. 185-192.

T



106 Ks. Bernard Polok

bec nich Jahwe skompromituje nardd wybrany. Pokaze, ze bez Niego jest on pozba-
wiony wszelkiego znaczenia i Srodkéw do dalsze) egzystencji.

wiersz 38: Bede cig¢ sadzil wedlug prawa o cudzoloznicach
i wydam ci¢ na (pastwg) krwi, zlosci i zazdrosci.
wiersz 39: [ wydam ci¢ w ich rgce, a oni zburza twoj oltarz
i zniszcza twoje wzniesienie.
Rozbiora cig z twoich szat,
zabiora wspaniale twoje klejnoty
i pozostawig cie nagg i gola.
wiersz 40: [ zwolajg przeciw tobie zgromadzenie
i obrzuca ci¢ kamieniami
i potwiartuja ci¢ swymi mieczami.
wiersz 41: Spala domy twoje w ogniu.
Uczynia nad toba sad na oczach wielu kobiet.
Tak polozeg, kres twemu nierzadowi
i juz nie bgdziesz dawala zaplaty za nierzad.

Za niewierno$¢ Bogu nardd zostanie ukarany. Jahwe zastosuje wobec niego
sankcje przewidziane dla cudzotoznic (Kpt 20,10; Pwt 22,20-27) i rozlewajacych
krew niewinng (Wj 21,12-14; Pwt 19,11-13)" Wyda tez naréd na pastwe tych mo-
carstw, z ktorymi narod si¢ przyjaznit. Utraci wszystko i wroci do tej nedzy, w jakiej
si¢ znajdowal w dniach swej mlodosci.

wiersz 42: [ usmierzg na tobie méj gniew
i odstapi od ciebie moja zazdros¢.
Uspokoje sie i nie bede sig juz gniewal.

wiersz 43: Poniewaz nie pamigtalas o dniach swej miodosci
i draznilas mnie wszystkimi swoimi czynami,
oto Ja obrocg twoje postepowanie
na twoja glowe — wyrocznia Pana Jahwe.
{Czy) nie postgpowala$ haniebnie ponad (miarg)
wszystkich twoich obrzydliwosci.

Uzyte w wierszu 42 rzeczowniki: *NM (.gniew moj”) i *NRIP (,,zazdrosé
moja”), wyrazaja jakby stan emocjonalny Jahwe, wywolany niewiernoécia narodu,
ktéry wzgardzit Jego miloscia (por. Wj 20,5; Pwt 4,24)*. Poniewaz uczucie to bylo
prawdziwa milo$cia, dlatego zastosowane sankcje nie sa $lepa zemsta, ale kara, po
ktorej nastapi przebaczenie®® Wiersz nastepny (wiersz 43) jest swego rodzaju mo-

7 Por.: RAVASL, art. cyt., s. 59; GREENBERG (dz. cyt., s. 287-288), kt6ry twierdzi, ze Ezechiel na-
wiazuje tu do wypowiedzi Oz 2,5. Odwolujac si¢ do H.-W. WOLFF’A (Dodekapropheton, Hosea, BK
14,1, Neukirehen 1969, s. 40) autor twierdzi, ze kara za cudzoléstwo — to obnazenie i kamienowanie
(por. Oz 2,5; Kpt 24,16), zas kara za morderstwa — miecz.

* Por.: G. SAUER, At — Erregung, THAT 1, s. 581-583; TENZE, RJP — Eifer, THAT 2, 5. 647-
650; RAVASL, art. cyt., s. 59; B. RENAUD, Je suis un Dieu jaloux, Paris 1963, s. 75-78.

% Por. FREEHOF (dz. gy, s. 97), ktéry twierdzi, ze tre$é wiersza 42 jest bardziej zrozumiala po wier-
szu 60.
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tywacja, dlaczego Jahwe nie mogl nie kara¢. Tym samym wiersze 42-43 stanowia
juz jakby zapowiedZ odnowienia zwiazku Jahwe z Jerozolima—narodem. Temat ten
podejmie Prorok szerzej w nastgpnych wierszach tejze alegorii, a mianowicie w 16,
59-63.

3. Wysitki Jahwe—Matzonka,

zmierzajace do odnowienia zwiazku z narodem
(Ez 16,59-63)

Alegorie rozdz. 16 zamykaja stowa pocieszenia (wiersze 16,59-63), skierowane
do wygnancéw w Babilonii*

wiersz 59: Albowiem tak mowi Pan Jahwe:
Uczynig ci tak, jak ty uczynitas,
ty, ktora zlekcewazylas przysiggg,
aby zerwa¢ przymierze.

Wiersz 59 jest jakby podsumowaniem tragicznych dziejéw zwiazku Jahwe z na-
rodem wybranym. Z punktu widzenia Prawa dzieje te powinny si¢ zakonczy¢ tak,
jak przewiduje prawo odwetu: ,,uczyni¢ ci tak, jak ty uczynitas” (por. Wj 21,23-25;
Pwt 28,15-68).

Wzmianka o zlekcewazonej ,,przysigdze” (ﬂ‘?k:t) i to w tym celu, ,,aby zerwaé
przymierze” ("2 D7), jest przypomnieniem Swiadomego gardzenia tym wiel-
kim darem mitosci Jahwe do narodu, jakim bylo przymierze (por Pwt 29,11-12)*.
Ale cytowany wyzej wiersz ma jeszcze inny cel: a mianowicie podkreslajac sankcje
oparte na Prawie, pragnie na zasadzie kontrastu tym wyrazniej ukaza¢ ,,sankcje”,
jakie chce zastosowac mitosieny i wielkoduszny Jahwe wobec narodu — niewierne;j
matzonki.

wiersz 60: Lecz Ja wspomne na przymierze z toba,
w dniach twej mlodosci i ustanowig z tobg
przymierze wieczne.

4 Zdaniem EICHRODT’A (dz. cyt., 5. 131) wiersze 16,59-63 pochodza od redaktora, z pierwszych
lat po upadku Jerozolimy (586 r.); por. tez: TAYLOR, dz. cyt., s. 142.

*! Zdaniem M.H. WOUDSTRA (The everlasting Covenant in Ezekiel 16,59-63, CTJ 6 [1971], s. 26)
uzyte przez Ezechiela rzeczowniki 15& N3 s synommamn odnoszacymi si¢ do przymierza synaj-
skiego. Ponadto czasownik: 178 (=, lamaé zrywa¢” w formie inf. hifil z% i rzeczownikiem N*72 wiaze
si¢ w Biblii zawsze z okreélonyml sankcjami prawnymi odnoszacymi si¢ zaréwno do przymierza Boga
z Abrahamem (por. Rdz 17,14), jak i do przymierza zawartego pod Synajem (np. Kpt 26,14-17; Pwi
31,16.20; Jr 11,10).
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wiersz 61: [ wspomnisz na swe postepowanie i zawstydzisz sig,
gdy wezme twoje siostry, tak starsze od ciebie,
jak i mlodsze od ciebie i dam ci je za corki,
lecz nie na mocy przymierza z toba.
wiersz 62: I odnowig moje przymierze z toba
i poznasz, ze Ja jestem Jahwe.,
wiersz 63: Aby$ pamietala i wstydzila sie
i juz nigdy nie otworzyla ust ze wstydu,
gdy ci przebacze wszystko, co uczynilas
— wyrocznia Pana Jahwe.

Bég Jahwe si¢ nie zmienia i dotrzymuje stowa (Ez 12,25). Raz zawarte przy-
mierze, jako wyraz mitosci do narodu, w Jego oczach ma zawsze wartos¢ i jest zaw-
sze wazne*’. Stad Bog w swoim milosierdziu ,,wroci” CRWIPN)* do tego przy-
mierza, po wymierzeniu sprawiedliwej kary swej niewiernej matzonce (por. Kpt 26,
42.44), Przy czym to ,,nowe” przymierze bedzie z Jego woli ,,przymierzem wiecz-
nym” (D'?W P"M2), tj. takim, ktore nigdy juz nie zostanie ztamane*. Bedzie ono
dzielem Jahwe (wiersze 60 i 61), bo laczy¢ si¢ bedzie z przebaczeniem wszystkich
win narodu (wiersz 63)* Poza darowaniem win, Bog w swej dobroci przywréci

jednosé narodu, jak i dawne granice jego terytorium (wiersz 61). W swietle wypo-

2 Wyraza to jaskrawo stwierdzenie wiersza 60: ,,Jahwe pamieta” o przymierzu, kontrastujace z wy-
powiedziami wcze$niejszymi wiersze 22 i 43: ,Jerozolima-naréd nie pamigtata”. Zdaniem WOUDSTRA
(art. cyt., s. 29) fakt, iz Jahwe pamigta o przymierzu stanowi z jednej strony przypomnienie dawnych
zobowiazan i w ich $wietle sprawiedliwg oceng postepowania narodu, z drugiej zas zasadniczy motyw
nadziei narodu na przywrdcenie pierwotnej wiezi z Bogiem (por. Wj 2,24; Ps 98,3; Ez 16,43; 23,17-
18.27.35; 21,23-24); zob. tez: J. DE VRIES, Remembrance in Ezekiel. A Study of an Old Testament
Therne, Interpr 16 (1962), s. 59—62; RAVASI, art. cyt., s. 62; BUIS (art. cyt., s. 506), ktéry laczy t¢ zapo-
wiedz z tekstami Ez 11,19-20; 34,25-31; 36,22-35; 37,21-28 i Jr 31,31.

“ Uzyty tu czasownik: DHP (= powsta¢) w formie hifil ma znaczenie: ,,podniesé, ustanowié” — to,
co upadlo, lub co nie istnialo, jak i ,,uczyni¢ waznym, trwatym” EICHRODT (dz. cyt., s. 132) twierdzi,
ze w omawianym tekécie czasownik ten podkres$la kontynuacje¢ opieki Jahwe ptynacej z przymierza
synajskiego, a tym samym mowi o odnowieniu tego przymierza. Warto jednak zauwazy¢, ze stowo D3P
jest charakterystycznym terminem uzywanym przez tradycje kaplariska (P) na okre$lenie ,,ustanowienia
przymierza”; por. S. Amsler, DI — aufstehen, THAT 2, s. 640.

* Rzeczownik: nbiy (= ,trwanie, ciaglos¢” — tak w odniesieniu do przeszlosci, jak i przyszlosci)
okreéla takze Boza milos¢ do wybranego narodu, a tym samym samege Boga — ktory jest miloscia. Po-
nadto ,,przymierzem wiecznym” Biblia nazywa rowniez przymierze {aski zawarte przez Boga z Noem
(Rdz 9,16) oraz z Abrahamem (Rdz 17,7.13.19); por. E. JENNI, D':)W — Ewigkeit, THAT 2, s. 235
i241.

* Zdaniem RAVASI (art. cyt., s. 62-63) uzyty na okreslenie przebaczenia czasownik: 82 (= ,,przy-
kry£”) jest terminem technicznym na oznaczenie zado$éuczynienia. Autor stwierdza tym samym, ze
z woli Jahwe nowe i wieczne przymierze bedzie rdwnocze$nie posiadalo warto$¢ zado§éuczynienia za
grzechy famiacego przymierze synajskie narodu; por. tez: P. Haass, B3 /pi./ — siihnen, THAT 1,
s. 851.
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wiedzi wiersza 16,47, obietnica ta dotyczy terytorium Samarii oraz Sodomy i podleg-
tych im miast*. Zwrot wiersza 61: ,,lecz nie na mocy przymierza z toba”, w rdzny
sposob jest interpretowany. Najprawdopodobniej jednak Ezechiel pragnie tymi sto-
wami podkresli¢, ze wiaczenie tych ziem, ktére w ciagu dziejow odpadly od Judy,
bedzie taskq Jahwe, a nie obowiazkiem wynikajacym z dawnego przymierza. Rozbicie
jednosci narodu i utrata pewnych terytoridw, bylo skutkiem lekcewazenia przykazan
Jahwe. Bog w przymierzu nie zobowiazywal si¢ do obrony jednosci narodu za wszel-
ka cene i czuwania nad integralnoscia Jego ziem.

Powyisze ,sankcje” Boga, ktéry nigdy nie przestal by¢ wierny tej mitosci, jakg
pokochat nar6d wybrany — swa niewierna matzonke, w rozumieniu Ezechiela mialy
dwa cele: (1) poznanie kim rzeczywiscie jest Jahwe, Bog Izraela (por. 022,22 i Jr
31,34) oraz (2) wywotanie zawstydzenia w narodzie, z powodu swego grzesznego
postepowania. Ten drugi cel jest znakiem, ze prorok Ezechiel dostrzegal w narodzie
niewiernym Bogu, pewien zasdb dobra i uczciwosci, ktdre pod wplywem doznanej
niezwyklej dobroci i mitosci Boga, zdolne beda pobudzi¢ go do zbawiennej refleks;i
i powrotu do dawnej z Nim zazylosci.

Podsumowanie

Alegoria Ez 16 to dzieje wzajemnych stosunkéw miedzy Bogiem Jahwe a naro-
dem wybranym na przestrzeni jego historii, tj. od niewoli egipskiej poczawszy, az
po catkowita utrate niepodleglosci i niewole babilofiska. W wizji Ezechiela jest to
jedno pasmo niewiernosci przymierzu z Bogiem. W rozumieniu Proroka przymierze
to nie byfo zwyklym ukladem o charakterze prawnym, ale wi¢zig oparta na milosci,
ktdra czynita z niej bardzo intymng i wewnetrznie wiazaca jednosé¢, na podobien-
stwo zwiazku malzenskiego. Niewatpliwie zarzuty tamania wiernosci Bogu dominu-
ja w powyzszej alegorii, niemniej jednak nie stanowia one zasadniczego celu
przepowiadania Ezechiela.

Ukazujac historig niewiernosci swego narodu, prorok pragnat przede wszystkim
uzasadni¢, dlaczego Bog tak bardzo ukarat swoj lud i niejako usprawiedliwi€ pos-
tepowanie Jahwe. Ezechiel byl jednak glgboko przeswiadczony, Ze to karanie w rze-
czywistosci jest aktem Bozego milosierdzia, prowadzacym ku zbawieniu.

46 Zdaniem egzegetéw Sodoma — oznacza te ludy poganskie, ktére nie miaty udzialu w przymierzu
synajskim, Samaria natomiast — to reprezentantka tych pokolen, ktére na przestrzeni dziejéw odstapity
od przymierza z Jahwe. Por. KEIL, Ezekiel, Daniel, s. 231; oraz ZIMMERLI, Ezechiel, s. 370.
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Uzycie symboliki malzenskiej miato utatwi¢ narodowi zrozumienie, ze u podstaw
Jego tragicznej historii stosunkow z Jahwe, nie jest kontrakt prawny, lecz sprawied-
liwa, ale rownoczes$nie wyrozumiala i milosierna mito$¢. Historia za$ tego matzen-
stwa nie jest historig niewiernosci — chociaz ta wysuwa si¢ na pierwszy plan —
lecz $wiadectwem calego szeregu aktow Bozej cierpliwosci, ktdra poprzez przestrogi
1 doswiadczenia prowadzi nardd do pojednania z Jahwe.

Ezechiel ukazuje najpierw Jahwe, jako czutego na cudza nedz¢ przechodnia,
ktory lituje si¢ nad narodem, przedstawionym jako porzucone dziecko, sierotg. Ra-
tuje go, zywi, pielggnuje i podnosi az do godnosci malzonki krélewskiej (wiersze
16, 1-14). Odpfata za to jest zdrada i bunt przeciwko Malzonkowi (wiersze 16,15-
34). Alegoria méwiac o surowej karze, jaka spotkata niewierny matzonke, zmierza
Jjednak do ukazania nieoczekiwanej mitosci Jahwe—-Matzonka, ktéry pomny na za-
warte niegdys ,,w dniach miodosci” przymierze, ustanowi z nia ,,przymierze wieczne”
(wiersz 16,60).

Niewiernosé Izraela przedstawiona w alegorii, stanowi jakby ciemne tlo, na kt4-
rym jasnieje w sposob bardziej wyrazisty wiernos¢ i milos¢ Jahwe wzgledem wybra-
nego narodu. Jahwe musial wprawdzie ukara¢ ztamanie przymierza i dowody nie-
wiernosci. Kara ta nie jest jednak w Jego zamiarach zemsta za wzgardzona mito$¢,
lecz srodkiem prowadzacym do nawrécenia i powrotu do Jahwe. Ezechiel w ten
sposob utozsamia Boza sprawiedliwo$¢ z mitosierdziem zbawczym, ktére w takim
ujgciu staje sie oredziem pocieszenia i rekojmia nadziei dla upadtego narodu. Sam
fakt istnienia sprawiedliwosci Bozej, wiaze Ezechiel z nadzieja przebaczenia. Uka-
zane w ten sposdb dziatanie Boga, ktéry wobec swego niewiernego ludu kieruje sie
przedstawiong wyzej sprawiedliwoscia, nie jest juz dziataniem Jahwe-Malzonka, lecz
zmierzajacym do odnowienia zwiazku z Izraelem, dziataniem Boga—Oblubienca.

W ujeciu Bozej wiernosci wobec Izraela, w ktorej Jahwe kieruje si¢ zasadami
milosci i sprawiedliwosci, nie mozna pominaé takze mocno akcentowanej w calej
Ksiedze Ezechiela — idei §wigtosci Jahwe, wyrazajacej si¢ w stowach: ,,I pozna-
ja, ze Ja gestem Jahwe” W przeciwienstwie do poprzednich prorokéw Ozeasza
i Jeremiasza, ktorzy u podloza dziatania Boga—Oblubiefica widzieli mito$é Jahwe
do swego wybranego narodu, dla proroka Ezechiela zasadniczym motywem, dla kt6-
rego Bég odnowi swoéj zwiazek z Izraelem — czyniac go przymierzem wiecznym —
jest Jego $wigtos¢. Chodzi tu o swieto$¢ Bozego imienia, ktére przez zwiazek mat-
zeniski z niewierng matzonka—Izraelem zostalo zniewazone i jakby odarte z naleznej
mu godnosci, a przez to pomniejszone w oczach innych narodéw.
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Die Ehe-Geschichte zwischen Jahwe und Israel
(Theologische Interpretation Ez 16)

ZUSAMMENFASSUNG

Der Prophet Ezechiel hat, wie vorher die Propheten Hosea und Jeremia das Verhiltnis zwischen
Jahwe und Israel allegorisch im Bild der Ehe vorgestellt und zwar Gott als Retter und Ehemann und
Israel als Findelkind und Ehefrau. Im verlauf der Ehegeschichte Israel hat sich als untreu bewiesen.
Dadurch hat sie der Name Gottes (d.H. Gott selbst) im Augen der Volker emiedrigt, entbléBt und
unheilig gemacht. Dias Exil ist die Straffe dafiir gewesen, und diese Straffe sollte nicht nur als
Ermahnung, aber auch als Heilung gelten. Den Gott — der verratene Ehemann .— will sich mit sei-
nem Volke wieder versthnen, und neu auf ewig verméhlen. Er wird das tun, um seinen Namen
wieder vor den Augen der Volker groB und heilig zu machen. [srael und die Vélker werden dann
erkennen dass Jahwe der einzige Gott ist.



