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W dniach 16-18 wrze$nia 2015 r. odbyt si¢ XI zjazd Stowarzyszenia Teolo-
géw Fundamentalnych w Polsce. Uczestniczyto w nim ponad 60 profesoréw,
doktoréw i studentéw tej bardzo waznej dyscypliny teologicznej. Gospoda-
rzem byl Rzeszéw, a konkretnie Instytut Teologiczno-Pastoralny oraz Wyzsze
Seminarium Duchowne. Jak co roku patronat naukowy objal Komitet Nauk
Teologicznych PAN. W tym roku organizatorzy, czyli zarzad STE postawi-
li przed uczestnikami bardzo aktualne pytanie o islam. Temat zostal sfor-
mulowany: Islam. Apologia i dialog. Kiedy w zesztym roku w Olsztynie wy-
bierano zagadnienie mogace by¢ przedmiotem nastepnego zjazdu, nikt nie
spodziewal si¢ takiego przebiegu wydarzen spotecznych, jaki mial miejsce
w ostatnich miesigcach w Europie, w postaci masowego naplywu imigran-
tow, w przewazajacej czesci muzulmandw.

Obrady zaplanowano na dwa dni, podczas ktérych, oprocz wyktadow i dys-
kusji, byt czas na odnowienie wiezi towarzyskich pomiedzy teologami, naukowe
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rozmowy w kuluarach, przyjecie w poczet nowych cztonkéw, przeprowadzenie
wyboréw nowego zarzadu, podzielenie si¢ stanem rozwoju teologii fundamen-
talnej w réznych osrodkach, prezentacje ksigzki sympozjalnej z zesztorocznego
zjazdu, mozliwos$¢ nabycia ksigzek teologicznofundamentalnych opublikowa-
nych w ostatnim roku, a takze ubogacenie kulturalne w postaci wyjazdu do
Lancuta i zwiedzania zamku Lubomirskich i Potockich. Kazdy dzien rozpoczy-
nal si¢ Mszg $wietg celebrowang wspdlnie przez obecnych kaptanéw, ktérym
przewodniczyli biskupi rzeszowscy — w czwartek bp Jan Watroba, w piatek — bp
Edward Bialoglowski. Stowarzyszenie takze ma wsrod swoich cztonkéw dwéch
biskupéw - ks. bp. Tadeusza Pikusa (Drohiczyn) oraz ks. bp. Henryka Cie-
reszko (Bialystok), ktorzy byli obecni w czasie obrad. W ramach zjazdu zosta-
ly zaplanowane wybory nowego zarzadu STF, jednak z powodu wycofania sie
kandydatéw na nowego przewodniczacego w trakcie wybordw, pozostawiono
ustepujacy zarzad jeszcze na jeden rok, z poleceniem opracowania regulaminu
wyborow oraz wprowadzenia kilku innych zmian w statucie.

Sednem zjazdu byly jednak przygotowane referaty i dyskusja. Po powi-
taniu przez ks. dr. Pawta Pietrusiaka, rektora WSD w Rzeszowie, oraz pre-
zentacji przez ks. Andrzeja Cyprysia budowy gmachu Instytutu Teologiczno-
-Pastoralnego, w obrady wprowadzit ks. Henryk Seweryniak, przewodniczacy
STFwP. Pierwszg sesje moderowal ks. prof. Jacenty Mastej (KUL), a znalazly
sie w niej wyklady ks. prof. Krzysztofa Koscielniaka (UJ) Koran. Jego geneza
i rozumienie w réznych nurtach wspétczesnego islamu. Roznice z chrzescijariskg
koncepcjg stowa Bozego oraz ks. dr. Adama Wasa (KUL). Oba referaty staly
na bardzo wysokim poziomie. Ks. Koscielniak wyszedt od paraleli Koranu
i Biblii, wskazujac, ze natchnienie chrzescijanskie rozumiane jest inaczej niz
natchnienie koraniczne. W tym drugim przypadku nie ma mowy o twoérczym
udziale czlowieka w powstaniu ksiegi $wietej. Koran stanowi wierng kopie sto-
wa Bozego spisang na podstawie objawien stuchowych. Istnial w historii isla-
mu ruch mutazylitéw, ktérzy odrzucali preegzystencje Koranu. Interpretowali
oni stowo boze w $wietle zasad filozofii Arystotelesa, dlatego moéwili o jego
stworzonosci. Jednak ruch ten zanikl i wspotczesnie powszechnie przyjmuje
sie, ze Koran stanowi wierne odbicie ,,zachowanej tablicy” czy ,,Matki Ksiegi”
znajdujacej si¢ w niebie. Prowokuje to liczne pytania, zwlaszcza w obszarze
Redaktionsgeschichte, jak cho¢by kwestia zmian w kompozycji Koranu, jego
licznych wersji czy co najmniej kilku redakcji. Wspoélczesnie przyjmowana,
oficjalna wersja zostala utworzona w 651 r. (Mahomet zmart w 632 r.), jedno-
czes$nie zniszczono poprzednie redakcje oraz istniejace fragmenty dzieta. Dla
zdecydowanej wigkszosci muzulmanoéw twierdzenie o historycznym procesie
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powstawania Koranu jest obrazoburcze. Sam Koran sktada si¢ z 90 sur napi-
sanych w Mekce oraz 24 sur z Medyny. Dokonuje sie roznych ich klasyfikacji.
W ksiedze zostaly one ulozone od najdluzszej do najkrétszej, za wyjatkiem
pierwszej. W egzegezie Koranu wyroéznia si¢ warstwe filologiczna, doktrynal-
ng, historyczng i alegoryczng. Ponadto istnieje wiele egzegez konfesyjnych.
Za dominujaca uwaza si¢ egzegeze sunnicka, ktora jest dogmatyczno-moral-
na (ortodoksyjno-literacka). Wystepuje takze krytyczna wyktadnia sunnicka,
reprezentowana przez historyczny juz ruch mutazylitow. Charakteryzowal ja
liberalny sposéb interpretacji Koranu w $wietle okreslonej filozofii. Innym
przykladem jest egzegeza szyicka (w duchu Alego), ktéra preferuje odczyt ezo-
teryczny, z jednoczesnym odrzuceniem zewnetrznego znaczenia stow, a przy-
jecie jedynie wewnetrznego. W podobnym kierunku idzie egzegeza mistykow
muzulmanskich, sufich, opierajaca si¢ na alegorii. Wreszcie istnieje egzegeza
sekt i nowych ruchéw religijnych, np. Ahmadijja, ktére facza objawienia ko-
raniczne z prywatnymi oraz oglaszajg powstanie islamu dni ostatnich. Ogél-
ne zasady egzegezy Koranu méwig o usuwaniu sprzeczno$ci w samej ksiedze,
dlatego przestanie niektorych wersetow zostalo zniesione przez inne. Jednak
nie mozna precyzyjnie ustali¢ ich liczby, waha si¢ ona od o$miu do kilkuset.
Ponadto wskazuje si¢ na priorytet zakazu przed przyzwoleniem, werset poz-
niejszy uchyla wczesniejszy, czasami niektore przepisy sunny uchylajg Koran,
jak w przypadku cudzotdstwa, ktére wedtug Koranu powinno by¢ karane kara
100 batéw, a nie $miercig. Sura 9 znosi pokojowy charakter Koranu. Niekto-
re interpretacje Koranu idg bardzo daleko, przyznajac, ze zawiera on wszyst-
kie prawdy, takze te techniczne (np. publikacja Cuda Koranu Harun Yahya).
Ogodlnie jednak przyjmuje sie, Ze méwi on o prawdach religijno-moralnych.
Istotng kwestig jest zamkniecie objawionego charakteru stowa bozego do jezy-
ka arabskiego i to wyrazonego w postaci manuskryptéw. Wspolczesnie jednak
dopuszcza si¢ tlumaczenia na inne jezyki, chociaz zawsze z zastrzezeniem,
ze jest to wylacznie interpretacja, natomiast druk uznaje sie¢ pod warunkiem
zastosowania techniki litograficznej. Najwazniejszym problemem egzegetycz-
nym pozostaje wzajemny stosunek sunny i Koranu, ktéry moze zaklada¢ wy-
kluczenie sunny, podporzagdkowanie sunny Koranowi, rownowaznos¢, a takze
przewage samej sunny. Sunna jako zrédlo islamu pojawia si¢ dopiero w IX w.,
a wiec jest stosunkowo po6zna, co rodzi kolejne trudnosci hermeneutyczne.
Drugi odczyt w tej sesji wyglosit ks. dr A. Was Allah w gltéwnych nurtach
teologii muzutmarskiej. Proba odpowiedzi na pytanie: Ten sam B6g? Autorowi
zatem chodzilo o postawienie kwestii pluralizmu koncepcji Boga w islamie.
Z punktu widzenia jedynosci Boga nie stanowi to problemu, bowiem rady-
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kalny monoteizm to najbardziej fundamentalna cecha islamu. Jednak juz
w waznej kwestii teologicznej imion oraz atrybutéw boskich mozna wyro6z-
ni¢ rézne rozumienia, w zaleznosci od szkot interpretacyjnych. Samo pojecie
Allah nie jest nazwa wlasna, ale zlaczeniem rodzajnika okreslonego al ze sto-
wem Illah - bdstwo. Islam nie zgadza si¢ na ttumaczenie tego okreslenia na
inne jezyki, podobnie do uzycia biblijnego Jahwe. Nie jest to jednak pojecie
wystepujace wylacznie w islamie, chociaz jest ono tam zawlaszczane. Tym
samym okresleniem postuguja sie chrzescijanie uzywajacy jezyka arabskie-
go na okreslenie Boga Tréjjedynego, a takze bylo ono znane jeszcze przed
Mahometem wsrdd plemion arabskich. Poprzednio w ten sposob okreslano
bdstwo w panteonie, ojca trzech bogin. Z czasem Allah stal si¢ bogiem odle-
glym, w pewien sposob zapomnianym. Mahomet oczyscil to pojecie i nadat
mu cechy osobowe i transcendentne. Naczelnym dogmatem islamu jest tau-
hid, czyli jednos$¢ i jedynos¢ Allaha. Jemu wszystko jest podporzadkowane.
Z tauhid wynika cala antropologia islamska. Natura ludzka zostala stworzo-
na jako religijna (fitra), czyli obdarzona sensus divinitatis. Kazdy cztowiek
to homo islamicus, natomiast przestaje nim by¢ ze wzgledu na zte wychowa-
nie, rodzicéw, spoleczenstwo itp. Z muzulmanskiego pojecia natury ludzkiej
zostaje a priori wykluczona mozliwo$¢ wcielenia, poniewaz prowadzi to do
politeizmu (szirk). Niemozliwa jest takze trynitologia, bowiem Bég wedlug
Koranu nie ma potomstwa ani zadnych towarzyszy. W jego istocie nie zacho-
dzi zaden podzial. Uznaje si¢ natomiast bliskos¢ Boga wobec czlowieka po-
przez imiona i przymioty boskie, a takze przez stowo objawienia. Znajomos¢
imion Allaha w liczbie 99 (setnym jest on sam) umozliwia wejscie do raju.
Na etapie rozumienia relacji imion i atrybutéw do boskiej substancji islam
jest bardzo podzielony, co prowadzi do powstania réznych obrazéw Boga,
a w konsekwencji nawet — wedlug prelegenta — wiary w innego Boga. Chodzi
przede wszystkim o ich stworzonos$¢ lub niestworzonosé, czyli o tozsamosé
z Bogiem lub nie. Mutazylici, ktérzy uznawali prymat rozumu przed wia-
ra (postugiwali si¢ filozofig hellenistyczng), odrzucali odwieczno$¢ Koranu.
Z kolei hanibalici, podkreslajac obowiagzek dostownego rozumienia Koranu,
nie uznawali zadnej roli krytycznej refleksji nad tradycja. Najbardziej wypo-
srodkowani sg aszaryci, ktérym jednak zdecydowanie blizej do hanibalitow
anizeli do mutazylitow, uznajg zgodno$¢ rozumu z objawieniem koranicz-
nym. Na podstawie tej typologii ks. Was dokonal opisu poszczegélnych ele-
mentéw koncepcji Boga. Jesli chodzi o pojecie wolnej woli, to zasadniczo
islam przypisuje wszystkie dobre czyny Bogu, czasem dodajac, ze predesty-
nacja stanowi szosty filar islamu. Natomiast co do imion i atrybutéw Boga, to
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generalnie przyjmuje sie, ze imiona maja charakter przymiotnikowy (ewen-
tualnie gerund), natomiast atrybuty to rzeczowniki jakosciowe. Zasadniczo
prymat przyznaje si¢ boskim imionom, ktére wystepuja czesciej w Koranie.
Mutazylici odrzucali wielo§¢ w Bogu i dlatego jego okreslenia bylyby tozsa-
me z nim samym. Natomiast w pozostalych dwdch szkotach, czyli hanibali-
ckiej i aszaryckiej Allah nie jest ,,nagi” jak u mutazylitow (ktérzy uczynili go
gluchym i §lepym, tzn. zinterpretowali okreslenia typu ,,Bog siedzi” wylacz-
nie metaforycznie). Bog posiada wiele atrybutow, ktore si¢ roznicuja w jego
umysle. Istotne z nich sg odwieczne. Charakterystyczne aporie dla tego ro-
dzaju dywagacji (skrajna transcendencja w tacznosci z oczami Boga lub jego
reka) rozwigzuje sie w islamie za pomoca formuly bi-la kayfa - nie pytaj jak,
oddaj si¢ Bogu.

W dyskusji glos zabratl ks. bp T. Pikus, pytajac o wzajemne odniesienie si¢
do siebie wyszczegélnionych grup muzulmandw: mutazylitéw, hanibalitéw
i aszyrytow. Kto$ inny podnidst kwestie szatanskich wersetow, czyli wersetow
usunietych z Koranu, méwigcych o corkach Allaha. Wreszcie pytano o roz-
nice miedzy arabizacjg a islamizacja, czyli na ile arabsko$¢ wiaze sie z religia
muzulmanska, ktdra przeciez mieni si¢ jako uniwersalna.

Bohaterem kolejnej sesji, ktorej przewodniczyt ks. prof. Marek Skierkow-
ski (UKSW), byt red. Pawet Lisicki (,,Do Rzeczy”). Najpierw mial on przed-
stawi¢ swoj referat Chrystus w islamie. Apologia chrzescijaristwa, a nastgpnie
zaplanowano rozmowe z nim o apologii dzisiaj z racji jego najnowszej ksigz-
ki dotyczacej islamu, a takze innych pozycji zawierajacych watki apologijne
w chrzescijanstwie. Ks. Skierkowski rozpoczal od prezentacji kilku ksigzek
prelegenta, wskazujac na ich warto$¢ naukows, przez co mogg stanowic pra-
ce dyplomowe typu magisterium, doktorat, habilitacja czy tzw. ksigzka pro-
fesorska (Nie-ludzki Boég 2007, Tajemnica Marii Magdaleny 2013, Kto zabit
Jezusa? 2013, Czy Jezus jest Bogiem? 2014, Dzihad i samozagltada Zachodu
2015). Sam Lisicki przyjal polemiczng konwencje swojego wykladu, koncza-
cego sie wnioskiem o falszywosci religii muzulmanskiej. Ponadto pojawily
sie hipotezy podwazajace historycznos$¢ postaci proroka czy tez jego autor-
stwo Koranu. Poglady te, znane w gronie fachowcéw od islamu, mogly sie
przebi¢ do szerszego gremium, niemniej ich wiarygodno$¢ wcale nie jest az
taka wysoka i w kregach naukowych wcigz prowadzone s3 na ten temat spo-
ry. Referent poréwnal obraz Jezusa w Ewangeliach i w Koranie, funkcje cu-
déw czy $mierci na krzyzu celem pokazania teologicznej falszywosci Koranu.
Z drugiej strony, wing za tak szybka ekspansje islamu we wspolczesnej Eu-
ropie Lisicki obarcza samo chrzescijanstwa, a dokladnie dialog chrzescijan-
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sko-muzutmanski prowadzony przez Kosciot katolicki po II Soborze Waty-
kanskim. Kosciot przestal jednoznacznie negatywnie ocenia¢ wartos¢ islamu
z punktu widzenia wlasnej absolutnosci. Przyjmuje si¢ autodeklaracje islamu
jako wigzace, nie podejmujac z nim debaty polemicznej na ptaszczyznie we-
rytatywnej. O ile trudno si¢ nie zgodzi¢ w aspekcie spotecznym z wnioskami
red. Lisickiego, to jednak na poziomie naukowym potrzebne jest gtebsze po-
znanie islamu i dowarto$ciowanie funkcji dialogu jako takiego. W dyskusji
padlo stwierdzenie, ze celem dialogu miedzyreligijnego ma by¢ konwersja
drugiej strony, a jesli jest to niemozliwe, to nalezy poprzesta¢ wylacznie na
dialogu praktycznym dazacym do wzajemnosci dzialan (meczety w Europie
pod warunkiem ko$cioléw np. Arabii Saudyjskiej) oraz redukcji przemocy.
Wyklad ten réznil sie od innych zaprezentowanych na zjezdzie ze wzgledu
na polemiczny i publicystyczny charakter, przez co dazyt bardziej do zapre-
zentowania wnioskow niz do gruntownej analizy zjawiska islamu. W dyskusji
pojawil sie glos krytyczny (K. Kaluza) wobec metodologii uzytej w ksigzce
Dzihad i samozagtada Zachodu w relacji do historycznosci Mahometa i Ko-
ranu, bowiem gdyby przylozy¢ te sama miare do chrzedcijanstwa, to wynik
(odrzucenie historycznosci) bytby podobny. Wywodzi si¢ ona ze szkoly libe-
ralnej von Harnacka. Pojawila si¢ rowniez kwestia poprawnego rozumienia
dialogu w ogdélnosci, a szczegélnie dialogu miedzyreligijnego.

Wieczorem pierwszego dnia mial miejsce jeszcze wyklad dr hab. Aldony
Piwko (UKSW) Kobieta w islamie. Muzutmarski feminizm? Referentka przed-
stawila obiegowe opinie na temat funkcjonowania kobiet w islamie. Pokrétce
ukazala teologie kobiety w $wietle Koranu, ktora w nierozerwalny sposéb 1g-
czy sie z macierzynstwem i wychowaniem dzieci. Podejmujac kwestie stroju
islamskiego, stwierdzita ze hidzab (alternatywne okreslenia to burka, czador,
nikab, burka afganska) jako stréj obowiazuje nie tylko kobiety, ale i m¢zczyzn,
cho¢ w innym zakresie. Kobiety publicznie majg mie¢ zasloniete wlosy, uszy
oraz szyje. W zasadzie nie zostala przedstawiona teza o istnieniu muzulman-
skiego feminizmu, bowiem poglady poszczegoélnych kobiet, nawet zasiadaja-
cych w réznych gremiach rzadzacych, nie stanowia jeszcze zwartego nurtu
analogicznego do feminizmu europejskiego. Raczej chodzi o aktywizm mu-
zulmanski lub islamski, miedzy ktérymi prowadzaca czynila rozréznienia.
Zasadniczy akcent wykladu padt na zagadnienie mody wsréd muzulmanek.
Stanowig one klientele wielu sklepow z ekskluzywna bielizng. A. Piwko zwrd-
cifa takze uwage na zagrozenia spoleczne wigzace si¢ z malzenstwami mie-
szanymi, szczegdlnie kiedy kobieta wywodzi si¢ z naszego kregu kulturowego.
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W piatek zostaly zaprezentowane trzy odczyty. Na poczatku ks. prof. Jaro-
staw Rozanski przedlozyt bardzo interesujacy wyklad Rozumienie i praktyka
dzihadu w islamie pétnocnej Afryki. Z punktu widzenia historycznego i so-
cjologicznego ukazal zlozonos¢ sytuacji islamu w Afryce, a nastgpnie wska-
zal na podstawy pozareligijne ,$wietej wojny” na przykladzie Boko Haram
w Nigerii. W Afryce mieszka ok. miliarda ludzi, z czego ok. 40% to muzut-
manie. Je$li chodzi o historie przenikania islamu do Afryki, to nalezy rozroz-
ni¢ jej czes¢ wschodnia od zachodniej. We wschodniej dominowaly wplywy
arabskie i perskie, gléwnie ze wzgledu na kontakty handlowe. Mimo wszyst-
ko trzeba podkresli¢ stabg islamizacje Afryki az do XIX wieku. Muzulmanie
zyli gléwnie w centrach politycznych, o$rodkach miejskich, ale juz w glebi
ladu panowaty religie plemienne. Najmocniej do islamizacji Afryki przyczynit
sie kolonializm, ktdry, szukajac osrodkéw wladzy, nie znajdowal zaintereso-
wania posrod wladcéw plemiennych. Dlatego postawiono na muzulmanéw
tworzacych panstwa-miasta, poniewaz islam ze swej natury utozsamia roz-
woj religijny z panstwowym. Wtedy takze nastapil najwigkszy rozkwit islamu
w Afryce. Kultura suahili jest kulturg muzulmanska. W calej historii islamiza-
¢ji Afryki mozna wskaza¢ na okres Berberow, ktorzy przez diugi czas opierali
sie islamowi, nastepnie okres fulanéw i tuleréw z Afryki Zachodniej, ktorzy
stosunkowo wcze$nie przeszli na islam i stali si¢ jego misjonarzami oraz decy-
dujacy okres kolonialny. Prof. Rézanski wspomniat takze o XVIII-wiecznych
swietych wojnach prowadzonych przeciwko muzulmanom zle postepujacym.
Na islam przechodzili najczesciej byli niewolnicy, ludzie wykorzenieni, ktérzy
potrzebowali spolecznego oparcia i akceptacji. Sila przyciagajaca jest takze
prostota wiary muzulmanskiej, co odpowiada naturze Afrykandw, brak okre-
su przygotowania do konwersji, ktéra polega jedynie na wyznaniu jedyno-
$ci Boga (szahada) oraz roli jego proroka Mahometa. Nie bez znaczenia byla
takze akceptacja poligynii (z ograniczeniem do czterech zon). Czarny islam
nie odrzuca catkowicie poprzednio wyznawanych wartosci religijno-kulturo-
wych, co dodatkowo przyspiesza tempo jego asymilacji. Drugie zagadnienie
przedstawione w ramach wykladu dotyczyto ruchu Boko Haram w Nigerii.
W prasie jest on przedstawiany jako ruch walki z chrzescijanstwem oraz za-
chodnig edukacjg, co stanowi wedlug prowadzacego pdtprawde. W Afryce
nie ma ideologii $wieckich (np. jak marksizm), ktére walczytyby o poprawe
sytuacji materialnej ludzi. Boko Haram dziala na terenie Nigerii, nad jezio-
rem Czad, gdzie wystepuje wielka niesprawiedliwo$¢ spoleczna, bogacenie si¢
przedsigbiorcdw i korupcja urzednikow, najczesciej wyksztalconych w Euro-
pie. Sprzeciw wobec sytuacji wyzysku i biedy zostal oparty na Koranie i wy-
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razony jako walka o czystos¢ islamu. Nierozdzielenie religii od pafistwa oraz
utozsamienie w zwigzku z tym Europy z chrzescijanstwem, doprowadzito do
przyjecia chrzescijan jako wroga, chociaz bojownicy Boko Haram urzadzaja
akcje terrorystyczne rowniez w meczetach.

Kolejny wyklad miat ks. Stanistaw Grodz na temat Problem relacji chrzes-
cijanisko-muzutmanskich wczoraj i dzis. Nadal mu podtytul: polemicznie na-
stawiona apologia jako $lepy zautek teologii. W tonie irenicznym staral sie
przedstawi¢ wazne momenty wzajemnych relacji chrzescijan i muzutmandw,
ktére przeciez majg za sobg dlugg historie. Potwierdzil to, prezentujac ko-
lejny tom (t. 7) anglojezycznej bibliografii poswieconej $cisle temu temato-
wi. Przede wszystkim dokonal rozréznienia miedzy rozumieniem a akcep-
tacja, co daje w dialogu drugiej stronie mozliwo$¢ autoprezentacji. Wedlug
Grodzia wsrod chrzescijan panuje btedna percepcja islamu jako zagrozenia,
fanatyzmu oraz zrédla przemocy. Majg oni zbyt negatywne nastawienie do
islamu, nawet bez jakiegokolwiek z nim kontaktu. Prelegent zwrocit uwage
na wielkie zréznicowanie wewnatrz samego islamu, analogiczne do sytuacji
w innych tradycjach religijnych. Media natomiast przedstawiaja zachwiany
obraz, pokazujac nieproporcjonalng dla catosci grupe radykatéw. Prowadza-
cy uzyl tu obrazu wielokrotnie powiekszonego owada, ktéry zamienia sie
wtedy w potwora. Perspektywa zmienia percepcje. Trzeba bra¢ pod uwage
dynamike spoleczng, bo mocno wierzacych jest zawsze zdecydowanie mniej
i niewielu daloby sie zabi¢ za wiare. Przechodzac do relacji historycznych
miedzy obydwiema religiami, Grodz poruszyl kwesti¢ zamiany ko$ciotéw
w meczety na przykladzie Hagia Sophia. Twierdzi on, ze kosciol ten zostal
sprzedany, tym samym nie zabrany przemocg, a meczet Umajjadéw (kos-
ciol sw. Jana Chrzciciela w Damaszku) przez pewien czas byt uzytkowany
wspolnie przez chrzescijan i muzulmandéw, podobny los spotkal kosciét
w Kordobie, odkupiony przez muzulmanoéw, a po rekonkwiscie zamieniony
na katedre Mezquita (najwigkszy byly meczet w Europie). Takze w Kamien-
cu Podolskim mozna spotka¢ minaret, na ktérym ustawiono figure NMP.
Nastepnie prelegent skupit si¢ na przemowieniu Jana Pawla II w Casablance
w 1985 r. do mlodziezy muzulmanskiej, w ktorym wykorzystal on pierwsza
sure Koranu - Al-Fatiha i utozyl modlitwe. Wspomnial takze o seminariach
powstatych po 11 wrzesnia 2001 z inicjatywy ko$ciota anglikanskiego (bp
G. Carey, R. Williams) ,,Building Bridges” Spotykaja si¢ na nich teologo-
wie islamscy i chrzescijanscy, zeby dyskutowac na tematy teologiczne, np.
o pismach, prorokach, ludzkiej naturze, nauce i religii, modlitwie, grzechu
itp. Obecnie przewodniczacym jest ksigdz katolicki D. Madigan SJ. Zupelnie
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inng perspektywe prezentuje G. Wilder w filmie Fitna, gdzie w sposéb bardzo
jednostronny przedstawia agresje islamu w Europie, szczegélnie w Holandii.
Z muzulmanskich inicjatyw dialogicznych Grodz wymienil Jednakowe stowo
dla was i dla nas (2007) - List 138 uczonych i zwierzchnikéw muzulman-
skich do przywodcow chrzescijanstwa, dodajac, ze po stronie chrzescijan-
skiej zapanowala konsternacja i nie bardzo bylo wiadomo, kto mial na ten
list odpowiedzie¢. Wspomnial réwniez o Swiatowym Tygodniu Harmonii
Miedzyreligijnej (inicjatywa Abdullaha II, kréla Jordanii, ONZ, od 2010).
Jaka postawe wobec islamu nalezy zatem przyjac? Wedlug prelegenta istnie-
je kilka rozwigzan, cho¢ niektdre dzisiaj sg nie do zaakceptowania. Mozna
wrdci¢ do dawnych debat chrzescijansko-muzulmanskich, jednak ich duch
polemiczny wspdlczesnie nie przyniesie zadnych owocéw. Podobnie postawa
niecheci wyrazona przez ,,my was tu nie chcemy” nie zdota powstrzymac
procesow migracyjnych. Pozostaje zatem $wiadectwo zycia, duch rozumie-
nia, ktéry - jak zaznaczono na poczatku - nie musi by¢ akceptacjg. W dysku-
sji ks. Koscielniak skorygowat kilka tez prelegenta. Hagia Sophia nie zostala
sprzedana dobrowolnie, co do listu Wspdlne stowo to nie zostal on podpisany
przez wszystkich przedstawicieli muzutmandéw. Wyrazil on zastrzezenia co
do tzw. tagodnych muzulmandw, stanowigcych wiekszo§¢ wyznawcodw, ze
nie stanowig oni paraleli dla przecigtnych chrzescijan, chociazby ze wzgle-
du na niedopuszczalno$¢ malzenstw mieszanych czy konwersji. Wedlug
ks. Koscielniaka dialog nalezy oprze¢ na prawach cztowieka, a przede wszyst-
kim na zasadzie wzajemnosci i sprawiedliwosci. Ponadto trzeba pamigtac,
ze muzulmanie zabijaja wiecej muzulmanéw niz chrzescijan. Ks. Rozanski
dodal, ze zagrozeniem politycznym sa w islamie bractwa religijne, np. su-
fich, ktérzy stanowig polaczenie mistyka i wojownika. Ks. prof. Dola (PAN)
podzigkowal za wywazone referaty bedace przeciwwaga dla jednostronne-
go stanowiska red. Lisickiego (ktére zdawalo si¢ nie zauwazac¢ Nostra aetate
czy Lumen gentium). Zadal pytanie o oficjalne potepienie terroryzmu przez
islam. Odpowiedz ks. Grodzia dotyczyla przestania z Ammonu, w ktérym
wyrazono ,,nie” dla przemocy w religii oraz listu do samozwanczego kalifa,
ze nie ma do tego prawa. Jednak - jak dodal prof. Kosécielniak — najwyzszej
sankcji ekskomuniki w islamie (takfir) si¢ nie uzywa odnosnie do terroryzmu
ze wzgledu na wlasne bezpieczenstwo. Ks. Was zaznaczyl, ze potrzeba wiel-
kiej cierpliwosci w kontaktach z islamem, a nawiazujac do wybudowanego
kosciota Matki Bozej Rézancowej w stolicy Kataru dodal, ze wcigz nie po-
siada on zadnych religijnych symboli na zewnatrz. Jesli chodzi o potepienie
fanatyzmu przez islam, to istnieje klauzula zakazujgca ktétni muzulmanow
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w obecno$ci nie-muzutmanina, tym bardziej wiec odnosi sie to do gremium
miedzynarodowego. Prof. Skierkowski dodal, Zze w wystapieniu Jana Pawta I1
w Casablance nie tylko znajdowala si¢ modlitwa inspirowana Koranem, ale
takze caly akapit poswigcony Jezusowi Chrystusowi. W Przekroczy¢ prég na-
dziei papiez méwil o nizszosdci islamu w relacji do chrzescijanstwa. Jego py-
tanie za$ dotyczyto interpretacji gestu ucalowania Koranu. W odpowiedzi dr
Grodz okreslil pocatunek Koranu jako spontaniczny gest szacunku dla dele-
gacji irackiej za ich dar, tym bardziej ze muzulmanie nie kazdemu ofiaruja
Koran. Prof. Ko$cielniak uzupetnil w kwestii istnienia czystego islamu, ze nie
mozna nan patrze¢ tylko z perspektywy religijnej, ale trzeba ja koniecznie
poszerzy¢ o inne watki. Na przyklad Boko Haram nie chodzi o konkretny
element doktryny religijnej, lecz o watki spoteczno-polityczne i ekonomicz-
ne. Prof. Kaucha zapytal o mozliwo$¢ wspolnej modlitwy chrzescijan i mu-
zulmandéw. Odpowiedz zawierata klauzule doprecyzowania stowa ,wspdlna”
Jesli chodzi o modlitwe oficjalna, to jest ona niemozliwa z racji $cistego jej
kanonu w islamie. Wigcej mozliwosci daje modlitwa spontaniczna. Mozna
mowic o byciu razem, staniu w obecnosci Boga.

Ostatni wyklad stricte z grona teologéw fundamentalnych dat ks. prof.
Seweryniak na temat Jak wykfadam o islamie? Perspektywa metodologiczno-
-pedagogiczna, propozycja wyktadoéw i cwiczen. On tez poprowadzit dyskusje
podsumowujaca XI Zjazd Teologéw Fundamentalnych w Polsce. W ramach
wykladow ks. Seweryniak omawia cztery wielkie religie §wiata, elementy fi-
lozofii i teologii religii, a w drugim semestrze zajmuje si¢ islamem. W dys-
kusji podsumowujacej ks. prof. Kupisinski (KUL) wyrazil sad, Ze cate obrady
mialy jednostronny charakter i zabraklo przedstawicieli strony islamskie;j.
Odpowiedzial mu ks. Seweryniak, Ze jedna osoba to byloby za mato, a wiec
nalezatloby w calosci zmieni¢ program. Prof. Koscielniak postawil postulat
zwiekszenia godzin w seminarium po$wieconych islamowi, bo inaczej trudno
bedzie zrozumiec ztozono$¢ tej problematyki. Szczegdlnie trudne jest ujecie
ortodoksji w islamie, ze wzgledu na wielo$¢ szkot interpretacyjnych i samych
odlamow tej religii. Nie wolno takze unika¢ trudnych tematéw, jak homo-
seksualizm w islamie, matzenstwa czasowe czy wzajemne wyklinanie si¢ mu-
zulmanoéw ze wzgledu na sunne. Wedtug krakowskiego profesora pocatunek
Jana Pawta II na Koranie to byl po prostu btad. Ks. Dzidek postawil pytanie
czy jest szansa, by naplyw imigrantéw muzulmanskich do Europy odnowit
jej tozsamos$¢ chrzescijaniskg. Odpowiedzi udzielit ks. Manfred Deselaers, cy-
tujac niedawng wypowiedz kanclerz Angeli Merkel na temat ryzyka utraty
tozsamosci pod wplywem imigrantéw. Miala ona powiedzie¢ Niemcom, ze
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nie ma si¢ powodu ba¢, ze inni odbiorg nam tozsamos¢ swojg silng tozsamos-
cig. Raczej trzeba wzmacnia¢ swoja tozsamos¢, trzeba zaprowadzi¢ dzieci do
kosciota i opowiedzie¢ im o wierze. Jesli kto§ ma wlasng silng tozsamos¢, to
nikt mu jej nie odbierze. Zaprezentowano takze zagadnienie bedace przed-
miotem przyszlorocznego zjazdu, ktéry ma sie odby¢ w Kotobrzegu i ma do-
tyczy¢ tozsamosci chrzescijanskiej. Ks. Kamykowski doprecyzowal, ze cho-
dzi o tozsamo$¢ subiektywna lub relacje subiektywnej z obiektywna (czyli nie
dotyczacg wylacznie tresci wiary). Konczac zjazd ks. Seweryniak podzieko-
wal organizatorom, prelegentom i uczestnikom, jednoczesnie przepraszajac
za nieudane wybory.

Z perspektywy niedlugiego jeszcze stazu cztonka STE, trzeba podkresli¢
bardzo wysoki merytorycznie poziom zjazdow, ciekawg tematyke oraz wy-
bitnych znawcéw tematu jako prelegentéow. Czasem widaé réznice w celach
podejmowanych referatow, zwlaszcza miedzy czysto teoretycznym przedsta-
wieniem zagadnienia a apologijnym. Wydaje sie, ze wspolczesnie role apolo-
getow pelnig najczesciej publicysci jako najbardziej zaangazowani w biezace
kwestie spoteczno-religijne. Jednak nastawienie polemiczne nie zawsze idzie
w parze z poglebionym rozumieniem samej istoty rzeczy oraz dialogu. Z dru-
giej strony, zauwaza si¢ czasem zbyt daleko idaca sympatie do partnera az
do utraty réwnowagi wlasnej tozsamosci. Niemniej teologia fundamentalna
chce podejmowac réwniez watki apologijne w ramach zadan praktycznych
i jako dyscyplina progu stawia na wspolprace z réznymi osrodkami ideowy-
mi. Nie mozna pozostaé¢ w postawie epoché wobec palacego problemu islamu.
Zjazd byl doskonalg okazjg do wszechstronnego przedstawienia zagadnienia
islamu oraz wskazania na mozliwe wobec niego postawy praktyczne.



