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STWORCZA MOC EWOLUCJI W TEILHARDYZMIE

Jedng z najbardziej charakterystycznych cech chrzescijaiistwa
rodzacego sie i rozpowszechniajgcego w basenie Morza Srédziemnego
stanowilo wyobrazenie Boga jako Stwoércy wszechswiata, odpowiedzialnego
za wszystko co istnieje. Odrzucone zostaly w tak pojetej koncepcji kreacyjnej
wszelkie dualizmy przedstawiajace $wiat jako rzeczywistos¢ ciaglej walki
miedzy réwno roztozonymi mocami dobra i zla. Materia otrzymala nowa
jakos$¢, zostala traktowana nie jako niezalezne Zrddlo cierpienia i grzechu,
lecz jako dzieto Boga stworzyciela. Zamiast by¢ wiecznym w swym trwaniu,
jak utrzymywalo wielu greckich filozofow, ksztaltowany przez Boga
wszech$wiat wylanial sie w sposéb stopniowy.

Ujeta w ramy chrzeScijanstwa stworcza relacja zachodzaca miedzy
Bogiem a stworzeniem napotkala na zdecydowana reakcje ze strony
myslicieli utrzymujacych poprzedni stan rzeczy. Manichejczycy IV wieku
infantylizowali opis stworzenia $wiata znajdujacy sie w Ksiedze Rodzaju,
odkrywajac sprzeczno$ci w tym opisie: pojawienie si¢ S$wiata przed
powstaniem Ksigzyca 1 Slonca. Zarzuty wymienione przeciwko
chrzescijanskiemu wyobrazeniu Boga jako stworcy staly si¢ inspiracja do
rozwinigcia teologicznego ujecia relacji stwérczej'.

Przenoszac sig we wspolczesnos¢é, dostrzegamy podobny do
omawianego wyzej problem: ewolucyjnego powstawania wszech$wiata.
Akceptujac tradycyjna chrzescijanska koncepcje stwarzania, jesteSmy
w stanie odrzuci¢ teori¢ ewolucji lezaca u podstaw znacznej czesci
wspolczesnych nauk przyrodniczych. Za podstawe do tak przyjetej zasady
moga ‘nam poshuzy¢ teksty objawienia oraz calo$¢ s$wiatopogladu
chrzescijanskiego. Przeciwwaga dla tradycjonalizmu kreacyjnego w mysli
chrzescijanskiej wydaje si¢ by¢ system stworzony przez Teilharda de

'Augustyn, De Genesi ad Literam libri duodecim, w: Pisma Egzegetyczne przeciwko

Manichejczykom, wyd. w serii Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy, thim.
J. Sudowski, Warszawa 1980, ks. 1, rozdz, 21.
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Chardin. Dokonujac refleksji nad ewolucjonizmem Teiltharda de Chardin na
samym poczatku, nalezy zwroéci¢ uwage jak problem niesprzecznodci tych
teorii traktowano w historii mysli, dajac podstawy do stworzenia teorii
ewolucjonistyczne;j.

1. PROCES EWOLUCJI STWORCZEJ W MYSLI TEILHARDA DE
CHARDIN

Juz pierwsi filozofowie greccy odwolywali si¢ do form wyjasniania
$wiata, ktore moglibysSmy uznaé za ewolucjonistyczne w szerokim sensie.
Stan rzeczywistosci wezesniejszej (historia) byt traktowany jako prostszy, tak
Ze wyjasnienie rzeczywistosci przebiegalo w dwojaki sposob: przez
odniesienie tego co obecne do tego co przeszte i tego co zlozone do tego
co proste. Ten ewolucyjny sposéb wyjasniania stanowil wynik bardziej
ogblnej formy wnioskowania strukturalnego, zgodnie z ktéra wlasciwosci
ciat zlozonych byly thumaczone przez odniesienie do jakiego$ podstawowego
tworzywa, elementéw skladajacych si¢ na konkretny byt’. Przekonanie,
iz porzadek rzeczy nie zawsze byl taki jak obecnie, staje si¢ fundamentem
twierdzenia, ze skoro znane nam ciala zlozone powstaly z prostszych
elementow, to rodzaje przez nie reprezentowane powstaly z tych elementéow
kiedys w przeszlosci. Na ksztaltowanie podobnych pogladéw mogly mieé
wplyw religie wschodnie ze wzgledu na zawarte w nich czesto cykliczne
koncepcje historii’.

Idea ewolucji byla juz akceptowana w swiecie starozytnym, z jednej
strony w kosmologiach naturalistycznych, takich jak jonska, z drugiej
natomiast w religijnych wizjach $wiata, chociazby w wyobrazeniach stoikdw.
Odkad na scenie historii pojawilo si¢ chrzescijanstwo, zostala
rozpowszechniona mysl, wedlug ktérej wszechséwiat taki jak jest, mdgt
powstaé w sposéb stopniowy. Przedstawiciele mysli stoickiej i epikurejskiej
nie mogli si¢ zgodzi¢ co do roli, jaka w procesie stawania si¢ wszechswiata
pelni rozum 1 dusza, laczyla ich jednak zgodno$¢ w odrzuceniu dwoch
modeli kosmogenicznych: eternalistycznego (Empedokles) oraz modelu
postugujacego si¢ metaforg pracy rzemieslnika (Platon). Nalezy zaznaczy¢,
ze nie istniala natomiast jeszcze zadna teoria ewolucji lub jakikolwiek opis
tego, w jaki sposob moglaby ona przebiegaé, czy tez jakie prawa regularnosci
byly wymagane do jej urzeczywistnienia. Poza dokiryna Empedoklesa
dotyczaca  selektywnego  przezywania tych  struktur, ktére sg
»przystosowane”, nie bylo jeszcze miejsca na pojawienie si¢ dojrzale;
doktryny. Istnialy tu pewne argumenty czgstkowe podkreslajace np. role

> Cz. S. Bartnik, Historia filozofii, Lublin 2000, s. 92.
* Por. E. Mc Mulin, Ewolucja i stworzenie, Krakoéw 1993, s. 6.
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rozumu w tworzeniu porzadku. Jednak czynnikiem sklaniajacym ludzi do
przyjecia jednej z tych mozliwosci nie byla argumentacja filozoficzna lub
dane empiryczne, lecz wiara religijna®.

W spotykanych zwykle klasycznych ujeciach problemu wiezi
przyczyn wtornych z Pierwsza Przyczyna akcentuje si¢ roéznice migdzy
sprawczym ich dzialaniem w ten sposdb, ze Pierwszej Przyczynie przypisuje
si¢ wplyw na istnienie bytu, natomiast w przyczynach wtérnych dostrzega si¢
zrédlo zmian bytu juz istniejacego’. Takie ujecie, chociaz wynika z daznosci
do zachowania rzeczywistego i autonomicznego charakteru sprawczego
przyczyn wtérnych w relacji do Pierwszej Przyczyny i do podkreslenia
odmiennosci wpltywu Przyczyny Pierwszej w poroéwnaniu z dynamizmem
przyczyn skonczonych, trudne jest jednak do akceptacji. Przyjmujac te
zasadg, zdaje si¢, ze jest podwazona fundamentalna dla metafizyki teza
oradykalnej zaleznosci w istnieniu i dzialaniu przyczyn wtdrnych od
sprawczego wplywy Pierwszej Przyczyny. Teza ta spelnia zas istotng role
w okresleniu filozoficznych implikacji ewolucjonizmu. Jesli bowiem nie
traktuje si¢ teorii ewolucyjnej z metodologicznego wylacznie punktu
widzenia, jako podstawy jednolitego tlhumaczenia obserwacyjnie danych zdan
o faktach wywodzacych si¢ z réznych dziedzin nauk przyrodniczych, lecz
interpretuje jako ujmowany we wlasciwych przyrodoznawstwu kategoriach
opis realnie zachodzacych w §wiecie zmian, pojawia si¢ natychmiast problem
ontologicznych uwarunkowan owych zmian. Kluczowa przy tym sprawag
wydaje si¢ byé kwestia wigzi przyczyn wtomych ze sprawczym dzialaniem
Pierwszej Przyczyny. Bez poprawnego ujgcia owej wigzi rozwigzanie
zagadnienia relacji przyczyn wtomych z Pierwsza Przyczyna,
a w konsekwencji zagadnienia ewolucji i stworzenia nie byloby mozliwe.

Zasady powyzsze nalezy mie¢ na uwadze, gdy méwimy o idei
ewolucji. Nie mozna zapomina¢, ze historycznie pojawila si¢ ona jako idea
zwiazana z dziedzing przyrodoznawstwa i stanowila teoretyczna podstawe
tlumaczenia szeregu danych obserwacyjnych. Dlatego okreslenie charakteru
poznania przyrodniczego powinno rzutowaé na rozumienie sensu ewolucji.

Termin ewolucja posiada znaczenie wieloznaczne, ujawnia si¢
to wtedy, gdy staramy sie okre$li¢ to, na oznaczenie czego bywa stosowany.
Przede wszystkim okazuje sig, ze uzywany jest na okreslenie dwdch
zasadniczo réznych rzeczy. Najpierw odnosi si¢ on do realnie zachodzacych
w przyrodzie proceséw, nastepnie za$ stosuje si¢ go do oznaczenia teorii

* E. Mc Mulin, Ewolucja i stworzenie, s. 14.

M. A. Krapiec, Teoria analogii bytu, Lublin 1959, s. 62 n.; Por. tenze, Metafizyka,
Lublin 1970, s. 439; P. Overhagen, Evolution der Organismen und christlicher
Glaube, ,Stimmen der Zenit” 216(1958) s. 288-289; S. Kaminski, M. A. Krapiec,
Z teorii i metodologii metafizyki, Lublin 1962, s. 72.
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naukowej, dotyczacej tlumaczenia okre$lonego zespotu zdan o faktach®.
Migdzy obu wymienionymi znaczeniami nadawanymi teorii ewolucji
zachodzi istotna rdéznica. W pierwszym znaczeniu, jako realny proces
w przyrodzie, ewolucja oznacza co$ niezaleznego od naukowych wyjasnien.
W drugim zas, jako teoria lub teorie, stuzy przede wszystkim do powiazania
w jedng logicznie uporzadkowana calo$¢ nalezacych do réznych dziedzin
przyrodoznawstwa twierdzefi o obserwacyjnie danych faktach, inspirujac
jednoczesnie do poszukiwania nowych zjawisk, ktére w oparciu o nig mozna
thumaczy¢’.

Mozna wyrézni¢ szereg zjawisk od siebie w zasadzie réznych, do
ktorych termin ewolucja bywa odnoszony i ktére traktowane sa jako jego
desygnaty. 1 tak np. terminem ewolucja okresla si¢ wszelkie zmiany
stanowiace przedmiot obserwacji, ktére zachodza w jakims$ okreslonym
czasie, niezaleznie czy zmiany te majg charakter fizyczny, biologiczny,
spoteczny czy kulturalny. Ewolucja jest w takim rozumieniu synonimem
szeroko pojetej zmiany. Inne bardziej zawezone znaczenia termin ewolucja
ma w odniesieniu do okreslenia zmiany jako procesu kierunkowego.
Ewolucja w tym znaczeniu okreslamy nie jakakolwiek zmiane, lecz szereg
zmian czasowo po sobie nastepujacych i przynajmniej tym stosunkiem
nastgpstwa czasowego powigzanych ze soba. Istotne dla tak pojmowanej
ewolucji sa3 dwa momenty: ciaglosé zjawisk w sensie czasowym oraz
okreslony kierunek ich przebiegu. Ten ostatni moment stanowi o réznicy
migdzy obu wymienionymi sensami nadawanymi terminowi ewolucja.
Powyzsze rozumienie tego terminu nie precyzuje jednak samego kierunku
zachodzacych zmian. A dla pelnego rozumienia ewolucji nie jest to sprawa
bez znaczenia.

Kierunkowos$¢ zmian obserwowanych w $wiecie nie odnosi si¢
bowiem tylko do procesow, ktoérych wytworem sg struktury materialne coraz
bardziej zlozone i funkcjonalnie zréznicowane. Kierunkowosé odnosimy
réwniez do zmian zwigzanych z rozproszeniem energii w kosmosie, o ktérym
méwi prawo entropii’. Prawo to wyraza réwniez ogblnie kierunek
zachodzacych w $wiecie zmian i dlatego tez mozna méwié¢ w ich kontekscie
o zmianach ewolucyjnych.

® L. Wciérka, Ewolucja i Stworzenie, s. 70.

" N. Wilsen, Ku chrzescijanskiemu neohumanizmowi. Warszawa 1967, s. 31;
Por. P. Overhagen, Die Evolution der Lebendigen, , Stimmen der Zei*t 161(1958)
s.35; A. Haas, Der Mensch. Zielgestalt der Evolution, , Stimmen der Zeit"
165(1960) s. 28; N. Rajmond, La science de I’evolution, Paryz, s. 187.

¥ K. Jodkowski, Metodologiczne aspekty kontrowersji ewolucjonizm — kreacjonizm,
Lublin 1998, s. 27; Cz. Nowinski, Postep w ewolucji biologicznej. SF 8-9(1978)
s. 219-223,
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Ograniczajac zakres terminu ewolucja do zmian o wyraznie
wystepujacym charakterze, mozemy wyr6zni¢ kolejne modyfikacje
znaczeniowe. Mozna mowi¢ o drobnych, wciaz narastajacych ilosciowo
zmianach tej samej cechy prowadzacych do naglej zmiany jakosciowej,
polegajacej na pojawieniu si¢ nowej cechy. W takim wlasnie znaczeniu
rozpatruje ewolucje Teilhard de Chardin, majac na uwadze stopniowy,
ilosciowo okre$lony wzrost organizacji materialnej, przechodzacej przez
pewne momenty krytyczne, w ktdrych w ewolucyjnym ukladzie pojawiajq si¢
nowe wilasciwoscei: zycie, psychizm, mysl refleksyjna’. Zdaniem Teilharda
tak ujeta koncepcja ewolucji ukazuje, ze w przestrzenno—czasowe]
rzeczywistosci kosmosu to, co doskonalsze, nastgpuje po tym, co jest mniej
doskonale. Proces ten nie jest modna koncepcja filozoficzng, lecz jest realng
rzeczywisto$cia  wszechswiata, ktora jesteSmy w stanie ogarnaé
dos$wiadczeniem, wszystko sie ustala i wszystko wzrasta w kolejnych fazach
Prawom ewolucji podlegajqnle tylko elementy, ale takze i calo$¢ kosmosu'®

Pierwotnie pojecie ewolucji pojawilo si¢ w zoologii, kolejno Jednak
zaczela obejmowaé ona dziedziny sasiednie 1 wreszcie ogarngla calg
rzeczywistosé. Teilhard dochodzi do stwierdzenia, ze nie tylko fizyka,
zoologia, chemia staja sie coraz bardziej ewolucyjne, lecz takze temu
procesowi podlega cala historia cywilizacji 1 historia poj e

Ewolucji nie mozna utozsamiaé z jaka$ konkretna teorig naukowa,
albowiem oznacza ona, ze swiat jest fenomenem istniejacym w czasie, to
znaczy, ze $wiat znajduje sie w trakcie narodzin, wzrostu, nieustannych
przemian. Swiat nie jest w tej konwencji rzecza dana, doskonata, lecz catym
ciagiem rzeczy, ktore nieustannie si¢ stwarzaja. Ewolucja jawi si¢ jako wyraz
strukturalnego prawa, w mysl ktérego absolutnie nic nie moze wkroczy¢
w nasze zycie inna drogg jak tylko droga narodzin. Czas i przestrzen
w procesie ewoluujacego $wiata zbiegaja sig i wspolme tworzg tworzywo
wszechswiata.

U #rédel ewolucji natury dostrzegamy pierwotna moc tworcza,
powodujaca stworzenie przez ewolucj¢. Bog nakazuje rzeczom, aby same sig
stwarzaly. Zdaniem francuskiego mysliciela, nie wolno rozdzieli¢ nauki od

® Teilhard de Chardin, Problem dzialania, w: Teilhard de Chardin, Czlowiek. Pisma,
wybdr Mieczystaw Tazbir, przeklad J. i G. Fedorowscy, W. Sukiennicka, M. Tazbir,
Warszawa 1984, T. 1, s. 195-196.

197 Pluzanski, Teilhard de Chardin, Warszawa 1988, s. 15.

UB. J. Gawecki, Dwie wspdiczesne filozofie rozwoju, w: M. Tazbir, Mysl
o. Teilharda de Chardin w Polsce, Warszawa 1973, s. 117-118; por. H. Von
Ditfurth, Evolutiondres Weltbild und theologische Verkiing, w: Evolution und
Menschenbild, red. F. Kreuzer, R. Riedl, Hamburg 1983, s. 244-263; tenze, Der
Gottheit lebendiges Kleid Evolutionstheorie und Glaube, w: F. Kreuzer im Gesprich
mit Hoimar von Ditfurth, Kardinal Franz Konig, Arnold Keygserling, Wien 1982.
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religii, bowiem ewolucja nie ma wymiarow czysto materialistycznych, lecz
nalezy raczej méwié o ewolucji spirytualistycznej, ewolucji ducha'?. Wizja
kosmosu, jaka nam ukazuje Teilhard, jest na wskro§ dynamiczna, caly
wszechswiat posiada swoja histori¢, poczatek, rozwdj i1 kres, przeszlosé
i przysztos¢, jest procesem ciaglego stawania si¢”. Z powyzszym
stwierdzeniem zwigzane jest sedno pojecia ewolucji w mysli teilhardowskiej,
jako realizowanie si¢ w czasie stalej tendencji materii do tworzenia sie
ukladow coraz bardziej skomplikowanych, proces tworzenia jednosci
z wielosci, porzadku z chaosu™.

Ewolucja odbywa si¢ wedlug Teilharda nie w sposéb ciagly, lecz
skokowo. Co pewien czas rodzi si¢ nowa jakosé, uklad o wyzszej organizacji,
w wyniku czego linia ewolucji mialaby ksztalt schodkowy. Kolejne etapy
rodzenia sie $wiata wyplywaja z siebie organicznie”. Poslugujac sie
zdobyczami fizyki, Teilhard ukazuje mechanizm powstawania schodéw
nowego rzedu: ,,Gdy namnozy si¢ dostateczna liczba schoddéw nowego rzedu,
ktére moga sig sta¢ kolejnymi elementami wyzszego zlozenia, wtedy podnosi
si¢ temperatura, wprowadzajgca materi¢ w stan krytyczny i rodzi si¢ stan
wyzszego rzedu”'®. Przyjawszy raz mechanizm genezy poprzez zageszczanie
si¢ i stan krytyczny, rozcigga to francuski ewolucjonista na caly wszechswiat
oraz na powstanie czlowieka'’.

' Teilhard de Chardin, Serce materii, w: Teilhard de Chardin, Moja wizja $wiata.
Pisma, wybrat i przelozyt M. Tazbir, Warszawa 1987, T. 1, s. 320 (,,Bdg $wieci
u szczytu materii, ktdrej fale przyniosty mu ducha”.).

> Teilhard de Chardin, Refleksja a energia, w: Teilhard de Chardin, Moja wizja
Swiata. Pisma, wybral i przelozyt M. Tazbir, Warszawa 1987, T. 1, s. 381-382.

WP 1965, s. 283; Por. Cz. S. Bartnik, Problem historii uniwersalnej
w teilhardyzmie, Lublin 1972; Tenze, Teilhardowska wizja dziejow, s.17-47;
J. Bielawski, Teilhardowska wizja dziejow, ,,Wiez” 5(1976) s. 6n; M. Heller,
Poczqtek swiata, Krakow 1992,

15 Teilhard de Chardin, Fenomen Czlowieka, w: P. Teilhard de Chardin, Moja wizja
Swiata, Pisma, t. 3, wybral i przetozyt M. Tazbir, Warszawa 1987, s. 117—120; tenze,
Wizja Przeszlosci, w: tamze, s. 233-234; WP 1965, s. 283.

1 Teilhard de Chardin, Fenomen Czlowieka, w: PS 3, s. 68.

"Teilhard de Chardin, Fenomen czlowieka, w: PS 3, s. 67 n. ,Jesli chcemy
uwzglednié czlowieka w rzeczywistym obrazie $wiata, to definiujac go musimy
przede wszystkim wskaza¢ na t¢ wlasciwosé, ze stoi on na czele ruchu pociagajacego
istoty zorganizowane ku zwigkszonym mozliwosciom poznania i dzialania. Z tego
tytulu przed pojawieniem si¢ czlowieka cala grupa wyzszych naczelnych zajmowala
szczegblne miejsce w przyrodzie. Wyparl ich jednak czlowiek i tak bardzo
wyprzedzil wszystkie otaczajace go istoty zywe, Ze samotnie zajmuje czolowe
miejsce. Nie wystarczy bowiem stwierdzi¢, ze fenomen czlowieka to czolo pochodu
zycia. Aby go w pelni oceni¢, trzeba zrozumie¢, ze nawet w tej pierwszej linii, jego
pojawienie sig oznaczalo poczatek zupelnie nowej fazy.”
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Catos¢ ewolucji w mysli Teilharda osiaga posta¢ spirali
o sukcesywnych kregach ruchu ku pewnemu punktowi fizykalnemu,
zwanemu punktem Omega. Poszczegdlne kregi nie dadza sie odseparowac,
gdyz stanowia calo$é, ktérej ukoronowanie jest w punkcie Omega'®.
Wyraznie mozna dostrzec, ze ewolucja teilhardowska jest zupelnie inng
koncepcja, anizeli przyjelo si¢ potocznie uwazaé. Pomimo réznych nazw,
jakie przyjmuje omawiany autor na okreslenie poszczegoélnych etapow
stawania si¢ rzeczywisto$ci, uchwycimy istot¢ zjawiska, jesli calosci
przemian, wszystkim etapom lacznie przyznamy jedng nazwe,
»kosmogeneza”. Takie uogdlnienie pozwala na wydobycie logiki procesu,
ktéry nazwano ewolucja.

Historia kosmosu sklada si¢ wedlug Teilharda z etapow, ktdre
oddzielone sg od siebie ,,progami” wyznaczajacymi nowe jakosci w dziejach
ontogenezy. Glowne kregi stanowiace zarazem fazy ewolucji powszechne;j
mozna okresli¢ nastepujacymi terminami:

— Kosmogeneza, rodzenie si¢ Wszech§wiata z pramaterii, mnogosci,

traktowana jest jako punkt wyjscia calej ewolucji

— Geogeneza, to proces laczenia sie atomow, taczenia si¢ struktur atomowych

w mineraly, ksztaltowanie sie planet, gwiazd, galaktyk. Jednakze scalanie sig¢

Swiata szlo takze w kierunku ,mikro”, tworzac elementarne a pozniej

bardziej zlozone «czastki materii: atomy, drobiny, komdrki itp.

(prewitalizacja)

e Biogeneza, data poczatek biosferze. Jest to drugi po Geogenezie krytyczny
punkt kosmogenezy. Biosfera w rozumieniu Teilharda to dynamiczna,
zmienna powloka, w ktérej spowita jest Ziemia i troposfera, a wiec
najnizsza warstwa atmosfery. Nie moze wigc byé mylnie pojmowana
w sposOb statyczny jako zewnetrzna sfera kuli ziemskiej zamykajgca
w sobie zycie'’. Zdaniem Teilharda obserwacje biosfery wskazuja na
cigglos¢ zmian zachodzacych w kosmosie oraz potwierdzaja ontologiczna
lacznos¢ zachodzaca pomigdzy przyroda nieorganiczng a ozywiona.
Przyjmujac poglady Francesco Rediego, Lazzaro Spallanzaniego i Louisa
Pasteura, stwierdza, ze biogeneza to powstawanie i rozwdj Zycia na
podtozu kosmiczno—geologicznym (witalizacja).

e Psychogeneza, ukazanie si¢ $wiadomosci prostej, zwlaszcza zwierzecej
(psychizacja zycia).

e Antropogeneza, hominizacja zycia, pojawienie si¢ ludzi jako tworéw
o $wiadomosci wyzszej, refleksyjnej. Antropogeneza jest przedtuzeniem na

'® Cz. S. Bartnik, Teilhardowska wizja dziejow, s. 19.

“Teilhard de Chardin, Czlowiek. Struktura i kierunki ewolucji zoologicznej ludzkiej,
w : Teilhard de Chardin, Czlowiek. Pisma, wybér Mieczystaw Tazbir, przeklad
J. 1 G. Fedorowscy. W. Sukiennicka, M. Tazbir, Warszawa 1984, T. 1, s. 34.
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wyzszym poziomie etapéw omowionych wyzej rozwoju kosmosu.
Omowione etapy rozwoju byly punktami krytycznymi, niezbednymi, ale
tez niejako wstepnymi do pojawienia si¢ gléwnego wydarzenia w dziejach
kosmosu, jakim byla refleksja. Antropogeneza trwa i dalej si¢ rozwija,
gdyz mozliwosci rozwojowe czlowieka sa nieograniczone®. (hominizacja
zycia)

e Noogeneza, wylanianie si¢ sfery myslacej. W trakcie jej ksztaltowania
tworzyly si¢ plemiona, narody, zbiorowosci ludzkie. Wprawdzie noosfera
zaczela ksztaltowac si¢ paralelnie do antroposfery, to jednak w pierwszym
swym okresie dotyczyla ona nie zbiorowisk ludzkich, lecz jednostek. Po
wyczerpaniu si¢ mozliwosci ewolucyjnych podmiotow, ludzkosé zaczeta
generowaC noogenez¢ wlasciwa, okre$lang przez Teilharda hominizacja
drugiego stopnia®. Cecha charakterystyczna tego etapu noogenezy jest
ponadindywidualny, zespolowy wysilek intelektualny, ktéry owocuje
procesem wytworczym, organizatorskim, technicznym.

o Chrystogeneza, tworzenie si¢ szczegolnego zespolenia ludzkoscei
z punktem Omega - Chrystusem. (Chrystyfikacja zycia)

e Teogeneza, niekiedy utozsamia sig¢ ten element ewolucji w czgsci
z Chrystogeneza, jest to proces odwiecznego rodzenia si¢ jedynego Boga
w troistosci Oséb (diwinizacja zycia)™.

Teilharda szczegdlnie interesowal kierunek kosmogenezy 1 jej
przyszlos¢. Rozwazajac te zagadnienia, zdecydowanie odrzucal poglady
myslicieli, ktorzy wyobrazali sobie 1 kreowali kosmogeneze jako bezwladna
ruchliwo$¢ pociagajaca za sobie rozproszenie lub likwidujaca chaos
pierwotny. Byl réwniez przeciwny twierdzeniom akcydentalistow, ktoérzy
wszelkie wydarzenia traktowali jako przypadkowe, niedeterminowalne przez
inne wydarzenia wczesniejsze. Obcy wydaje sig by¢ Teilhardowi réwniez
platonsko-arystotelesowski finalizm, zgodnie z ktéorym forma wewngtrzna
przedmiotu ukierunkowana jest na osiggniecie wlasciwego kazdemu
przedmiotowi celu®,

2 Por. Z. Lolys, Teilhardowska wizja postepu, s. 18.

* Niektérzy wspolezeéni komentatorowie mysli Teilharda etap noogenezy okreslaja
terminem humanizacja zycia, a nie jak zostalo uzyte hominizacja drugiego stopnia.
Por. Cz. S. Bartnik, Problem historii uniwersalnej w teilhardyzmie, Lublin 1972,
s. 36-37; tenze, Teilhardowska wizja dziejow, s. 19; D. Z. Jaworski, Stworzenie
wmysli wspolczesnej, Lublin 2000, s. 156; W. M. Fac, Antropologia spoleczna
Piotra Teilharda de Chardin, Lublin 2000, s. 195 n.

22 Teilhard de Chardin, L’atomisme de | ‘esprit, w: 1941 Oe T. VII, s. 41-47,
Tenze, Trois choses que je vois, w: 1948 Oe T. X1, s. 170.

PTeilhard de Chardin, Rozwazania nad naukowym prawdopodobicristwem
i religijnymi  konsekwencjami rzeczywistoSci ponadludzkiej, w: P. Teilhard de

50 TSS 1I (2005)



Stworcza moc ewolucji w teilhardyzmie

Wedlug Teilharda caly proces kosmogenezy jest wyznaczony przez
gtowng 0§ ,,ztozonos¢—Swiadomos¢”. Tak pojeta koncepcja kosmogenezy
posiada dwa oblicza: pierwsze z nich obrazuje proces zwijania sig, pod
wplywem grawitacji, rozproszonej materii kosmicznej w galaktyki, drugie to
kosmogeneza biologiczna®. U Teilharda o$ kosmogenezy wiedzie nie tyle od
,hieskonczenie matego” do ,nieskonczenie wielkiego”, lecz bardziej od
najprostszego do nieskoniczenie zlozonego. Kosmogeneza biologiczna
w kontekscie antropogenezy astronomicznej rozni si¢ tym, iz wiedzie ona
wprost ku duchowi. W tym przypadku wszelka ontogeneza jest tylko
nieskoniczenie malym elementem kosmogenezy zmierzajacej ku
maksymalnemu wzrostowi $wiadomosci. Kazda czastka bytu w trakcie
kosmogenezy odgrywa czasowo rol¢ suwerennego mikrocentrum, jednakze
w ostateczno$ci przewaza w bycie kosmiczna zbieznosé. Wynikiem jej jest
sytuacja, Zze owe suwerenne centra wzajemnie si¢ zblizaja, laczac sig
w wigksze centra jakosciowo mnowe. W przyszlosci za§ skupia si¢
w ,,Ostatecznym Centrum” calej kosmicznej rzeczywistosci w Bogu -
Omedze™.

Tak pojety proces stawania si¢ wszechswiata, przez ciagle
ewoluujace tworzywo $wiata napotkal na gorgca krytyke ze strony
uprawiajgcych tradycyjng metafizyke. Zarzuty =zostaly skierowane
w kierunku niesprecyzowanej relacji Boga—Stwoércy wzgledem stwarzanego
$wiata’®. Problem ten jest kluczowym w chrzescijanskim rozumieniu
kosmogenezy, dlatego nalezy po$wiecié¢ mu szczegdlna uwage.

Chardin, Moja wizja Swiata. Pisma, t. 3, wybrat i przelozyt M. Tazbir, Warszawa
1987, s. 341.

* Por. T. Rylska, Ewolucja ludzkosci wedlug Teilharda de Chardin, ,,Znak” 3(1968)
8. 290-293; Z. Kolys, Teilhardowska wizja postepu, s. 18.

BTeilhard de Chardin, Przeskok mysli. Od Kosmosu do Kosmogenezy, w: P. Teilhard
de Chardin, Czlowiek, Pisma, wybral M. Tazbir, przelozyl J. G. Fedorowscy, W.
Sukiennicka, M. Tazbir, Warszawa 1984, T. 1, s. 272.

% Ppor. M. A. Krapiec, Aspekty filozoficzne teorii ewolucji, ,,Znak” 1960 nr 6, s. 798;
K. Kioésak, Spor o Orygenesa naszych czasow, ,,Znak” 1960, nr 2-3, s. 258-260
Mieczystaw A. Krapiec twierdzi, ze panpsychizm Teilharda jest niemozliwy do
przyjecia, gdyz uwidaczniaja si¢ w jego systemie sprzeczno$ci, zachodzace
pomiedzy nieskorficzono$cia pramaterii a ewolucja. Krapiec, akceptujac tomistyczna
metafizyke odrzuca mozliwo$¢ zmiany czego$ absolutnie niezlozonego w bardziej
zlozone, bez interwencji zewnegtrznej przyczyny sprawczej. K. Klésak zarzuca
Teilhardowi, iz zgodnie z jego systemem pierwsze formy zycia preegzystowaly
zawsze w formie zarodkowej. Tymczasem jedyna przyczyng sprawczg zycia zdaniem
Kldsaka jest Bog.
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2. BOG PROCESU ZMIAN EWOLUCYJNYCH

Teilhard sam  okreslit swdj system  ewolucyjny  jako
"panchrystyczny"”’. Jednakze jego system odbiegal od systeméw o tym
nachyleniu znanych w dziejach filozofii. Do panteizmu zalicza si¢ system
stoicki, odrzucajacy transcendencje Boga, pozbawiajac Go jednosci
z duchem, idea lub czysta mysla. Dla stoikéw sam $wiat posiadal boski
charakter i posiadal cechy boskie, byl: nieskonczony, ozywiony, dzialajgcy
rozumnie, kierujacy si¢ autonomicznymi prawami’®. Podobne poglady
odnajdujemy w mysli Alamaryka z Béne, Dawida z Dimond i Giordano
Bruno. Inna forma panteizmu jest poglad, wedlug ktérego Bog jest jedna
substancja, jedna rzeczywistoscia, obserwowany S$wiat jest sposobem
istnienia Boga, calkowicie si¢ w nim zawiera. Jednakze Bég, wychodzi poza
$wiat zachowujac tym samym swojg odrgbnos$é. Poglad ten przypisywany
jest: Plotynowi, Janowi Szkotowi Eriugenie i Mikolajowi z Cuzy. Dla mysli
Teilharda obcym jest takze teoizm solipsystyczny, ktéry zaklada, ze Swiat
zawiera si¢ immanentnie w Bogu®.

Chociaz Teilhard wyraznie stwierdza, ze jego Bog jest ,,wszystkim
we wszystkich”, to jednakze jego panteizm radykalnie rozni sie od
ukazanych wyzej form panteistycznych. Zasadnicza roznica, ktéra zaktada
Teilhard, polega na tym, iz jego Bog jest nie tylko Bogiem immanentnym,
lecz takze transcendentnym®. Prawda jest, ze Teilhard méwi o Bogu: ,,Bdg
jest tak mocno wtopiony w $wiat widzialny, ze nie mozna Go oden oddzielié
nie niszczac fundamentéw Wszechswiata™', jednak to tylko czesé
zagadnienia omawiajacego relacje Boga i ciagle stajacego si¢ stworzenia.
Bég bowiem w czgsdci centralnej jest transcendentny, niezalezny od ewolucji,

2" Teilhard de Chardin, Dwie przeciwstawne odmiany duchowosci, w: P. Teilhard de
Chardin, Moja wizja swiata. Pisma, wybral i przetozyl M. Tazbir, Warszawa 1987,
T. 1, s. 256 Przede wszystkim jest rzecza oczywista, ze chrystianizm dazac do
rownowagi, zawsze ze wzglgdéw strukturalnych zmierza ku duchowi jednosci
i syntezy. W koncu Bog jest wszystkim we wszystkich, w atmosferze czystej milosci.
W tej znakomitej definicji panteizmu zréZnicowania wyraza si¢ jednoznacznie sama
substancja nauk Jezusa.

¥ M. Hempolinski, Filozofia wspélczesna. Wprowadzenie do zagadnien i kierunkéw,
Warszawa 1989, s. 131.

¥ Por. tamze,s. 138-139.

3 Teilhard de Chardin, Dwie przeciwstawne odmiany duchowosci, PS 3, s. 256;
Tenze, Srodowisko Boze, w: P. Teilhard de Chardin, Czlowiek, Pisma, wybrat M.
Tazbir, przetozyt J. i G. Fedorowscy, W. Sukiennicka, M. Tazbir, Warszawa 1984,
T. 1, s. 362. :

3! Teilhard de Chardin, Fenomen ducha, w: P. Teilhard de Chardin, Czlowiek. Pisma,
wybral M. Tazbir, przelozyt J. i G. Fedorowscy, W. Sukiennicka, M. Tazbir,
Warszawa 1984, T. 1, s. 155-162.
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bytuje samoistnie poza czasem 1 przestrzenia. W tej perspektywie
transcendentny Bog, okreslony punktem Omega, staje si¢ roOwnoczesnie
biegunem spéjnoéci bytu, Pierwszym Poruszycielem™.

W systemie teilhardowskim Bdg wchodzi w byt, jednak w swej
istocie, w tym co w Nim najbardziej boskie, tkwi On ponad bytem, ponad
czasem, przestrzenia, jako doskonaty, niezmienny Absolut. W rzeczywistosci
w panteizmie teilhardowskim nie zachodzi utozsamianie si¢ Boga
ze $wiatem. Bog uczestniczy w $wiecie nie na sposob osobowy, lecz za
sprawg obiektywnych praw, ktore nadatl bytowi. Panchrystyzm uwidacznia
sie¢ w tym, ze wszystko to, co w bycie istnieje, podporzadkowane jest
transcendencji. Na podstawie owego twierdzenia, Cz. Bartnik stwierdza, ze
caly byt, a nie tylko B6g—Omega jest godzien mitosci i adoracji®, Teilhard
w swej koncepcji ,,Boga ewolucji” stara si¢ pogodzi¢ dwie przeciwstawne
rzeczywistosci transcendencje 1 immanencje. Bég transcendentny jest bytem
nieskonczonym, niezmiennym, wszechmocnym, wiecznym, nadajacym
swiatu sens 1 cel istnienia. Bog immanentny przenika s$wiat, posrednio
uczestniczy w bycie, chociaz nie jest polaczony z bytem fizykalnie, to
oddzialywuje na niego za posrednictwem swego prawa. Panteizm
reprezentowany przez Teilharda to wlasciwie enpantezim, czyli panteizm
konwergencyjny oparty na Chrystusie. To system oparty na jednosci Omegi
$wiata naturalnego i zarazem Omegi $wiata nadprzyrodzonego™.

Chcac zobrazowaé dzialanie tak pojetego Boga w doczesnosci,
Teilhard nie postuguje sie zaczerpnietym z tradycyjnej teologii terminem
stworzenie, lecz wprowadza pojecie tworczej transformacji. Oznacza ono, iz
dzialanie Boga posiada charakter ciggly. Dzialalno$¢ stworcza Boga nie
oznacza, ze w ewolucji pojawia si¢ absolutna, prawdziwa nowosé bytu.
Ostatecznie Teilhard sklania si¢ ku przyjeciu tezy, iz nie mozna przyjaé
1utozsamia¢ stworczego dzialania Boga z jaka$ zewngtrzna interwencja.
Byloby to niezgodne z calkowita ciaglo$cia naturalng oraz z rozumng
spojnoscia doczesnosci. Teilhard opowiada si¢ raczej za fizycyzmem,
przyjmowal, ze byty i wydarzenia lacza si¢ fizycznie na podstawie
wewngtrznego prawa jednosci, a nie wedhug jakiego$ zewnetrznego planu’’.

Bog Teilharda jest zaréwno punktem Alfa — poczgtkiem, jak
ipunktem Omega — celem calej ewolucji wszech$wiata. Opis stworzenia
Swiata przez Boga w mysli teilhardowskiej oparty jest na wizji mnogosci
i wielodci. Na podstawie przyjetej zasady stwierdza on, ze z bytu
plerwotnego przez sam fakt, ze si¢ on jednoczy, by istnie¢, oddziela sie na

*2 Teilhard de Chardin, Fenomen ducha, PS 1, s. 155-162.

¥ Cz. S. Bartnik, Teilhardowska wizja dzzejow s. 187-189.

*G. A. Maloney, Chrystus kosmiczny, s. 166.

* Teilhard de Chardin, Note sur I'essence du Tr ansformisme, Paris 1935, s. 1-4.
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antypodzie jego samego czysta mnogosé, nico$é stwarzana, ktéra jest jedynie
mozliwoscia bytu®®. Na poczatku istnialy dwa bieguny bytu: Bég i mnogosé.
Zdaniem Teilharda, Bég byl catkowicie sam, gdyz mnogos¢ dzielaca sie
wlasnymi silami nie istniata: ,Powoli jednak, pod naporem faktdw,
dostrzegam jak skala wartoéci odwraca sie. Swiat wiaze sie w calo$é nie od
dotu, lecz od gory. Nie ma nic tak na pozor niestalego jak syntezy stopniowo
wytwarzane przez zycie. A jednak ewolucja podaza w kierunku tych
kruchych struktur i nigdy si¢ nie zawraca. Kiedy wszystko inne przeminie,
przeszedlszy w stan koncentracji badz rozproszenia, pozostanie jedynie
duch™”.

Stwarzanie $wiata podlegalo wigc kondensacji, koncentracji,
zjednoczeniu wielosci przez Boga. Poprzez akt stwarzania byt absolutny
dopelnia samego siebie 1 doprowadza do zakonczenia procesu zmian
ewolucyjnych. Historia kosmogenezy, biogenezy i1 antropogenezy staje sig¢
w mysli Teilharda rezultatem syntezy dazacej do ksztaltowania sie calosci
coraz bardziej ztozonych, bardziej ozywionych i coraz bardziej $wiadomych.
Na koncu owego procesu jednoczenia powstanie ludzko$é zjednoczona, ale
respektujaca r6znoé¢ elementéw indywidualnych. Ow szezyt zlozonosci
ipersonalizacji to absolutna $wiadomosé, to punkt Omega, centrum
praistniejace 1 transcendentne, czyli Bég.

Teilhard, opierajac sie na pogladach naukowego transformizmu,
tworzy ewolucjonizm spirytualistyczny, bardziej prawdopodobny anizeli
ewolucjonizm materialistyczny: ,,Jakby pod wplywem magicznego zaklecia,
nasz lek przed materia i przed czlowiekiem ulega przeobrazeniu, przemienia
sig¢ w pokdj 1 ufnos¢, a nawet w egzystencjalne umilowanie. Nareszcie,
wydobyliSmy si¢ z labiryntu. ZnalezliSmy ratunek na bolesny niepokdj.
Jestesmy wyzwoleni. A wszystko to dlatego, ze $wiat ma Serce™®. W toku
swej analizy Teilhard uzaleznia materie i zycie od mysli, ktéra w nich tkwi
1ktérej sa podporzadkowane. Mysl ta przez ostateczne skupienie sie
1 zjednoczenie osobowosci ludzkich w jednej refleksji zbiorowej osiaga stan
finalny, punkt Omega.

Wszechswiat zbiera si¢ wige 1 ,,zwija w sobie”, nie poprzez energie
mechaniczng, lecz moca spirytualizmu, moca energii duchowe;.
Przedstawione powyzej zalozenia implikuja trzy mozliwe sposoby
pojmowania ewolucyjnej koncepcji Teilharda de Chardin. Kazda z postaci

38 Teilhard de Chardin, L 'Union creatrice, Oe T. XII, s. 169-197.

%7 Teilhard de Chardin, Jaka jest moja wiara, w: P. Teilhard de Chardin, Moja wizja
Swiata. Pisma, wybor M. Tazbir, przektad M. Tazbir, K. Waloszczyk,

Warszawa 1985, T. 3, s. 32-33

% Teilhard de Chardin, Zjawisko kontr—ewolucji w biologii czlowicka, w: P. Teilhard
de Chardin, Moja wizja swiata. Pisma, wybral i przelozyt M. Tazbir, Warszawa
1987, T. 3, s.219. '
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ewolucyjnego $wiata zaklada jednoczesnie odmienny sposéb pojmowania
przez niego Boga: neutralny, spirytualistyczny i naturalistyczny.

Ukazujac problem relacji stwérczych pomigdzy Bogiem a Swiatem,
w ktérym czlowiek zajmuje znaczaca rolg, nalezy wskazaé w mozliwie
prosty sposéb, jak Teilhard ujmuje punkt Omega — Boga.

" W swojej ewolucyjnej koncepcji $wiata zwraca on szczegolna uwage
na Boga rozpatrywanego jako punkt Omega, jako powszechne centrum
stawania si¢. Mowige o obliczu ewolucyjnym Boga, wymienia Go w procesie
powszechnej ewolucji jako ostatni czlon i uwieficzenie tego procesu. Bog
wychodzi ze wzrastajacej swiadomosci zbiorowej z noosfery jako biegun
$wiadomy $wiata. Nie wynika z powyzszych stéw, jak mniema A. Niel, ze
Teilhard pragnie stworzy¢ nie kosmogenezg, lecz genez¢ samego Boga™.
Cala wizja teilhardowska moze znalezé pelne swoje uzasadnienie dopiero
wtedy, gdy uznamy istnienie punktu Omega. Pozbawiajac ja rzeczywiscie
istniejacego Omega, caly system zostaje pozbaw1ony istotnych elementow:
eschatologicznego, mistycznego i spirytualistycznego®.

Teilhard zdawal sobie sprawe, Ze jego rozumienie stworzenia moze
sugerowaé analizujacym przedstawione poglady, istnienie blizej nie
okresélonego substratu, materie stuzaca Bogu jako punkt wyjscia do stworczej
dziatalno$ci oraz koniecznosci stworzenia. Jakby istniata interesownos¢ Boga
w  stworzeniu, zakladajaca przekreslenie darmowosci stworzenia,
co podkresla mocno w swym przekazie Objawienie: ,U dolnego kresu
rzeczywisto$ci, pisze Teilhard, calkowicie poza naszym zasiggiem,
odkrywamy ogromna mnogos¢, calkowite = zréznicowanie, ktdremu
towarzyszy zupelny brak jakichkolwiek przejawoéw jednosci. W gruncie
rzeczy taka absolutna mnogos$é bylaby nicoscia, nigdy nie istniala. Jest to
jednak kierunek, skad dla nas wylonit si¢ $wiat, ukazuje si¢ nam jakby
powstajacy z mnogosci, przesigknigty mnogoscia, ociekajacy mnogoscia.
Lecz juz wowczas, skoro co$ istnialo, proces jednoczacy trwal”!. Wielosé
objawia si¢ jako niezmierzony cien doskonalej jednosci Boga. Jednosc
Stworcy jest wieczna, chociaz zalezna, stwarza mozliwos¢ dopelnienia sig
Boga w dzialaniu ad extra®. W dziele zatytutowanym: Place de la Technique

¥ Por. A. Niel, Teilhard de Chardin et la crise contemporaine,” Preuves” (1957)

nr 71, s. 44.

0T, Pruzanski, Teilhard de Chardin, s. 87.

' Teilhard de Chardin, Mdj wszechswiat, w: P. Teilhard de Chardin, Czlowiek.
Pisma, wybral M. Tazbir, przelozyt J. i G. Fedorowscy, W. Sukiennicka, M. Tazbir,
Warszawa 1984, T. 1,s. 117-118.

“2 Teilhard de Chardin, Mdj wszechswiat, PS 1, s. 121. Duch zachowuje spéjno$¢
udzielajac spéjnosci. Jego czysto§¢ i bogactwo sa zwigzane z zorganizowang
mnogoscia, ktéra scala i zamyka w sobie. Czysto$é duchowego wierzcholka danego
bytu jest proporcjonalna do wielkos$ci jego materialnej podstawy.
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dans une biologie generale de I’'Humanite z 1947 r. Teilhard postawil bardzo
$mialg teze odnoszaca si¢ bezposrednio do Boga stwarzajgcego. Wedlug
niego Bog musial stworzy¢ sSwiat, konieczno$¢ ta wynika z potrzeby
dopelnienia sie, jakby ukonczenia si¢ Boga w stworzeniu®. Teze t¢ bedzie
Teilhard ponawial az do konca swojego zycia. Oznaczala ona, 1z Bég
od wiekow, a wigc od zawsze widzial Swiat w Jezusie Chrystusie. Stworzenie
i Wcielenie niosto za sobg do$wiadczenie i dopelnienie si¢ Boga, jednak nie
w Jego Boskiej istocie, lecz w procesie jednoczenia.

W powyzszych stwierdzeniach francuski mysliciel pragnal ukazad
$wiat nie jako niepotrzebny dodatek. Bog stwarza swiat, gdyz potrzebuje go.
Sam akt stworczy w rozumieniu Teilharda to owoc refleksji Boga na
zewnatrz siebie. W odwiecznej kontemplacji swojego metafizycznego
zjednoczenia Bog dostrzegt mozliwos¢ powtdrzenia proceséw Trynitarnych.
Mialy one polega¢ na powstawaniu nowego systematycznego istnienia
w doskonalej, absolutnej jednosci*’. Obok tak nowatorskich tez o charakterze
teologicznym, znajdujemy rowniez stwierdzenia, ze stworzenie nie dodaje
nic do istoty Boga, moze On oby¢ si¢ bez $wiata, bez czlowieka®. Tak
sformutowanymi tezami - Teilhard zaznacza transcendencje
1 samowystarczalnos$¢ Boga, bronigc si¢ przed zarzuconym mu panteizmem.

W drodze osiagnigcia doskonalosci stworczej Teilhard dostrzega
dziatanie Chrystusa, ktéry wedlug zamystu Boga, o ktérym =zostalo
powiedziane wyzej, staje si¢ zasada ewolucyjnego ruchu. W mysli
teilhardowskiej Chrystus jako Glowa stworzenia staje si¢ szczytem stozka
calej historii. Nauke o Chrystusie jako centrum i zasadzie stworczej ekonomii
mozna okresli¢ klasycznym chrystocentryzmem $wiata. Jednak ,,centrum”
u Teilharda rozumiane jest dos¢ szeroko. Chrystus jest jakims fizycznym
centrum, Srodkiem dazenia proceséw, jakim$ najwyzszym 1 najbardziej
wspolnym dla wszystkich plaszczyzn punktem stawania si¢. Jednakze, jak
dostrzega L. Scheffczyk, chrystocentrycznos¢ oznacza nie tyle
przyczynowos$¢ sprawcza Chrystusa, co raczej otrzymanie przez Niego
specyficznej ,formy Chrystusowej”*®. Naczelng kategoria chrystologiczng
w mysli teilhardowskiej jest Chrystus jako Omega. Kategoria siegajaca

“ Oe. T. V1L, 5. 155-158. "

* Teilhard de Chardin, M6j wszechswiat, PS 1, s. 115-120; Tenze, Chrystianizm
a ewolucja, w: P. Teilhard de Chardin, Moja wizja swiata. Pisma, wybral i przelozy}
M. Tazbir, Warszawa 1987, T. 3, s. 145; Tenze, Dzialanie i Aktywizacja, w:
P. Teilhard de Chardin, Zarys Wszechswiata personalistycznego. Pisma, wybral M.
Tazbir, przektad M. Tazbir, K. Waloszczyk, Warszawa 1985, T. 2, s. 177-180.

% Teilhard de Chardin, Moj wszechswiat, PS 1, s. 115-120; Tenze, Chrystianizm,

a ewolucja, PS 3, s. 146;Tenze, Dzialanie i Aktywizacja, PS 2, s. 178.

L. Scheffczyk, Die Christogenese Teilhard de Chardin der kosmische Christus bei
Paulus, ,, Tibinger Theologische Quartalschrift* 143(1963) s. 136-147.
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w przekaz Objawienia wskazuje, ze Jahwe 1 Chrystus wystepuja jako
,Pierwszy i Ostatni”, Poczatek i Koniec, Przyszlos¢ i Przeszlosé¢"’. Teilhard
zaczerpnal z tej idei mysl, iz sam proces ewolucji posiada jaki§ poczatek
ijaki§ kres. Poszed! jeszcze dalej, wskazujac, iz jest poddany najwyzej
zasadzie osobowej, rozumnej, wolnej, immanentnej 1 zarazem
transcendentnej w stosunku do naturalnych dziejow. Podkreslit, ze u kresu
i szczytu ewolucji stoi Chrystus®.

Chrystus jako Omega, dzialajac od strony kresu dziejow, przyciagga
stworczo ku sobie wszystkie zjawiska, fakty oraz procesy twoércze. Kategoria
Chrystusa zastosowana do koncepcji ewolucji oznacza ciagle stajacy sie
proces, ktéry rozpoczyna sie na poczatku rzeczywistosci 1 przyspiesza pod
Koniec, zblizajac si¢ do punktu doskonatosci stworczej Omega. Ostatecznym
rezultatem zjednoczenia si¢ ewoluujgcej rzeczywistosci w Bogu, w ujeciu
teologicznym, jest ,pleroma”, pelnia, w ujeciu Teilharda jest to pelnia
stworcza: ,,U kresu stworczego wysitku, gdy wszystkie wybrane moce
Wszechswiata zostana wtopione w Bostwo przez Chrystusa, Chrystus wtedy
przez pelni¢ swego bytu indywidualnego, swego Ciala mistycznego i swego
Ciala kosmicznego bedzie w sobie samym Jerozolimg Niebieska, nowym
$wiatem, gdzie poczatkowa Mnogos¢ ciat 1 dusz — przezwyciezona bedzie
zamknieta w Jednosci, ktéra te mnogoéé uczyni rzecza duchowa™’.

Pleroma jest wzrastajacym skutkiem oddzialywania Jezusa
zmartwychwstalego, ruchem zstepujacym z gdry, samoudzielaniem sie¢
Chrystusa, ktéry tym samym dziejom calego wszech$wiata nadaje wymiar
eschatyczny. Jednoczesnie plerominacja oznacza takze wstepujacy ruch az do
ostatecznej jednosci z Bogiem. W sumie w pleromie dokonuje si¢ obustronne
dopelnienie $wiata i dziejéw w Chrystusie oraz Chrystusa w $wiecie i jego
dziejach. Na tej drodze obustronnych dopehier nastgpuje jednosé finalna
stworzenn ze stworca: ,Pleroma to misteryjna synteza Niestworzonego
i Stworzonego, to wielkie dopelnienie Wszechswiata w Bogu™’, Byt
pozahistoryczny laczy si¢ nierozerwalnie z bytem historycznym, Chrystus
dokonuje 1 spelnia wszystko, a §wiat dokonuje i spelnia Chrystusa, tak, ze
Bog ,.dokaficza si¢”, dopelnia w pewien sposéb w pleromie. ,,Gdyby nie
stworzenie Swiata, czego$, jak si¢ zdaje brakowaloby Bogu rozwazanemu
w calej pelni, nie tylko Jego bytu, ale i aktu zjednoczenia. Stworzenie jest
wigc dla Boga na mocy samej definicji jednoczeniem si¢ ze swym dzielem,
czyli angazowaniem si¢ w taki czy inny sposob w $wiat poprzez Wcielenie,
[...] Stworzenie, Odkupienie. W tym sSwietle te trzy tajemnice staja sig¢

‘7 Zob. 1z. 41, 4; 44, 6, 48, 12; Ap 1, 8; 21, 6; 22, 13.

*® Cz. S. Bartnik, Teilhardowska wizja dziejow, s. 208.

* Teilhard de Chardin, Rzeczywistosé chrystyczna, w: P. Teilhard de Chardin, Moja
wizja swiata. Pisma, wybral i przetozyl M. Tazbir, Warszawa 1987, T. 3, s. 430.

%0 Teilhard de Chardin, La pas de attendue, 1940 Oe T. X1. s. 106.
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w nowej Chrystologii trzema aspektami jednego, glebokiego procesu, czyli
czwartej tajemnicy. Aby je wyraznie odgraniczy¢é od trzech pozostalych,
nazwijmy ja tajemnica stwodrczego jednoczenia $wiata w Bogu, czyli
pleromizacja”

W stworzenie angazuje sie caly byt Bozy, ktéry wyzwala mnogosé
stwarzalna, a nastepnie dokonuje unifikacji stworczej, sam siebie wyrazajac.
Dlatego stworzenie mozemy okresli¢ terminem ciagle, gdyz ono raczej
wzmaga si¢, dopelnia sie, w koncu staje si¢ coraz bardziej stworzeniem.
Dokonuje si¢ tak pojety proces stwarzania pod wplywem przyciagania
punktu Omega. Mozna wigc stwierdzi¢, ze Chrystus jest stwoérca wszelkiej
rzeczywistosci, tworcg uniwersalnej ewolucji*>.

Chrystyfikacja w mysli Teilharda zdaje si¢ by¢ przede wszystkim
czynnosciag samego Boga, ktéry stwarzajac dopelnia swego Syna, Boég
stwarza Chrystusa poprzez ewolucyjne stworzenie $wiata. Dlatego chociaz
smiale, ale prawdziwe zdaje si¢ stwierdzenie, ze stworzenie swiata i jego
dziejow jest tworzeniem przez Boga Chrystusa i Jego zycia. Chrystyfikacja
w dalszym znaczeniu jest w pewnej mierze takze czynnoscig ludzka, o ile
czlowiek staje si¢ miejscem oraz narz¢dziem ,uchrystusowienia” $wiata.
Chrystogeneza jest najwyzszym rellgljnym szczeblem ewolucji, Scisle
zwiazana z cala historia tworzacego sie kosmosu, jej korzenie tkwia
w kosmogenezie, a bezposrednio przygotowuje si¢ w antropogenezie.

- Trzy wielkie etapy historii zbawienia: stworzenie, wecielenie
1 odkupienie stanowia zdaniem Teilharda jeden, rozwijajacy si¢ w historii
akt, jedng tajemnice tego samego Boga. Tak wigc owe trzy akty objawiajace
si¢ w historii Boga sq tajemnica wigzacg Stworce ze Swiatem unifikujgcym
si¢>. W perspektywie obrazu dynamicznego powstawania $wiata trzy wielkie
tajemnice Bozej aktywnosci staja si¢ jednym wielkim procesem
Chrystogenezy. Sa one koekstensywne trwaniu calego Swiata,
uzupelniajacymi sie obliczami tego samego dziatania Boga. '

Wszechobecnos¢ Boga we wszech$wiecie Teilhard utozsamiat z J ego
dzialaniem w procesie ewolucyjnym, wynikato to z dynamicznego obrazu
wszech$wiata, przyjetego przez niego: ,,Niech nikogo nie niepokoi, pisze
Teilhard w Srodowisku Bozym, Ze niezbyt czesto odwolujemy si¢ do
dzialania laski. Przedmiotem niniejszych badan jest czlowiek dzisiejszy,
konkretny, Zzyjacy zyciem nadprzyrodzonym, rozpatrywany pod jednym
aspektem jego Swiadomego zycia psychicznego. Natura i nadprzyrodzonosé,
oddzialywanie Boga 1 dzialanie ludzkie, nie musialy byé¢ wyraznie
rozgraniczone. Lecz choé¢ nie méwimy o lasce, sprawa ta dominuje wszedzie.

3! Teilhard de Chardin, Chrystianizm a ewolucja, w: P. Teilhard de Chardin, Moja
wizja $wiata. Pisma, wybral i przelozyl M. Tazbir, Warszawa 1987, T. 3, s. 149.

%2 Cz. S. Bartnik, Teilhardowska wizja dziejow, s. 212.

33 Teilhard de Chardin, Réflexions sur la péché originel, w: 1947 Oe T. X,'s. 230.
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Nie tylko jako istno$¢ teoretycznie pomyslana, lecz jako zywa
rzeczywistos¢™*.

Bég przenika kosmos, stajac si¢ jego organicznym centrum, dlatego
tez Bog nie jest obcy $wiatu, nie znajduje si¢ wylacznie poza nim. Wizja
Teilharda jest wizja Swiata ozywionego, w calosci swej ewolucji
przeniknigtego przez Boéstwo. Nie jest to bynajmniej panteizm, obcy
chrzescijanskiej mysli. Caly $wiat, takze ewoluujaca ludzkosé, zanurzony jest
w Bozym Srodowisku, w ktérym Byt absolutny, najwyzszy, nie jest $wiatem
badz jakas dusza $wiata. Jest On caloscig duchowo-materialng, ogarnia
wszystko, co istnieje, wigzac ze sobg w jednos¢ najdoskonalszg. Nawigzujac
do powyzszego - stwierdzenia, mozna powiedzie¢, ze doskonaly Duch
zamieszkuje niedoskonale cialo, jako tworzywo $wiata. Owo ,cialo”,
zewngtrzna strona Bytu Najdoskonalszego, rozwija si¢ 1 dazy do
doskonatosci, ktéra od poczatku jest udzialem Jego strony wewnetrzne;.

Tworzywem calej koncepcji Teilharda wydaje si¢ byé ewolucyjna
geneza wszechswiata. Sam proces doskonalenia si¢ nie jest juz ukonczony,
lecz bedzie trwal wiecznie, przebiegajac asymptotycznie: to, co jest
stworzone, moze si¢ tylko zblizy¢ do doskonalosci. Teilhard de Chardin
okresla tym samym cel ostateczny $wiata i ludzkosci, a wigc ewolucji, jest
nim doskonato$¢ i szczgécie w zjednoczeniu z Chrystusem.

W zwiazku z tak zaakceptowana wizja Swiata i teorig ewolucji oraz
miejscem Boga w dziejach ewoluujacej historii $wiata i ludzkosci mozna
stwierdzi€, iz nie odbiera on Bogu wladzy nad swiatem, jego istnieniem, jak
uwazaja krytycy mysli teilhardowskiej*. Przeciwnie, Teilhard odkrywa Boga
jakby na nowo, w innym miejscu w relacji do Wszech$wiata. Czyni Go
bliskim $wiatu i1 czlowiekowi, umieszcza Bogﬁ na szczycie wszelkiego
rozwoju, a nie traktuje jako Absolutu, transcendentnego, zatrwazajacego swa
mocg stworzenia. Bég stwarza, jest Kreatorem rzeczywistosci poprzez
przyciaganie ku sobie wszelkich sfer bytu.

3. STWORCZA MOC PUNKTU OMEGA

Wsrod wielu zagadnien, ktérymi interesowal sie de Chardin, jeden
wydaje sig by¢ pochlaniajacym cale jego zycie, ktéremu poswigcit wiele
rozwazan 1 do ktérego powracal w pracach o charakterze religijnym. Jest to
problem miejsca, ktére zajmuje Chrystus oraz rola, jaka spelnia
w caloksztalcie calej historii wszech$wiata, od samego aktu stworczego,

** Teithard de Chardin, Srodowisko Boze, w: P. Teilhard de Chardin, Czlowiek.
Pisma, wybral M. Tazbir, przelozyl J. i G. Fedorowscy, W. Sukiennicka, M. Tazbir,
Warszawa 1984, T. 1, 5. 292.

3 J. W. G. Johnson, Na bezdrozach ewolucji, Warszawa 1989, s. 30 — 33,
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az do chwili Paruzji. Oczywiscie nie jest to nowy problem rozpatrywany na
“tamach teologii 1 filozofii. Juz Ojcowie Kosciota starali si¢ okresli¢ jak
najdokladniej relacje migdzy Chrystusem a $wiatem powolanym do istnienia
aktem Boga. Koncepcja $wiata, jakg dysponowali i na ktorej opierali swoje
rozwazania, posiadala charakter statyczny, nie pozwalala na doglebne analizy
zwigzku Chrystusa ze swiatem, jego historia, z przeszloscia, terazniejszoscia
oraz przyszloscia, a co za tym idzie, nie pozwalala odkryé wewnetrznej
spoisto$ci wszech§wiata. . Stad tez probowano okreslic jedynie miejsce
Chrystusa w $wiecie dwczesnym: statycznym i organicznym’.

Dla Teilharda de Chardin problem powyzszy przedstawia sig
zupelnie inaczej, jest to wynikiem radykalnie réznej wizji dziejow, ktore
przyjmuje za podstawe swojej analizy: ,,Czy $wiat materialny pozostaje
zawsze zamknigty dla wspoélczesnego czlowieka, ktory usiluje odnalezé
Boga? Czy czlowiek podporzadkowuje si¢ materialnemu $wiatu, ktérego
wielu tajemnic nie rozumie, jak gdyby byl on niemozliwy do opanowania,
a zatem niepojety dla ludzkiego umystu? A moze wyrzeknie si¢ materialnego
Swiata 1 mozliwosci znalezienia Boga w samym sercu materii, mozliwos$ci
jaka stwarza mu sam wszech$wiat?” 7

Ludzko$¢ postrzegalna jest w $wiecie materialnym i ewoluujacym
o strukturze zbieznej. Dlatego- religijny problem wspdlczesnego czlowieka
dotyczacy podstawowych zagadnien wiary, Boga, winien zostaé
rozpatrywany w kategoriach rzeczywistosci doswiadczalnych przez
czlowieka. Autorowi towarzyszylo ciggle pytanie: ,,Czy Chrystusa ewangelii
mozna odnalezé we wszechswiecie, ktory ulega cigglemu, nieuniknionemu
rozszerzaniu sie?”. Podejmujac odpowiedZ na to pytanie w dziele
Srodowisko Boze w 1927 r. pisze: ,,Czy Chrystus ewangeliczny, ktérego sie
przedstawia i uwielbia na miarg wielkosci srodziemnomorskiego $wiata,
moze jeszcze objaé 1 zesrodkowac na sobie nasz wszech$wiat, cudownie
powigkszony? Czy swiat nie okaze si¢ wigkszy, blizszy, bardziej
oléniewajacy od samego Jahwe? Czy nie zetrze z ziemi naszej religii?
Czy nie zaémi naszego Boga?”*®

6 N. Wildiers, Ku chrzescijanskiemu neohumanizmowi, Warszawa 1967, s. 96 n.;
Por. Ch. Journet, Wizja swiata Teilharda de Chardin, ttum. Danuta Eska, ,, Znak”
68-69( 1960) s. 269-280; A. Morawska, O chrzescijariskq wizje Swiata, Katolicyzm
a wspolczesnosc, Krakow 1962, s. 376-399; J. Kuczynski, Nowa wizja Swiata, w:
Poczqtek nadchodzqcego swiata, Warszawa 1964, s. 17-30; A. Borkowska, Dzielo
Teilharda na tle pewnych probleméw wspdlczesnej teologii,” Zycie i MysI” 2(1967)
s. 19-26; D. Jaworski, Stworzenie w mysli wspoiczesnej, Lublin 2000. 4

%7 Teilhard de Chardin, Srodowisko Boze, w: P. Teilhard de Chardin, Czlowiek,
Pisma, wybral M. Tazbir, przelozyt J. i G. Fedorowscy, W. Sukiennicka, M. Tazbir,
Warszawa 1984, T. 1, s. 294.

58 Teilhard de Chardin, Srodowisko Boze, PS 1, s. 295.
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4. POSZUKIWANIE PUNKTU OMEGA PROCESU STWORCZEGO

Aby w pelni dotrze¢ do sedna pogladow o. Teilharda, nalezy
dostrzec, jak poprzednicy Jego radzili sobie z tym problemem. Na poczatku
winniémy zastrzec, iz na plaszczyznie analizy relacji Chrystusa Boga
czlowieka ze stworzonym $wiatem mnie bylo rozwiazania jasnego
i powszechnie przyjetego. Analiza aktu Wecielenia doprowadzila w czasach
$redniowiecza do  dwéch  odmiennych  koncepcji:  tomistycznej
1 skotystycznej.

Wedlug pierwszej z nich nalezaloby $cisle odgraniczyé porzadek
stworzenia od porzadku odkupienia. W pierwszym planie $wiata, w akcie
stwérczym, Weielenie Stowa Bozego nie bylo przewidziane. Gdyby pierwszy
czlowiek nie zgrzeszyl, Wcielenie nie mialoby miejsca. Wcielenie bylo
konsekwencja grzechu pierworodnego i pozostalo z nim w bezposrednim
zwiazku. Aby przywrocié pierwotny lad §wiata, zniszczony wskutek grzechu,
Chrystus stal sie czlowiekiem, aby poprowadzié ludzkos¢ do jej ostatecznego
celu. Wedlug tej koncepcji stosunek miedzy Chrystusem a $wiatem ma
charakter jedynie przypadtosciowy. Wszech$wiat zostal stworzony przez
Boga bez zwiazku z Bogiem-czlowickiem®. Charakterystyczne jest w tej
koncepcji, ze Chrystus nie byt jak gdyby przewidziany w pierwotnym planie-
stworzenia, a tym samym nie mial miejsca w konkretnym porzadku rzeczy.
Trudno jest wigc na podstawie tak sformulowanej teorii okresli¢ miejsce
Chrystusa w $wiecie. Funkcja odkupienia ludzkosci, ktorej konsekwencja jest
zwiazek Chrystusa z calym §wiatem na plaszczyznie moralnej i jurydycznej,
wyklucza Jego organiczng obecno$é w catosci tadu wszechéwiata.

Koncepcja skotystyczna wyraznie jest rézna od przedstawionej teorii
tomistycznej. Wedlug tworcow tej teorii to Chrystus jest kresem, nie tylko
porzadku nadprzyrodzonego, lecz takze i przyrodzonego. Od poczatku wige
$wiata, juz przed upadkiem grzechowym czlowicka, caly wszechswiat byt
skierowany ku Chrystusowi. Chrystus stanowi najwyzsze objawienie Boga
na tym $wiecie, jest arcydzielem Stworcy. Réwniez i Wcielenie bylo
przewidziane w pierwotnym planie Boga Stwodrcy. Upadek czlowieka
spowodowal modyfikacj¢ natury przypadlosciowej: Chrystus, kres calego
porzadku stworzenia, spehil przez megke i $mieré misje Odkupienia calej
ludzkosci. Omawiany zwiazek Chrystusa ze wszech§wiatem jest zwiazkiem
o charakterze organicznym. Dlatego nie nalezy w tym miejscu mowic
o porzadku moralnym lub jurydycznym relacji Chrystus—§wiat. Samo

¥ Por. Cz. S. Bartnik, Odkupienie, Usprawiedliwienie, Zbawienie, w: Cz. S. Bartnik,
Teologiczne rozumienie zbawienia, Lublin 1979, s. 9-45; N. Wildiers, Ku
chrzescijanskiemu neohumanizmowi,, s. 96-99; J. RKulisz, Teilhardowskie rozumienie
grzechu, Warszawa 1986, s. 136.
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istnienie $wiata zalezy od Chrystusa. Swiat stworzony moca Stwoércy byl
skierowany ku Chrystusowi. Na podstawie powyzszych sformutowan mozna
powiedzieé, iz On jest Poczatkiem i Kresem, Alfa i Omega wszechrzeczy®.

Obydwie przedstawione teorie maja prawo bycia w teologii
katolickiej, ukazujq nam jednoznacznie, ze problem relacji Chrystus—Swiat
nie jest nowym zagadnieniem przedstawionym dopiero przez P. Teilharda de
Chardin. Dla omawianego mysliciela problem rozwiazania owej kwestii
wydaje si¢ byé niezmiernie wazny, gdyz rozwiazany méglby przyczynié sie
do powstania nowej formy religijnosci odpowiadajacej aspiracjom
wspolczesnego czlowieka, Wedlug Teilharda gléwnym zadaniem
wspolczesnej teologii jest przeanalizowanie i Scisle okreslenie stosunku
egzystencjalnego i zaleznoéci pomiedzy Chrystusem a wszechswiatem®' . Aby
dokonaé¢ owej syntezy, wiary w Boga 1 wiary w $wiat, nalezy ja ukazaé
w osobie Chrystusa, przedstawi¢ jej aspekt kosmiczny, a zarazem ukazad
Chrystusa jako zasade i site kierujaca ewolucja, jako jej Dusze®.

Poglady Teilharda de Chardin z uwagi na miejsce jakie przypada
Chrystusowi w caloksztalcie dziejow wszechswiata, wydajg si¢ byé zblizone
do koncepcji skotystycznej®. Jest on zdania, ze stworzenie jest skierowane
ku Chrystusowi jako swojemu naturalnemu .ukoronowaniu, wobec czego
porzadek stworzenia wydaje si¢ by¢ nie do pomyslenia bez Jego osoby.

Teilhard, rozpatrujac powyzsza kwestie, poshuguje si¢ obrazem
Swiata posiadajacego strukturg ewolucyjna i zbiezng. W takim ukazanym juz
wczedniej obrazie §wiata miejsce i rola Chrystusa staja si¢ o wiele bardziej
zrozumiale anizeli w dawniejszych statycznych Kosmologiach. W $wietle
nowej koncepcji swiata stworzonego mozna ukaza¢ punkt, ktéry dominuje
nad cala ewolucje kosmiczna. Ow punkt stanowi cel owej ewolucji,
uwienczenie, miejsce, z ktérego emanuje sila przyciggania, nadajaca calemu
procesowi ewolucyjnemu wewnetrzny dynamizm oraz kierunek. To
kosmiczne centrum ewolucji ludzkiej, w ktéorym wszystko stanie sig
calkowita jednoscia i znajdzie ostateczne spelnienie, jest' oznaczone

w teilhardowskiej fenomenologii caltego $wiata jako ,,punkt Omega”®.

% por. Cz. S. Bartnik, Odkupienie, Usprawiedliwienie, Zbawienie, s. 9-45.

%! Teilhard de Chardin, Chrystianizm a ewolucja, w: P. Teilhard de Chardin,

Moja wizja $wiata. Pisma, wybratl i przetozyt M. Tazbir, Warszawa 1987, T. 1, s. 3.
%2 Teilhard de Chardin, Chrystianizm a ewolucja, PS3,s. 5.

% Teilhard de Chardin, Dzialanie i Aktywizacja, w: P. Teilhard de Chardin, Zarys
Wszech$wiata personalistycznego, Pisma t. 2, wybral M. Tazbir, przeklad M. Tazbir,
K. Waloszczyk, Warszawa 1985, s. 171-174,

“ G, Maloney. Chrystus kosmiczny, s.178; D. Jaworski, Stworzenie w mysli
wspolczesnej, Lublin 2000.

62 TSS II (2005)



Stworcza moc ewolucji w teilhardyzmie

5. PUNKT OMEGA ZASADA ZYCIA WSZECHSWIATA

Zespolenie sie wielosci w najwyzszej organicznej jednosci jaka, jest
Chrystus omegalny, nie jest procesem jednostkowym, kazdy element
uczestniczacy w tej syntezie zespala si¢ w Chrystusie zgodnie ze swoja
rangg”’. Wklad energii, jakiego te powszechne procesy jednoczace otrzymaty
od ich najwyzszego Centrum, byt jednak bez watpienia najwyzszy. Pierwszy
akt Weielenia si¢ Stowa Boga stal si¢ pograzeniem jednosci w najglebsza
otchlan mnogosci. We wszechswiecie moze si¢ pojawi¢ tylko to, co
przechodzi poprzez materi¢ 1 wydobywa si¢ z mnogosci. Odkupiciel — zasada
zycia wszech$wiata - nie mogl przenikngé do tworzywa wszechswiata, wejs¢
w krwioobieg wszech$wiata inaczej, niz zespalajac si¢ najpierw z materia,
a nastepnie odradzajac si¢®®. Wiasnie dlatego, ze Chrystus zjednoczyt sie,
zaszczepil sie w materii, jest nierozlacznie zwigzany z rozwojem ducha. Jest
tak mocno wtopiony w $wiat widzialny, Zze nie mozna Go od niego oddzielié,
nie niszczac fundamentdéw $wiata.

Poprzez akt Wcielenia Chrystus wchodzi swoim zyciem w ludzkie
zycie, w jego niemoc i nieporadno$é. Staje posrodku stworzonego $wiata
iprowadzi go do zwyciestwa, ktore jednoczesnie staje si¢ nowym
stworzeniem. Dla Teilharda pojmowanie Boga jako kogo$, kto mogtby
stwarza¢ swiat z niczego bez zla, cierpien 1 Smierci, staje si¢ zajgciem nic nie
wnoszacym do rozwiazania problemu smslych relacji jednoczacych Boga
7 grzesznym wszechswiatem.

Dokonujac stworzenia, Bog w sposéb nieunikniony stanal przed
faktem zla. Stworzenia pojetego jako byt i zarazem wolnego od zla nie
mozna fizycznie 1 metafizycznie  pogodzié. Nie jest to bynajmniej
ograniczenie mocy Boga, lecz prawo ontologiczne, ktére wyraza, ze Bog nie
moze stwarzaé, by nie ukazato si¢ zto, ktore z kolei staje si¢ przezwyciezane
w dalszym procesie stwarzania®. Stwierdzajac, ze zto jest nieuniknione
w $wiecie, ktory sie staje i rozwija w czasie, Teilhard stwierdza
konsekwentnie, ze $wiat w ewolucji- odstania si¢ nam w stanie grzechu.
Oznacza to, ze powolany aktem stworczym swiat jest ciggla mnogoscia
wymagajacq organizacji, jednoczenia, centrum i zasady zycia. Dziatanie
stworcze Boga powodujace wielo$é jako pierwsze podloze jednoczenia,
zawiera w sobie obok elementu stworczego réwniez dzialanie zbawcze.
Polega ona na tym, iz z chwilg zaistnienia wielo$ci pojawito si¢ w niej i to od
wewngtrz, dzialanie organizujace i jednoczace. Owo dzialanie jednoczace

%5 Teilhard de Chardin, Mdj wszechswiat, PS 1, s. 130.

%1938 Oe T. V, s. 49; Por. 1946 Oe T. V11, s. 158

71947 Oe T. X, s. 228; 1920 tamze, s. 53; 1923 tamze, s. 103; 1942 tamze, s. 145;
1947 tamze, s. 227-228; Por. J. Kulisz, Teilhardowskie rozumienie grzechu,

s. 40-46.
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posiada wymiary kosmiczne, gdyz, jak zostalo stwierdzone wyzej, caly $wiat,
wielo$¢, niesie w swojej strukturze cien niedostatku, od ktérego musi byé
wyzwolony dziataniem zbawczym Boga®.

Odkupienie jako historyczne oblicze ogromnego procesu
kosmicznego ukazuje nam w szczegdlny sposob wysitek wyniesienia
wszechswiata. Owo wyniesienie prowadzi ku przezwycigzeniu wielosci, do
walki z mnogoscia dezorganizujaca, tym samym wprowadza byty do
wigkszej jednosci z Bogiem®. Chrystus w tak pojetej koncepcji $wiata
1istniejacego zta w postaci mnogosci dezintegrujacej, ukazujac sie jako ten,
ktory jest obarczony cigzarem swiata, w ewolucji staje si¢ w konsekwencji
tym, ktory w sobie przezwycigza wielo$¢, rozbicie utrudniajace prawdziwe
zjednoczenie.

Dla Teilharda dzialanie Chrystusa ma swoja podstawe we Wcieleniu,
a ktore swdj szczyt osigga w rzeczywistosci Krzyza. Bog na krzyzu to Béog
ewolucji, to najwyzsze ognisko stwoérczej jednosci, ktére aby osiggnaé swoj

“szczyt, ukazalo si¢ w dziejach historii $wiata jako Centrum ostateczne
i objawito si¢ w ludzkim obliczu Chrystusa’®. Przezywana w Bogu tajemnica
— Chrystus Wecielony, Zmartwychwstaly, jako Glowa 1 zasada zycia
stworzenia, zaczela istnie¢ w czasie, aby doprowadzi¢ w koncu do Wcielenia
jako uprzywilejowanego momentu calego aktu stworczego. Chrystus
w tajemnicy Bozej egzystencji perspektywa swojego ludzkiego poczecia
sprawil, ze cale stworzenie zmierza ku coraz wigkszym zlozonosciom, aby
w konsekwencji osiagnaé pelnie zlozonosci w Bogu. Zdaniem Teilharda,
ze stworzeniem rozpoczal si¢ Adwent, oczekiwanie, a zarazem
przygotowanie calego stworzenia do ostatecznego zjednoczenia ludzi
z Bogiem, takze i miedzy soba’".

Chrystus jest Panem Wszech§wiata nie dlatego, ze Swiat zostal Mu dany
przez Ojca lub ze zostal do niego przez Ojca wprowadzony, ale dlatego, ze

8 ). Kulisz, Teilhardowskie rozumienie grzechu, s. 131; Por. Cz. S. Bartnik, Chrystus
Jako sens historii, Wroctaw 1987,s.11nn; M. W. Fac, Antropologia spoleczna
P. Teilharda de Chardin, s.133nn.

%1930 Oe T. X, s. 104; Por. Cz. S. Bartnik, Teilhardowska wizia dziejow,
s.209 -210; F. A. Viallet, Zwischen Alfa und Omega, 2, Aufl. Niirnberg 1963; H.
Dolch, Der Punkt ,,Omega”, w: C. Cuénot (hrsg) Teilhard de Chardin, Philophische
und theologische Probleme seines Denkens, Wiirzburg 1967, s. 125-146.

“Por. 1939 Oe T. X, 5. 157-158.

11920 Oe T. X, s. 105-106; Por. M. W. Fac, Antropologia spofeczna P. Teilharda
de Chardin, s.123; A. Zur, Teilhardowskie rozumienie milosci jako unifikacji
w aspekcie podstawowych zasad jego wizji $wiata, Lublin 1985 (mps AB KUL);
J. Zablocki, Personalizm Teilharda i Mouniera,” Wiez* 6(1963), s. 87-91; N. M,
Wilders, Des Menschen Zukunft und Aufgabe im Welthild Teilhard de Chardin,
Kavelaer 1966.
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jest Omegq, Motorem wszelkiego wysitku ewolucyjnego dojrzewania $wiata.
Pierwszy akt Wcielenia, pojawienie si¢ Krzyza, to - jak pisat o. de Chardin -
pograzenie si¢ Boskiej jednosci w najglgbsza otchtan mnogosci $wiata.
Pomniejszenie Chrystusa w ukazanych wyzej aktach Bozej aktywnosci to nie
byla ‘tylko lekcja pokory, ale przede wszystkim przejaw praw genezy,
a w nastepstwie oznaka ostatecznego wladztwa Chrystusa nad $wiatem’.
Stowo Boze, istniejace w tajemnicy Boga, w swojej odwiecznej relacji do
swojego czlowieczenstwa staje si¢ z chwila stworzenia Centrum, ku ktéremu
zmierza caly proces stworczy.

W ewolucyjnej wizji $wiata aprobowanej przez Teiltharda de Chardin
$wiat mimo wielo$ci bytéw jawi si¢ jako dojrzewajaca jednosé majaca juz
u poczatkoéw istnienia swoj koniec, ktéry nadawat owym ewoluujgcym bytom
sens ich istnienia.

Teilhard, zwracajac uwage na.stworcza role Chrystusa, ktorego
okresla punktem Omega calego stworzenia, dla ktorego zaczelo sig
stworzenie o charakterze jednoczacym, podkresla, ze Druga Osoba Boska
dzialala juz swa ludzka naturg jeszcze przed historycznym Wcieleniem.
Teilhard okresla owo dzialanie jako ,pre-action mysterieuse” — dzialanie
tajemne ale realne”. Od poczatku oddzialywanie Chrystusa na ciagle
rozwijajacq si¢ rzeczywistos¢ jest oddzialywaniem fizycznym, przenika On
od wewnatrz swoja obecnoscia 1 moca cale stworzenie, nadajac mu kierunek
dzialania. Wecielenie jako przygotowany moment stworczego dzialania,
zdaniem omawianego mysliciela, nie mialo byé pojedynczym,
wyizolowanym punktem w dziele stworzenia, lecz odnosilo si¢ do calej
ewolucji. Stanowi zatem pewien punkt zwienczajacy, w ktérym cale
stworzenie osigga swa ostateczng jednosé.

Teilhardowska wizja stworzenia zawiera w sobie $cisle zespolone ze
soba tajemnice Odkupienia i Weielenia. Swiat bedacy na drodze
ewolucyjnego rozwoju zdaza ku coraz wigkszym doskonalosciom i dokonuje
tego dzigki jednoczacemu przyciaganiu Chrystusa Omega. Jego stworcze
dzialanie nadajace kierunek i organizujace wielo$¢ jest faktycznie dzialaniem
okredlonym w teologii jako zbawienie. Zbawienie nie jest, podobnie jak
Weielenie 1 Odkupienie, dodatkiem Stworzenia, wymienione rzeczywistosci
skladajq si¢ na jeden proces, zwany przez Teilharda Pleroma — jako dzielo,
w ktérym Bog udziela siebie stworzeniom. Osoba jednoczaca Ow proces jest
Jezus Chrystus, ktéory w odwiecznej relacji do swego czlowieczefnistwa

2 p, Teilhard de Chardin, Lettres intimes a Auguste Valensin, Bruno de Solages,
Henri de Lubac (1919-1955), Paris 1872, s. 24-25; Por. 1929 Oe T. X, s. 42-43;
1921 T. 111, s. 36; 1924 Oe T.1X, s. 84; zob. F. X. Derrwell, La résurrection de Jésus
mystére de salut, Paris 1976, s. 155-160; Z. Alszeghy, M. Flick, La struttura del
trattato “De Deo creante et elevante”,” Gregorianum” 36 (1955) s. 166—168.

3 Teilhard de Chardin, Oe T. X1, s. 399; Por. Oe T. 1V, s. 29-50.
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z chwila stworzenia stal sig ,,Elementem jednoczacym”. Jednoczace dzialanie
Chrystusa jest wyprowadzeniem mnogosci grzechu Swiata ku zyciu,
a zarazem jest to przygotowanie miejsca ostatecznego dzialania jednoczacego
z ludzkoscia .

Omawiany proces prowadzacy $wiat stworzen ku pelni
w zjednoczeniu w punkcie Omega, wedlug Teilharda, nieuchronnie prowadzi
ku $mierci. Smier¢ wpisana jest bowiem w ontologiczna strukture bytu
stworzonego. W ludzkim $wiecie jest ona, jak stwierdzil francuski jezuita,
,»,skandalem kosmicznym”, ktérego czlowiek nie tylko nie potrafi ukry¢, ale
wobec niego jest catkowicie bezradny”. W kontekscie tego stwierdzenia
odczuwa Teilhard pewien dylemat: skoro Smieré jest niszczeniem samego
procesu dojrzewania wszechswiata, czy moze byé rzeczywistoscia chcianej
przysztosci, ktorg nalezy przeciez swiadomie wybraé. Poczatek ziemskiego
zycia Jezusa Chrystusa catkowicie zmienia spojrzenie na sytuacje beznadziei
w kontekscie obserwowanej przez ludzko$é $mierci. Wcielenie, bedac
nowym etapem stwarzanej ,,Calosci — Jednosci”, dojrzewajacej w czasie
Pleromy, prowadzilo ku otwarciu Chrystusa na pelne ukonczenie
rzeczywistosci stworczej. Zmartwychwstanie, dzigki ktéremu Chrystus staje
si¢ Panem Wszech$wiata, prowadzi dzielo stworzenia do ostatecznego
zwycigstwa'®,

Swiat opisywany idea postepu i ewolucji wymaga zdaniem
o. Teilharda pelnego odczytania znaczenia Krzyza, ktéry odgrywa zasadnicza
rolg w dziele Pleromy. Domaga si¢ wregcz, aby obok wartosci oczyszczajaco—
wynagradzajacej Krzyza ukazywaé¢ Go jako symbol postepu ciaglego
ienergii tworczej”’. Swiat w swoim rozwoju zawiera w sobie takze
tajemnicze otwarcie na wydarzenie Krzyza. Ewolucja domaga sie na
plaszczyznie dojrzewania jednosci ofiary, ktora warunkuje stworczy proces.
Stad tez mozna stwierdzi¢, ze Chrystus umierajacy na Krzyzu to Bég
ewolucji przezwycigzajacej inercje stawiajaca opor w prawdziwym
dojrzewaniu ducha $wiata. Jednocze$nie Teilhard zastrzega, iz nowe
spojrzenie na wydarzenia Paschy nie moze pomniejszaé¢ lub tez catkowicie
przekresla¢ wartosci ofiary i odkupienia. Pragnie jednak, przez to nowe

™ G. Maloney, Chrystus kosmiczny, s. 171-207; . Galot, La redemption mystere
d’alliance, Roma 1965, s. 179-197; J. Alfaro, Cristologia e antropologia, Assisi
1973, s. 83-104.

751943 Oe T IX, 5. 206; 1924 Qe T. X, 5. 91.

1924 Oe T. 1X, s. 88-94; 1934 Oe T. X, s. 108; Por. L. Boros, Mysterium mortis,
Warszawa 1977; Tenze, Istnienie wyzwolone, Warszawa 1971; P. Schoonenberg, Un
dio di uomini, Brescia 1973, s. 151-163; J. Galot, Vers une nouvelle christologie,
Paris1971, s. 95-110.

" Por. Oe T. X, 5. 104; 1936 T. IX, 5. 162.
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spojrzenie na Krzyz, ukazaé Go jako koniecznosé ofiary warunkujgce nowe
stworzenie, dojrzewanie jednosci.

Stworzenie juz od swoich poczatkéw, poprzez ciagle fazy rozwoju,
jest procesem zmierzajacym, oczywiscie dzigki fizycznemu oddzialywaniu
Chrystusa do pelnego zjednoczenia z Bogiem, ktére juz wczesniej za
omawianym autorem okresliliémy stanem Pleromy. Cala historia stwarzania
az do Pleromy jest zdaniem Teilharda zar6wno tajemnica Wecielenia, jak
1 Odkupienia. Tajemnicg Wcielenia, gdyz Chrystus nie moglby byé tylko
dodatkiem do stworzonego i uksztaltowanego wczesniej Swiata. Poprzez
stworcze, fizyczne oddzialywanie Chrystus przygotowal sobie ,miejsce”
pelnego zwiazania sie z ludzka dusza’®. '

Proces stwarzania zawiera w sobie rowniez tajemnice Odkupienia.
Z chwilg Wcielenia pojawil si¢ Krzyz jako wyraz zetknigcia si¢ doskonalej
jedno$ci Bozej z tajemnicg wielosci ewoluujacego swiata. W owej wielosci
1 mnogosci, dopiero zdazajacej ku jednosci, rozpoczela sie realizowad
tajemnica Pleromizacji. Pierwsze zetknigcie si¢ Chrystusa Omegi z wieloscig,
ktére moglibysmy nazwac wszczeciem stworzenia, zdaniem C. Cuenota stalo
si¢ wejsciem przez kenoze w tajemnice Paschy. '

Smier¢, o ktérej zostalo powiedziane, ze jest beznadziejq ludzkosci,
przed ktorg nie mozemy si¢ schronié, nie stala sie dla Chrystusa celem. Byla
jedynie przejsciem do ostatecznego zwycigstwa: ,,Chrystus zwyci¢zyl smieré.
Nadal jej fizycznie ch7a9rakter metamorfozy. Z nim poprzez $mieré Swiat

zyskal dostep do Boga””.
ZAKONCZENIE

Majac na uwadze to, co zostalo powiedziane wyzej, dostrzegamy
wyraznie, ze teilhardowska wizja stworzenia opiera si¢ na specyficznej
metafizyce bytu, réznej od tomistycznej. Owe zalozenia odnoszace sig
wzgledem ewoluujacego ku doskonalosci bytu sprawiaja wrazenie, ze $wiat
jako calos¢ jest peten napigé migdzy tym, czym jest obecnie w danej chwili,
atym, do czego zmierza. Caly dynamizm $wiata ukierunkowany
inastawiony na ostateczne zjednoczenie z Bogiem pozostawia za sobg
dezorganizacj¢ i zlo na kazdym poziomie swego rozwoju i osiggnietej juz
aktualnie jednosci. '

Ciagle jednoczenie, poprzez poglebienie procesu unifikacji, jest
stalym, S$wiadomym prowadzeniem stworzenia — calego kosmosu ku
ostatecznemu zjednoczeniu z Bogiem. Proces jednoczenia rozpoczal sie
w chwili pierwszego aktu stwdrczego i obejmuje caly stajacy si¢ swiat. Od

” Por. 1924 Oe T.IX, 5. 89.
™ Teilhard de Chardin, Srodowisko Boze, PS 1, s. 349.
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swych poczatkéw jest ono dzielem Chrystusa, stworzenie dokonuje sig¢
w Nim i przez Niego. Chrystus jest synteza calego stworzenia, wzorem calej
przyrody stworczej, jest Omega, ktora wszystko przyciaga, przezwycig¢zajac
mnogo$¢ powoduje nowe stworzenie, stajac si¢ zasadg zycia.

Rola Omegi w kreacji $wiata dynamicznego, opisywana przez
Teilharda zazwyczaj przy uzyciu terminologii nauk przyrodniczych, nie
wyczerpuje bogactwa natury Boga. Bog jest zarazem transcendentny
i immanentny. Utozsamia si¢ z bytem, calym procesem ewolucyjnego
doskonalenia, lecz nie wyczerpuje si¢ w nich. Koncepcja Boga, jako
stworczej przyczyny, kosmosu, w teilhardyzmie jest zlozona. Bog jest panem
kosmogenezy, jestestwem ozywiajacym 1 kierujgcym procesem ewolucji —
ten aspekt podkresla Jego immanencje. Réwnoczesnie Teilhard podkreslal
bardzo mocno transcendencj¢ Boga jako przyczyny stworczej. Jak stwierdzit
A. Haas, prawdziwy Bog Teilharda de:Chardin to byt en-avant, zanurzony
w ewolucji, a réwnoczesnie  Rzeczywistos¢ en-haut, nadajgca $wiatu
istnienie z uprzedniej mnogosci i zréznicowania®.

Francuski uczony zwraca takze uwagge na kierunkowosé
i progresywny charakter kosmicznej ewolucji. Jej osrodkiem jest cztowiek,
twor fizyczno—psychiczny, zawierajacy w sobie bogactwo Zzycia zaréwno
biologicznego, jak i duchowego. Cztowiek, wychodzac z glebi biogenezy,
pojawil si¢ w postaci centralnej jako o$ ewolucji uniwersalnej. Czlowiek jest
sensem wszelkiego bytu pozaosobowego. Oznacza to, iz osoba ludzka
indywidualna 1 spoleczna jest transcendentna w relacji do $wiata
materialnego, a nawet rozumnego, o ile ten jest nieosobowy. Sens
rzeczywistosci zarOwno tej doczesnej, jak 1 zbawczej mozna umiescic
w osobie czlowieka. Teilhard de Chardin, przejawiajgc optymizm z powodu
ewoluujacego  wszechswiata, jednocze$nie pragnie dowartosciowac
antropologi¢ spoleczna.

Jednakze nie mozna zapomina¢, iz punktem odniesienia ewolucyjnej
koncepcji wszech§wiata zawsze pozostanie dla niego punkt Omega — Jezus
Chrystus. Jest przekonany, ze stworzenie jest skierowane ku Chrystusowi
jako swojemu naturalnemu ukoronowaniu. Osoba Chrystusa stanowi cel calej
ewolucji, nadajagc calemu procesowi dynamizm oraz kierunek przemian.
Proces stworczy nazywany jest dlatego dzielem jednoczenia calej
rzeczywistosci w punkcie Omega.

% A. Haas, Der Schipfungsgedanke bei Teilhard de Chardin nach der
unverdffentlichten Schrift, ,, Comment je crois*, w: Teilhard de Chardin, Wiirzburg
1967, s. 39-50.
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