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Ukazato sie polskie wydanie ksigzkowe cyklu konferencji wygtasza-
nych przez Jana Pawia Il na placu Sw. Piotra, pod tytutem ,,Mezczyzng
i niewiastag stworzyt ich” (wiloski tytut L’amore umano nel piano divi-
no — Mitos$¢ ludzka w perspektywie Bozej), Roma 1980, Libreria Editrice
Vaticana. Nie ulega watpliwosci, ze problemy zawarte w tych $rodowych
przeméwieniach, a skoncentrowane wokdt etyki maitzenstwa i rodziny,
wyrosty ogranicznie z przemyslen Autora w ciggu Jego pracy naukowej
i duszpasterskiej. | chociaz dzieto to jest na wskros teologiczne, to korze-
niami swymi siega przemyslen filozoficznych kard. Wojtyty. Jawi sie
w nim filozof Wojtyta w swoim ,,zamysleniu” nad cztowiekiem, nad jego
,»godnoscig” i ,,mitoscig”.

Cale dotychczasowe dziedzictwo myslowe Karola Wojtyly wyrosto
z refleksji nad cztowiekiem i cztowiekowi stuzyto. Mozna $miato powie-
dzieé, ze to dziedzictwo stanowi naturalny komentarz do tego, co obec-
nie wychodzi spod pi6ra i z ust papieza Wojtyty. Droga do L’amore
umano nel piano divini prowadzi od Mitosci i odpowiedzialnoscil poprzez
Osobe i czyn?2, dzieto konczace sie rozdziatem zatytutowanym ,Z teorii
uczestnictwa”. Nie sposob réwniez pomingé rozprawy: Osoba, podmiot
i wspolnota 3, w szczeg6lnosci za$ takich prac jak Rodzina jako ,,com-
munio personarum” * Rodzicielstwo jako ,,communio personarum” Ro-
zwazania pastoralne o rodzinie6, czy wreszcie Antropologiczna wizja
,,Humanae vitae” 7.

1 Krakéw, wyd. Znak, wyd. Il Gzupelnione, 1962. Pierwsze wyd. Lublin TNKUL

2 Krakdw, 1969, Polskie Towarzystwo Teologiczne.
3 Roczniki Filozoficzne, 24 (1976)5 219. ] B o
4 Rodzina jako ,,communio personarum”, Proba interpretacji teologicznej, w:
Ateneum Kaptanskie, 66 (1974), nr 83, 347—361. o
821 Rlc%dnstilelstwo a ,,communio personarum” w: Ateneum Kaptanskie, 67 (1975)
nr 84, 17—31.
6 Roczniki Nauk Spotecznych, 3 51975), 59—T6.
7 Analecta Cracoviensia, 10 (1978), 9—27.
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Cale bogate dziedzictwo mysli Kard. Wojtyly zawarte w wymienio-
nych dzietach pokrywa sie z wynikami przedstawionymi w ,, Teologii cia-
ta” stanowiagc jakas zamknieta cato$é, ktorg spina niewatpliwie osoba
ludzka. Osoba ta jest poddawana ogladowi z rdéznych stron. Raz jest
ogladana w oknie swego czynu, innym razem w oknie swego ciata, a
wreszcie w oknie Wcielenia Stowa Bozego i Odkupienia. Zawsze jest to
jednak ta sama osoba cztowieka dziatajacego i to w bardzo specyficznej
relacji do drugiego czlowieka, w odniesieniach wzajemnych mezczyzny
i kobiety w ich dziataniu, a raczej ,wspotdziataniu, przez ktére ksztat-
tuje sie ,,akt matzenski” 8

Niewatpliwie fundamentalnym dzietem Kard. Wojtyty w budowaniu
zrebéw etyki seksualnej byta Mitos¢ i odpowiedzialno$é 9. Ale tego stu-
dium nie mozna zrozumieé nie siegajac do innego, a mianowicie ,,Osoby
i czynu” 1.

W oparciu o powyzsze dwa dzieta autor niniejszego studium pragnie
ukaza¢ podstawowe zatozenia etyki seksualnej w ujeciu Kard. Wojtyly.
Personalistyczne ujecie etyki zycia seksualnego poszukuje uzasadnien
niezmiennych norm moralnych przez skupienie uwagi na osobie ludz-
kiej jako warto$ci moralnej. Fundamentalnym pojeciem dla kard. Woj-
tyly staje sie personalistyczna norma moralna, jako obowigzujgca w
stosunkach miedzyludzkich. Zrozumialg jest rzecza, ze kard. Wojtyla
podejmuje zagadnienie etyki seksualnej na kanwie rozwazanh i rozstrzyg-
nie¢ antropologicznych. Dlatego tez w artykule niniejszym zostang naj-
pierw omoéwione istotne elementy konstytutywne osoby ludzkiej. Na-
stepnie zostanie przedstawiona sama norma personalistyczna w aspek-
cie jej odniesienia do osoby.

Omdéwione zostang réwniez charakterystyczne cechy jej normy, to
jest: obiektywno$¢, dynamiczny charakter oraz perfekcjonistyczny i re-
ligijny jej aspekt.

Autor niniejszego studium ma nadzieje, ze przyblizenie mysli kard.
Wojtylty odnosnie do podstaw etyki seksualnej pozwoli lepiej odczytaé
dzieto Jana Pawta II.

§ Por, Kard. K. Wojtyta, Antropologia encykliki ,,Humanae vitae”, 18. _

9 Mozna jednak_moéwi¢ o drodze do Mitosci i odpowiedzialnosci. Por. Ta em-
nica i cztowiék, w: Tygodnik Powszechng/, 7 (1951), nr 51/52, 1—2; Instynkt, mitosc,
matzenstwo, w: Tygodnik Powszechny, g195 ), nr 42, 1—2: Religijne "przezywanie
czystosci, w: Tygodnik Powszechny, 9 (1953), nr 6, 1—2; Mysli o matzenstwie, w:
Znak, 9 (1957), 595—604; Mitos¢ 1 odpowiedzialnos¢, w: Ateneum Kaptanskie, 51
51959), nr 59, 163—172, Natura ludzka jako podstawa formacji etycznej, w: Znak,
1 51959), nr 6, 693—697; Wychowanie mitoSci, w: Tygodnik Powszechny, 14 (1960),

nr2l, 1
10 Por. Kard. K. Wojtyla, W¥pQWiedﬁ wstepna w czasie dyskusji nad Osoba
i_czynem w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim dn. 16 grudnia 1970 r. (Analecta
Cracoviensia V—VI (1970), 53).
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1. ELEMENTY KONSTYTUCYJNE OSOBY LUDZKIEJ

»Prawda o cztowieku stoi u podstaw wszystkich zasad ludzkiej mo-
ralnosci” n. Kim zatem jest osoba, jakie sg jej zasadnicze warstwy i ce-
chy wedtug kard. Wojtyty?

,Osoba, pisze Autor, jest to taki byt przedmiotowy, ktéry jako okre-
$lony podmiot najscislej kontaktuje sie z catym Swiatem (zewnetrznym)
i najgruntowniej w nim tkwi wiasnie przez swoje wnetrze i zycie we-
wnetrzne” 12

Dlaczego cztowieka nazywamy osobg, a nie jednostkg gatunku homo
sapiens? Najkrécej mozna powiedzie¢, ze o tym decyduje fakt, iz czio-
wiek to ,ktos”. Jest rozumna istotg oraz ,,w catym swoim stosunku do
tego Swiata, do rzeczywistosci, usituje zaznaczy¢ siebie’’ld. W rozum-
nosci uwidacznia sie transcendencja osobyld, ktdra dzieki tej wiasnosci
dazy do poznania prawdy.

Druga witadza duchowa cztowieka to wola kierujgca go ciggle do dob-
ra. Najistotniejszg jej cechg jest samostanowieniels oraz rozstrzyganie
moralne. Ona, to jest wola, dozwala czlowiekowi byé panem siebie —
tzw. samoposiadanie (sui iuris). Samopanowanie tez taczy sie z wolg
z tej racji, ze nikt nie moze za drugiego chcieé. Tradycyjna filozofia
okresla to terminem ,alterii incomunicabilis” (,,niedostepnos¢”). Osoba
jako byt jest ,sui iuris” oraz ,alterii incomunicabilis”, jej istotowa ,,nie-
dostepno$¢” pozostaje w Scistym zwigzku z whasciwg jej wladza samosta-
nowienia” 16. Blizszy i glebszy sens wolnosci ludzkiej objawia sie naj-
wyrazniej w aspekcie dynamiki zycia ludzkiego. Przynaleznos¢ do okre-
Slonej pici (mezczyzna, kobieta) ujawnia charakterystyczng dynamike

11 Kard. K. Wojtyta, Antropologia encykliki ,,Humanae vitae”, w: Analecta Cra-
coviensia 10 (1978), 9" = » . L i .

12 MitosC " i odpowiedzialnos¢, 13. Por. ks. T. Slipko, Zycie i pteé¢ czlowieka,
Krakow 1978, 132. Na temat koncepcji osoby u kard. K. Wojtyly zgbacz: O. A, M.
Krapiec OP, Ksiazka Kardynata Karola Wogty’?/ mono rafla7 osoby jako podmiotu
moralnosci, w: ,Analecta Cracoviensia” 5—6 (1973—1974), 57—61; tamze, J. Kali-
nowski, Metafizyka i fenomenologia osohy Iudzklej,_Pytanla wywotane przez_,,050-
ba i czyn”, s. 63—71; tamze, S. Kaminski ks., Jak” filozofowa¢ 0 cztowieku? 74—79;
tamze, ks. K. Kidsak, Teoria_ doswiadczenia cztowieka w ujgciu Kardynata Karola
Wojtyly, 81—84 tamze, ks. Jaworski, Koncepcje antro§)olog|,| fI|OZOfICZHe{ w Uuja-.
ciu”Kardynata Karola Wojtyly, 91—106; tamze, ks. T. Styczen, Metoda antropologii
filozoficznej w ,,Osobie i “czynie” Kardynata Karola Wojtyly, 107—115; tamze,
ks. R. Forycki SAC, Antropologia w_ ujaciu, ,Kardgynaia Karola WOJla/er, 117—124;
tamze, A. Pottawski, Cztowiek “a Swiadomosc, 159—175; tamze, J. "M.” Gatkowski,
Natura, osoba, wolnos¢, 177—182; ks. T. Wojciechowski, Jednos¢ duchowo-cielesna
cztowieka w ksigzce ,,0soba i czyn” 191—199.

13 MitoSC i odpowiedzialno$¢, s. 14. . o i

14 Osoba i czyn, s. 162; Por. Kard. K. Wojtylta, Osoba: podmiot i wspdinota,

8—19,
15 Mito$¢ i odpowiedzialno$¢, s. 14; Por. Kard. K. Wojtyta, O znaczeniu mitosci
obtlub1|§£1czej, w: Roczniki Filozoficzne KUL, 22 (1974), 165" Por. ks. T. Slipko, dz.
cyt, la4. . S S

16 Kard. K. Wojtyta, O znaczeniu mitosci oblubieiczej, 165.

14 — Analecta Cracoviensia
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osoby ludzkiej, skierowang w strone drugiego cztowieka, ktéry zawsze
jawi sie jako dobro.

Szczegblne miejsce w strukturze osoby zajmuje ciato, przez ktoére
cztowiek tgczy sie ze Swiatem zewnetrznym, a takze ,w swej widzial-
nej dynamice jest terenem, jest poniekad nawet $rodkiem ekspresji dla
osoby”  Rozumno$é i wolnos¢ sprawiajg, ze ,,0s0ba jest rownoczesnie
wsrod catego Swiata bytdw jedynym w swoim rodzaju podmiotem, pod-
miotem zupetnie ré6znym od tych, jakimi sa np. zwierzeta — byty pod
wzgledem swego cielesnego ustroju stosunkowo najbardziej podobne do
cztowieka — zwiaszcza niektére z nich” 1.

W polu doswiadczenia cztowieka znajdujg sie kategorie bytéw, kto-
re sg przedmiotem dziatania, oraz klasa bytéw podmiotowych. Kazda
istota jest przedmiotem i podmiotem dziatania. Istniejg sytuacje, kiedy
jakis przedmiot jako taki jest uzywany do okreslonych celéw. Czy moz-
na powiedzieé, ze takze cztowiek moze by¢ przedmiotem dziatania? Za-
sadniczo rézny charakter osoby W stosunku do innych bytéw, widoczny
w jej podmiotowosci, ktéra konstytuuje rozumne wnetrze, umozliwiaja-
ce kontakt ze Swiatem zewnetrznym, a takze z rzeczywisto$cig niewi-
dzialng — Bogiem 19, postuluje odpowiedz negatywna. Zatem jakag podac
norme dziatania ludzkiego w sferze seksualnej, by zabezpieczyta praw-
dziwa warto$¢ cztowieka? Zdaniem kard. Wojtyty takg normag jest nor-
ma personalistyczna.

. 2. OSOBA A NORMA PERSONALISTYCZNA

Jedng z charakterystycznych cech ducha ludzkiego jest dostrzeganie
celu swego dziatania i dagzenia do niego przy pomocy pewnych srodkdéw.
Stosowanie $rodkOéw w dazeniu do celu to, inaczej méwiac, uzywanie
rzeczy. Z natury Srodka ptynie to, ze jest podporzadkowany celowi, bez
celu bowiem nie istnieje jako Srodek.

Cztowiek moze uzywaé réznych rzeczy, ktore stojg w hierarchii war-
tosSci ponizej niego, ale nie moze uzywac drugiej osoby. Ostrego wyrazu
nabiera problem uzycia w dziedzinie zycia seksualnego, ktére swojg in-
tensywnos$cig moze zastonic tresci obiektywne. Trzeba stwierdzi¢, ze zad-
na osoba nie moze by¢ Srodkiem do celu, a to z tego powodu, poniewaz
»persona est rationalis naturae individua substantia”, a jako taka ma
cechy sobie wilasciwe, innym nieprzekazywalne. Te wiasnosci sg osobie

17 Osoba i czyn, 218.

18 Mitos¢ i odpowiedzialnosé, 12, Por, ks. T. Slipko, dz. cyt., 142,
d 19tV\/14Bogu cztowiek znaJdUJe prawzor swojej doskona’fosm por. ks. T. S|ka0
Z. ¢y



Personalistyczny charakter norm etyki seksualnej wedtug kard. K. Wojtyty 185

wrodzone, nieodtgczne od jej zaistnienia. Dlatego uprawniona jest za-
sada ogolna, wynikajgca z prawa naturalnego: osoby nie mozna trakto-
waé jako $rodka do celu. Stad jest juz bezposrednie przejscie do perso-
nalistycznego ujecia porzadku etycznego, ktéry docenia specjalny sta-
tus osoby ludzkiejd. Zas$ ,filozofia personalistyczna chce na wszystkich
polach wyciagnaé wszelkie wnioski z wielopostaciowej struktury rzeczy-
wistosci” 2L

Owo personalistyczne ujecie porzadku etycznego znalazto u Kkard.
Wojtyly oryginalny ksztalt normy naczelnej zycia piciowego. Norma
personalistyczna w Jego analizie filozoficznej ma dwie formy: negatyw-
ng i pozytywna.

Forma negatywna mowi, ze osoba, jako najwyzsze dobro $wiata
stworzonego, nie moze by¢ traktowana jako przedmiot uzycia. Osoba
nie jest rzecza, bo rzeczy sa czym$ zamknietym, bez aktywnego sto-
sunku do otoczenia. Osoba ciagle sie staje, projektuje i dlatego mozna
powiedzie¢ réwniez tak: nalezy unika¢ wszystkiego, co przeczy rozwo-
jowi osoby, jako ,,projektu” 22

Forma pozytywna méwi, ze ,,0soba jest takim dobrem, ze wiasciwe
i petnowarto$ciowe odniesienie do niej stanowi tylko mito$¢’23. Ozna-
cza to, ze ilekro¢ przedmiotem dziatania cztowieka jest osoba, tylekro¢
nie moze by¢ traktowana jako $rodek do celu, jako narzedzie, ale na-
lezy sie liczy¢ z tym, ze ona ma swoj cel. Norme personalistyczng wy-
raza kard. Wojtyta krocej w nastepujgcych stowach: ,,0soba nie moze
by¢ przedmiotem uzycia, ale tylko przedmiotem, mitosci” 2.

Tak rozumiana norma personalistyczna moze stuzy¢ do dedukcji
szczeg6towych norm zycia plciowego. Wyakcentowanie zasadniczej roli
normy personalistycznej jest kluczowe w koncepcji etyki seksualnej
kard. Wojtyty i jednocze$nie stanowi o oryginalnosci tejze koncepcji2.
Norma personalistyczna pozostaje w opozycji do utylitaryzmu, ktérego
hastem jest maksymalizacja przyjemnosci oraz minimalizacja przykros-
ci%. Opozycja ta faktycznie istnieje nawet wtedy, gdy partnerzy Zzycia
pitciowego stwarzajg pozory osobowego oddania. Wtedy na dnie ich mi-
tosci tkwi egoizm jednego lub tez egoizm we dwoje.

Na marginesie omawiania normy personalistycznej w ujeciu Kkard.
Wojtyly nalezy stwierdzié, ze r6zni sie ona charakterem swym od ujec
innych moralistow. Tak np. ks. S. Olejnik moéwiac o przezyciach zwia-

20 Por. ibp K. Wojtyta, Personalizm tomistyczny, w: Znak, 83 (1961), 664—674.
2 A. Sieniawski, Orientacje personalistyczne, w: WieZ, 4 (36) 1961, 9.

2 Por. J. A. Kioczowski OP, Norma personahstyczna w: Znak, 224" (1973), 185.
B Mitos¢ i odpowiedzialnosé, 31.

4 Tamze, 239. . .

% Por. bp S. Smoleriski, Norma personalistyczna, w: Analecta Cracoviensia, 3

(1971()) 311, } . . .
Por. L. Kotakowski, Worterbuch der philosophischen Begriffe, 515.

*
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zanych z aktualizacjg popedu pisze, ze przezycie to przejawia swoistg
celowo$¢ ,,a jest w petni usprawiedliwione tylko w ramach osobowej,
godnej cziowieka odpowiedzialnej mitosci matzenskiej” 2. Kiedy jednak
omawia perwersje seksualne, to powotuje sie jako na zrodio tego rodzaju
postepowania, na niewtasciwy stosunek do prokreacji i twierdzi, ze ,,do-
chodzi tu (w wypadku mastrubacji — G. W.) do rozszczepienia rzeczy-
wistosci piciowej od struktury ludzkiej ptodnosci. Wiadza rozrodcza zo-
staje uzyta w sposéb przekres$lajacy jej wewnetrzng sensowno$¢. Mastru-
bacja podwaza immanentne prawo lezace w naturze ludzkiej, w naturze
istoty rozumnej i ptodnej zarazem” 28,

Inny polski moralista ks. T. Slipko uwaza, ze idea osoby ludzkiej
i jej moralnej godnosci lezy u podstaw fundamentalnych wartosci i im-
peratywéw odnoszacych sie do sfery seksualnych dziatan cztowiekad.
Niemniej, jak stwierdza tenze autor, ,,idea osoby ludzkiej rozpatrywana
wytacznie od strony swej wewnetrznej tresci, to znaczy, gdy jest poj-
mowana racjonalnie jako byt samowtadny, ,,posiadajgcy samego siebie”,
innym nieprzekazywalny, a wiec w swym fundamentalnym, na wskro$
osobowym profilu, mimo wszystko nie wystarczy ze stanowiska Scisle
filozoficznego do adekwatnego wyjasnienia Zzrédet Swiata wartosci mo-
ralnych w ogole, wartosci za$ zycia seksualnego w szczegdlnosci” 3. Jego
zdaniem nalezy szukaé podstaw i norm waznych w zakresie seksualnych
zachowan czitowieka na linii relacji pomiedzy wewnetrzng celowoscia
tychze zachowan, a doskonatoscig osoby ludzkiej. .,ldzie o to, pisze ks.
Slipko, ze chociaz pomiedzy piciowoscig i seksualnym dziataniem czto-
wieka, a osobowym zyciem ludzkim zachodzi — jak to juz bylo pod-
kreSlone — tylko zwigzek relacyjny polegajacy na wewnetrznym przy-
porzadkowaniu tych zachowan do wzbudzenia zycia ludzkiego, to jednak
zwigzek ten wystarczy, aby istotna struktura ludzkich dziatah nabrata
nowego wymiaru’3l. Widzimy wiec, ze chociaz autor zrédta wartosci
dziatan ludzkich widzi w skierowaniu ich do godnosci i doskonatosci
osoby ludzkiej, to jednak ostateczng warto$¢ moralng dziatania seksualne
czerpig ze skierowania na zycie ludzkie ,,samo w sobie”, a nie tylko z
godnosci dziatajgcych osob.

U ks. Slipki decydujgce znaczenie w okre$leniu dziatania piciowego
ma odniesienie tego dziatania do osoby ludzkiej z jednoczesnym uwzgled-
nieniem celu prokreatywnego ,,ku zyciu osoby” lub jak u ks. Olejnika

21 Ks. S. Olejnik, Katolicka etyka zycia osobistego, Warszawa 1969, z. 2, 328;
tenze, W odpowiedzi na dar i powotanié Boze, Warszawa 1979, 714. )
8 Ks. S. Olejnik, W odpowiedzi na dar i powotanie Boze, 738; por. tenze, Ka-
tolicka etyka z?{ma osobistego, 115,
29 Ks."T. Slipko, dz. cyt. 180.
N Tamze, 145, 240.
3l Tamze, 242.
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ku ,,naturze” tego dziatania. Natomiast u kard. Wojtyty jest odniesienie
do osoby %, jako podmiotu i przedmiotu czynéw moralnych. Zycie etycz-
ne na poziomie osobowym oznacza tutaj przestrzeganie wymagan praw-
dziwej mitosci®. Koncepcja normy personalistycznej, jak zauwaza ks.
biskup S. Smolenski3, nie kwestionuje norm moralnych zycia matzen-
skiego przekazywanych w tradycyjnym ujeciu podrecznikowym. Kard.
Woijtyta przeciwstawia sie jedynie stanowczo utozsamianiu celow mat-
zenstwa ¥ z normami. Jego zdaniem cel jest dobrem, do urzeczywist-
niania ktorego sie zmierza; mito$¢ natomiast jest elementem, ktéry kon-
stytuuje malzenstwo w jego tresci etycznej. Mitos¢ zatem jako afirma-
cja osoby przez osobe wystepuje jako norma, a nie jako cel.

Mamy wiec w etyce katolickiej zycia seksualnego dwie normy na-
czelne, z ktérych dopiero wyprowadza 'si¢ szczegétowe wskazania mo-
ralne. Jedna to norma teleologiczna oparta o porzadek natury, domagaja-
ca sie brania pod uwage celowosci popedu.* Druga to personalistyczna,
oparta na godnosci osoby ludzkiej i domagajaca sie, by ta godnos$¢ byta
respektowana w Kierowaniu i wychowywaniu wiasnego popedu picio-
wego, jak i w stosunkach miedzy jednostkami réznej pici. Nalezy stwier-
dzi¢, ze norma personalistyczna nie tylko nie ostabia, ale wyraznie eks-
ponuje obowigzek respektowania celéw matzenstwa, w szczeg6lnosci
za$ spos6b rodzicielstwa 3i. Norma personalistyczna pozwala réwniez na
znacznie szerszy zakres przedmiotu materialnego 3, jak rowniez, przed-
miotu formalnego w zakresie etyki. Koncepcja etyki seksualnej opartej
na fundamencie normy peronalistycznej orientuje tak rozumiang etyke
na druga osobe. Inne osoby sg réwnie warte jak ,ja” i dlatego trzeba
wyttlumaczy¢ na czym powinna sie opiera¢ relacja osoby do osoby.

Jak o tym juz byla mowa, osoba nie moze by¢ traktowana jako Sro-
dek do celu, trzeba zatem pokaza¢ obiektywny fundament, ktéry oddali
wszelkie niebezpieczenstwa subiektywne. Ten ostatni bowiem jest po-
zywka dla uformowania postawy zycia. Jako istotny postulat pojawia
sie wiec potrzeba rozpatrzenia obiektywnosci normy personalistycznej®

3 Por. Osoba i czyn, 78—83. ) o o )

3 Por. Mitos¢ i odpowiedzialno$¢, 110—119; tenze, Zazgadnlenle katolickiej etyki
seksualnej, w: Roczniki Filozoficzne KUL, 13 (1965), 17—22. o
(197134 %(l){ 208. Smolenski, Norma personalistyczna, w: Analecta Cracoviensia, 3
) 3% Na temat celdw malzenstwa zob. 0. O. W. Skrzydlewski OP. Problem ce-
low matzenstwa, w: Analecta Cracoviensia, 3 (1971), 321—361. o )

|36 P03r2. Mito$¢ i odpowiedzialno$¢, 32; tenze, Zagadnienia katolickiej etyki sek-
sualnej, 32.

31 Por. ,Malzenstwo jest instytucja mitosci, a nie tylko ptodnosci”, ale wy-
kluczenie  rodzicielstwa sprawia, ze ,mezczyzna i kobieta  nieuchronnie przesuwajg
caje przezycie w strone samej przyjemnosci seksualnej. Trescig przezycia staje sie
wowczas ,uzywanie”, a powirino nim by¢ wiasnie ,,umitowanie”. (MitoSC i odpowie-
dziatalnosc, 227, 228); tenze, Rodzicielstwo a ,,Comunio personarum”, 19—20.

8 Por. Zagadnienie etyki seksualnej, 79; Por. bp S. Smolenski, art. cyt., 317.
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3. OBIEKTYWNOSC NORMY PERSONALISTYCZNEJ

Obiektywny znaczy tyle, co niezalezny od subiektywnych zapatry-
wan poznajacego. Jest to postawa, ktéra dopasowuje sie do rzeczywi-
stosci po to, by ja poznaé, a nie tworzy jej jako emanacje przezyé we-
wnetrznych cztowieka. Obiektywno$¢ faczy sie z przedmiotowoscig, w
przeciwienstwie do tego, co podmiotowe, subiektywne 39,

Etyka chrzescijanska jest etyka obiektywng, gdyz przyjmuje ,ze sam
rozum zna obiektywny porzadek natury, w kazdym razie moze i po-
winien go znac¢” . Omawiajac problematyke antropologiczng kard. Woj-
tyta bardziej podkresla to, co charakteryzuje przedmiotowos¢ osoby, czy-
li to, co jest zakodowane w naturze cztowieka 4!, gdyz chodzi Mu o za-
akcentowanie obiektywizmu, a wraz z nim realizmud. Obiektywne,
a zarazem realistyczne podejscie do zagadnien etyki seksualnej wida¢ w
catej ksigzce Mitos¢ i odpowiedzialno$é. Obiektywno$¢ norm etyki sek-
sualnej oznacza, ze ludzkie dziatanie ptciowe ,,nie moze by¢ samowolne,
niczym nie skrepowane, zalezne od fantazji czy uczucia, jego miarg i za-
sadg muszg by¢ obiektywne wartosci, poznane rozumem, a sposéb dzia-
fania musi odpowiada¢ godnosci ludzkiej” 43,

U kard. Wojtyly obiektywizacja zasady zycia piciowego, nazwana
personalistyczna, przebiega nastepujaco. Norma personalistyczna to ina-
czej nakaz mitowania osoby w przeciwienstwie do jej uzywania. Osoba
jest dobrem i dlatego nalezy sie jej mitos¢. Mitos¢ za$ (oczywiscie praw-
dziwa) musi wyjs¢ z podmiotowosci, nie moze czeka¢ na wchioniecie ko-
go$ w siebie. Wchioniecie osoby w siebie i narzucenie jej swego zdania
bytoby prostg drogag do subiektywizmu lub jego konsekwencjg. Niewatp-
liwym faktem jest to, ze osoba przezywajgca mitos¢ ma prawo do su-
biektywnosci uczucia, do catej ekspresji seksualnej, gdyz cztowiek nie
»jest” swoim ciatem, ale ,posiada” swe ciatoid. Ciato .reagujgce spon-
tanicznie wprowadza duzg dawke subiektywnosci. Subiektywno$¢ jest
wiasciwa mitosci, bo jest to sprawa dwdch podmiotow rozumnych (por.
subiectum = podmiot), subiektywno$¢ jako uprawniona postawa zacho-
wania sie czitowieka w mitosci, jest w opozycji do subiektywizmu i—
postawy wartosciujacej®h. Subiektywizm, zaréwno uczué jak i wartosci,

3 Por. M. A. Krapiec, Met,a,fiZf/ka, wyd. Il, Lublin 1978, 99—106.

49 Mitos¢ i odpowiedzialnp$¢, 186. . .

1 Por. ks, T, Slipko, Zycie i pteC cztowieka, 112 i nn.

4 Por. Mito$¢ i odpowiedzialnos¢, 11. )

3 Ks. Z. Kozubski PodstaV\6y etyki plciowej, Poznani—Warszawa—Lublin 1947,
74. Por. ks. T. Slipko, dz. cyt., 130.

4 Osoba i czyn, 219. ) ) ) o ) )

4 ,,Subiektywizm jest natomiast wypaczeniem istoty mitosci — chodzi o taki
przerost elementu subiektywnego, ze sama obiektywna  wartos¢ mitosci zostaje w
rlulrlr; czesciowo lub catkowicie pochtonieta i zagubiona” (MitoS¢ i odpowiedzialnosé,
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prowadzi do postawy hedonistycznej, czyli zaprzeczenia prawdy, ze osoba
ma wartoS¢ ponadrzeczowa. MitoS¢ natomiast objawia wewnetrzng
potrzebe prawdy obiektywnej, gdyz dazy do integracji w zyciu wew-
netrznym. Sama sytuacja psychologiczna, ktéra niewatpliwie wytwarza
sie w kazdej mitosci, nie stanowi normy, ale sie tej normy domaga.

Wiasciwg wiec postawg wobec spraw zycia seksualnego jest obiek-
tywizm, nierozdzielnie zlaczony z wartoscig persOnalistyczng, ktéra tkwi
w samym spetnianiu czynu przez osobe, w samym fakcie, ze cztowiek
dziata w sposob dla niego wihasciwy. W Osobie i czynie kard. Wojtyla
nastepujaco okresla wartos¢ personalistyczng: ,,Warto$¢ personalistycz-
na polega na tym, ze w czynie osoba siebie samg aktualizuje, w czynie
wyraza sie jej struktura samoposiadania i samopanowania’ . Dzieki
tym walorom jest inna od wszystkich wartosci moralnych.

Zdaniem kard. Wojtyly trzy cechy tej warto$ci podkreSlaja jej od-
rebno$¢ od pozostatych norm oraz jej obiektywno$¢. Po pierwsze, war-
tos¢ i odpowiadajgca jej norma personalistyczna nie jest uzytkowa. Na-
lezy to rozumie¢ w ten Sposob, ze nawet w ramach matzenstwa zacho-
wuje naczelny i nadrzedny charakter w stosunku do celow matzenstwa.
Ma byC zachowana przez matzenstwo i w matzenstwie, bo ,trwatego,
dozgonnego utrzymania tego zjednoczenia domaga sie wiasnie norma
personalistyczha, ktora stoi pohad wolg i ponad decyzjg kazdej z za-
interesowanych o0s6b... norma ta bierze /bowiem za podstawe osobe jako
byt” 47.

Po drugie, norma personalistyczna jest wyrazem autentycznego pod-
stawowego samostanowienia, ktére charakteryzuje sie normg personali-
styczng w aspekcie dziatania.

Po trzecie, norma persohalistyczna realizuje trnscendencje osoby
przez wprzagniecie poznania, wolnosci, sprawczosci w dziatanie ludzkie,
Co pocigga za soba integracje somatyki i psychiki ludzkiej. Prawdziwe
odniesienie osoby do osoby, wyznaczone przez personalistyczng norme,
obejmuje nie tylko samo cztowieczenstwo osoby, ale réwniez to, co w
cztowieku jest bytem, wartoscig indywidualna. Inaczej mozna to wyra-
zi¢ w ten sposob: ,to tez czlowiek — a wiec podobnie jak ja mam pra-
wo by¢ soba, tak i on ma prawo by¢ soba” 4.

Widzimy wiec, ze kard. Wojtyla dowodzi, iz sam fakt bycia cztowie-
kiem stawia takie postulaty, ktére sg dostatecznie pewne i wystarczajace,
by uzasadni¢ wlasciwe odniesienie osoby do osoby. Mitos¢, ktdra zmie-
rza do zjednoczenia os6b przez wzajemne ich oddanie sie sobie, jest mi-
toscig obiektywng ze wzgledu na warto$¢ osoby#. Oznacza to, ze kard.

48 Osoba i czyn, 291.

47 Mliosc io p0W|edZ|aInosc 208.

4 Por. H. Bortnowska, Miara mitosci, w: Znak, 106 (1963), 405—411.
4 Por. Ml’fosc i odpowiedzialnos¢, '116, 117.
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Wojtyta uwaza, ze bez siegania do Bytu Absolutnego mozna na drodze
filozoficznej analizy ontycznej struktury podmiotu dziatajgcego i przed-
miotu dziatania dojs¢ do pewnych norm etycznych. Charakterystyczne
jest to, ze Autor w dobitnym podkresleniu naturalnej wartosci osoby
widzi podstawe i przejscie do etyki religijnej%. Kard. Wojtyta nie ne-
guje prawdy, ze ostateczne uzasadnienie etyki seksualnej musi by¢ tran-
scendentne 5I, bo cztowiek jest bytem przygodnym. Jednakze juz sam
fakt bycia cztowiekiem stawia takie postulaty, ktGre sg dostatecznie pew-
ne i wystarczajgce, by uzasadni¢ wiasciwe odniesienie osoby do osoby.

Rozwazania o obiektywnosci normy personalistycznej prowadzg nas
do stwierdzenia, ze jej Autorowi udato sie przezwyciezy¢ tendencje do
pewnego ,,antagonizmu” we wspotczesnej filozofii. Tendencja ta odzna-
cza sie tym, ze przedstawia dwa obrazy Swiata do siebie niesprowadzal-
ne: Swiat obiektywny i Swiat subiektywny. Zwiaszcza w Osobie i czy-
nie, gdzie Autor wychodzi od doswiadczenia, by w ten sposob — poprzez
analize fenomenologiczng ludzkiego doswiadczenia (,,co$§ mi sie przed-
stawia” — element subiektywny) doj$s¢ do ostatecznych ttumaczen —
element obiektywny, wida¢ wysitek w kierunku scalenia dwodch rozbi-
tych obrazow sSwiata w jeden, integralny poglad filozoficzny?, ktory
u podstaw zawiera afirmacje tajemnicy osoby. A te ostateczne tluma-
czenia wyznaczone sg przez spetniajgcego czyny moralne wedtug regut
normy personalistycznej, gdyz ,.spetnianie czynu przez osobe stanowi
podstawowg wartos¢. Mozna by ja nazwac ,,personalistyczng” wartoscig
czynu — personalistyczng albo osobowg” 5.

4. DYNAMICZNY CHARAKTER NORMY PERSONALISTYCZNEJ

Po nakresleniu zasadniczego znamienia normy personalistycznej, kté-
rym jest obiektywnos$¢, nalezy obecnie wskaza¢ na inng jej ceche, mia-
nowicie na jej dynamizm. O ile bowiem obiektywno$¢ normy persona-
listycznej wskazuje na jej podstawowg strukture, ujetg statycznie, to
dynamizm tej normy dotyczy stanu stawania sie moralnego osoby.

»Istnieje jaka$ zasadnicza korelacja osoby i czynu, pisze Autor, ktore
wzajemnie sie uzupetniajg” % Ta korelacja jest dynamiczna, a jako taka
daje sie poja¢ w petni tylko wtedy, gdy prawidtowo zostanie ujeta spraw-

5 Tamze, 32.

51 Por. kard. K. Wojtyta, O znaczeniu mitoSci oblubiefczej, 170—171.

% Na temat scalenia “filozofii bytu i filozofii $wiadomo$ci na odcinku osoby
ludzkiej, zob. ks. M. Jaworski, Koncepcje antropologii filozoficznej w ujeciu Kar-
dynata_Karola Woﬁfrg, w: Analecta Cracoviensia, 5—6 (1973—-1974), 101—104.

83 Osoba 1 czyn, 288.

5% Tamze, 285.
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czo$¢ ludzkiego dziatania. Cztowiek rézni sie zasadniczo od rzeczy wias-
nie przez aktywny stosunek do otoczenia. Bogactwo osoby wyraza sie
w sposobie jej realizacji, w jej dynamizmie 5.

W czitowieku istniejg zasadniczo dwa dynamizmy. Pierwszy to dy-
namizm natury utozsamiajgcy sie z naturalnoscia. Naturalne za$ jest to,
przez co cztowiek jest jakims$ innym od pozostatych bytéw. Jest podmio-
tem dziatania i sposobem dziatania. Na tej ptaszczyZnie ma miejsce ,,dzia-
nie sie”, czyli mechanizm bezwiedny. To ,,dzianie si¢” ma miejsce row-
niez w dziedzinie seksualnej i odznacza sie szczegblng dynamika, sifa.
Zasada personalistyczna staje tutaj w obliczu wezwania, jakie kieruje
do niej to ,,dzianie sie”, ktére aczkolwiek nie jest na poziomie osobo-
wym, jest jednak wiasnoscig osoby. Powinna ona (zasada personalistycz-
na) te nieswiadome ,,uczynienia” integrowaé¢ z osobowym celem dziatania,
»aby cztowiek Swiadomie ksztaltowal swojg wola to wszystko, czego
dostarczajg zmysty w reakcjach zmystowosci i uczuciowosci” 66.

Drugi dynamizm to dynamizm osoby, ktéra zawsze przedstawia sie
jako konkretne sprawcze ,,ja”. W czynach bowiem, pisze kard. Wojtyla,
zawiera sie sprawczo$¢, sprawczo$é uwydatnia konkretne ,,ja” jako $wia-
doma siebie przyczyne dziatania. | to jest wiasnie osoba” 5. Osoba za$
wyrédznia sie przede wszystkim wolnoscia — oczywiscie rozumna. ,,Wol-
nos¢ jest korzeniem stawania sie cziowieka dobrym lub ztym poprzez
czyny, jest korzeniem samego fieri ludzkiej moralnosci” 5. To wiasnie
wolnos¢ zawsze implikuje sprawczos¢ oraz odpowiedzialno$é6d, a nie
»dzianie sie”. R6znice miedzy wolnoscig a ,,dzianiem sie” dobrze przed-
stawiajg nastepujace stowa: ,,Cztowiek ,,moze” nie ,,musi” postepowac
dobrze lub Zle. U podstaw sprawczosci osoby stoi wolnos¢, co jeszcze
wyrazniej ukazuje czilowieka jako podmiot dynamiczny. Dynamiczna
transcendencja osoby w sprawczosci dziatania opiera sie na wolnosci,
ktorej brak przyczynowania natury” 6. Dynamiczna transcendencja 0so-
by w czynie obok poznania, daje mozliwos¢ zaistnienia moralnosci kon-
kretnej, egzystencjalnej, a nie abstraktu 6. Petna mito$¢ osoby do osoby
jest wtedy, gdy jest osadzona na prawdziwym dobru, oraz wigcza wszyst-
ko co ludzkie w swojg petnie. Proces ten nazywa sie integracjg. Ta inte-
gracja wszystkich wiadz duchowo-cielesnych pod katem obiektywnej nor-
my personalistycznej to wiasnie prawdziwa mitos¢.

Istotng role w okre$leniu dynamicznego charakteru normy persona-

% Por. S. Grygiel, Czyn objawieniem osoby? w: Znak, 200—201 (1971), 204.
5% Mitos¢ i o pOW|ed2|aInosc 143.

67 Osoba i czyn,

5% Tamze, 104.

5 Por. iks. T. Slipko, ZaBys etyki ogolnej, Krakow 1974, 40i—42.

8 S. Grygiel, art. cyt

61 Osoba 1 czyn, 103.
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listycznej odgrywa fakt wyboru. Moze tutaj wiasnie norma personali-
styczna przejawia najbardziej cechy dynamizmu osobowego. Przeciez
cztowiek szuka dobra, ktérym chce wypetnié siebie lub drugiego czto-
wieka, a to jest mitos¢. Miedzy mitoScig a wolnoscig istnieje zalezno$é.
~Wola dazy do dobra, a wolno$¢ jest wihasnoscig woli — i dlatego wol-
no$¢ jest dla mitosci, przez nig bowiem najbardziej cztowiek uczestniczy
w dobru. To jest istotny tytut do jej pierwszenstwa w porzadku moral-
nym, w hierarchii cn6t oraz w hierarchii zdrowych tesknot i pragnien
cztowieka. Czitowiek pragnie mitosci bardziej niz wolnoSci — wolnos¢
jest Srodkiem, a mito$¢ celem” 62 Wybdr ptynacy z wolnosci kieruje sie
do drugiej osoby i to posrednio podkresla wage normy personalistycz-
nej. Norma personalistyczna moze domagac sie ofiary, ograniczenia swe-
go ,,ja”. To rzeczywiscie zachodzi przy wyborze mitosci, gdzie dla dobra
kochanej osoby ogranicza sie swe uprawnienia. To za$ jest podjeciem
odpowiedzialnosci za drugiego cztowieka. ,Istnieje w mitosci odpowie-
dzialno§¢ — pisze kard. Wojtyta — jest to odpowiedzialnos¢ za osobe,
ktérg sie wcigga w najscislejszag wspodlnote bycia i dziatania”. | dlatego
tez istnieje odpowiedzialno$¢ za wiasng mitos¢: czy jest ona taka, tak
dojrzata i tak gruntowna, ze w jej granicach to ogromne zaufanie dru-
giej osoby, zrodzona z jej znéw mitosci nadzieja, ze oddajac siebie nie
traci swej ,,duszy”, ale wrecz przeciwnie, odnajduje tym wiekszg petnie
jej istnienia — czy to wszystko nie dozna zawodu” 8. Pierwszorzednym
motywem podjecia odpowiedzialnosci jest osoba, na ¢o wskazuje norma
personalistyczna, ktéra kaze podporzadkowaé wszystko dobru drugiej
osoby.

5. RELIGIINY CHARAKTER NORMY MORALNOSCI

Wydaje sie rzeczg stuszng pod koniec omawiania personalistycznego
charakteru etyki seksualnej postawi¢ pytanie, czy istnieje zalezno$¢ per-
sonalistycznej normy, a takze personalistycznego oblicza catej etyki
ptciowej od jakiego$ nakazu religijnego. Kard. Wojtyta rozwaza ten
problem omawiajac role przykazania mitosci w uwydatnieniu persona-
listycznego charakteru osoby. Wbrew niektérym opiniom 6 nalezy stwier-

62 Mito$¢ i odpowiedzialnos¢, 124.

63 Tamze, 119. o o o o

64 Niektorzy krytycy Mitosci i odpowiedzialnosci dajg do zrozumienia, iz Autor
w tym dziele Jest ‘bardziej_teologiem niz filozofem, bowiem u kardynata Wojtyty
,wszystkie zasady chrzescijafiskiej moralnosci piciowej sa konsekwentnie komen-
towane i interprétowane w oswietleniu i duchu nie tyle przenlkagqcego stary Za-
kon zakazu ,nie cudzot6z”, ile obowigzujacego wyznawcoéw Chrystusa nakazu ,,be-
dziesz mitowat” — T. Foytt, ree. w Homo Dei XXX (1961) 278.
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dzi¢, ze omawiany Autor ustala w spos6b Scisty granice normy persona-
listycznej i przykazania mitosci blizniego oraz ich zalezno$¢. Najbardziej
znamienny kontekst dla tej relacji stanowi monogamia i nierozerwal-
nos¢ matzenstwa. Autor pisze wtedy: ,,Przykazanie mitosci tak jak za-
wiera sie ono w Ewangelii, to wiecej niz sama ,,norma personalistyczna”
— tkwi w nim roéwnocze$nie podstawowe prawo catego porzadku nad-
przyrodzonego, nadprzyrodzonego odniesienia do Boga i ludzi. Niemnigj
,»horma personalistyczna” tkwi w nim z calg pewnoscia — jest to jakby
naturalna zawartos¢ przykazania mitosci, ta tres¢, ktorg pojmujemy
rowniez bez wiary, samym tylko rozumem. Dodajmy, ze stanowi ona
réwniez warunek rozumienia i realizowania peinej, czyli nadprzyrodzo-
nej tresci przykazania mitosci” 6. Z tego tekstu wynikatoby, ze przyka-
zanie mitosci jest szersze zakresowo od personalistycznej normy, ktoéra
bytaby cdnosnia do naturalnej tylko, a nie nadprzyrodzonej sfery dzia-
tania ludzkiego 6. Jednakze stanowi ona warunek mitosci przykazanej
prawem Bozym. Wydawaltoby sie, ze jedno z drugim jest sprzeczne: by¢
zakresowo wezszym i rownoczesnie stanowi¢ warunek dla zjawiska o
zakresie szerszym. Ta pozorna sprzeczno$¢ moze by¢ uchylona przez pro-
ste stwierdzenie etyki ogélnej, ze sprawiedliwo$¢ jest podstawg dla praw-
dziwej mitosci. Mozna to, idac za myslg kard. Wojtyly, powiedzie¢ ina-
czej: osobie ludzkiej ze sprawiedliwosci nalezy sie szacunek godny ko-
gos, odniesienie do niej wedlug wskazah normy personalistycznej (wy-
kluczenie rzeczowego i uzytkowego traktowania osoby). Skoro nie ma
tego odniesienia na ptaszczyZnie sprawiedliwosci, nie moze zaistnie€ rze-
telna mitos¢ blizniego, okreslona przez przykazanie Ewangelijne. Gdy
chodzi o postepowanie seksualne, to musi ono by¢ sprawiedliwe na
ptaszczyznie cztowiek — BOg, oraz na plaszczyznie cztowiek — dru-
ga osoba. Najbardziej elementarna sprawiedliwo$¢ cztowieka wobec
Stworcy — to zrozumienie Porzadku natury i rozumne przyjecie go.

Przykazanie mito$ci mowi: ,,mituj osoby”; norma personalistyczna:
,»0s0ba jest takim bytem, ze wiasciwe i godziwe odniesienie do niej sta-
nowi mito$¢”. Wida¢ z tego, ze istnieje zasadnicza tozsamos$¢ przyka-
zania i normy personalistycznej. Zachowanie normy personalistycznej
Swiadczy o odpowiedzialnosci i sprawiedliwosci wobec Stworcy. Poza
tym norma personalistyczna jest naturalng podstawa dla religijnego
przykazania mitosci blizniego.

65 Mito$C i odpowiedzialnos¢, 205, 206, . ) . .
66 Taka watpliwos¢ ma ks. Witek, ktory pisze: ,Czy w ogole przykazanie mi-
todci, jezeli je rozumiemy po chrzescijansku, mozpa po prostu uwaza¢ za norme
personalistyczng, wychodzacg od osoby ludzkiej i Kierujaca sie do uznania jej
szczegllnej wartosci jak to sugeruje Autor?” ks. S. Witék, art. cyt., 286.
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WNIOSKI

Papiez Woijtyta (Jan Pawet I1) w swoich rozwazaniach nad ,,teologig
ciata” odwotat sie do ,,poczatku” Objawienia (Rdz. 2, 7—22; 1, 26—28),
do pierwszych prawd o cziowieku i o matzenstwie, zawartych na kar-
tach Pisma $w. To wiasnie ,,na poczatku” mozna znalez¢ ,,integralng wiz-
je cztowieka”, bez ktérej zadna adekwatna odpowiedZ na pytanie zwia-
zane z matzenstwem i rodzicielstwem nie moze by¢ udzielona’ 6. W
Swietle integralnej prawdy o sobie cziowiek: mezczyzna i kobieta ma
by¢ podmiotem stanowiacym o wiasnych czynach.

We wstepie niniejszego studium zaznaczyliSmy, ze nie mozna zro-
zumie¢ nauki Jana Pawla Il nie znajac calego dziedzictwa myslowego
kard. Wojtyty. Niniejsze studium byto prdbg siegniecia do ,,poczatku”
mysli filozoficzno-etycznej kard. Wojtyty i ukazanie filozoficznych pod-
staw dziatania moralnego cztowieka, szczegdlnie za$ dziatania w relacji
mezczyzna — kobieta, czyli dziatania ptciowego. W wyniku przeprowa-
dzonej analizy mozna dokona¢ pewnych ogélnych sformutowan:

Osoba ludzka jest takag warto$ciag moralna, ze nie moze by¢ nigdy
Srodkiem do celu, ale jedynie celem. Przez wykluczenie mozliwosci uzy-
cia osoby jako $rodka personalizm Autora ,,Mitosci i odpowiedzialnosci”
odcina sie od utylitaryzmu. Utylitaryzm nie glosi, ze cziowiek moze
stuzy¢ za Srodek do celu, ale faktycznie tak jest, gdy chodzi o uzyskanie
przedmiotu przyjemnos$ci. Znane sg utylitarystyczne manipulacje Swia-
domoscig ludzka dla reklamy, propagandy. Jest to de facto sprowadzenie
osoby do roli srodka w uzyskaniu jakiej$ korzysci materialnej. W tym
wypadku wida¢ wyrazng sprzeczno$¢ z tym, co osoba zawiera w sobie
jako byt Swiadomy i rozumny. Przekresla owa koncepcja gtebszg reflek-
sje filozoficzng i humanistyczng nad relacjg osoby do osoby.

Fundamentalne znaczenie dla koncepcji etyki seksualnej posiada po-
kazana norma personalistyczna. Zasada ta, bardzo bliska przykazaniu
Ewangelicznemu, stanowi podkreslenie naturalnej godnosci ludzkiej.
Wyodrebnienie naczelnych cech osoby ma znaczenie nie tylko teoretycz-
ne (rozprawa z subiektywizmem), ale pozwala wnies¢ pewne konkretne
rozwigzania praktyczne. Pozwala mianowicie szuka¢ wspolnej podstawy
w relacjach miedzyludzkich niezaleznie od zatozen konfesyjnych. Jest to
szczegOlnie wazne w dzisiejszym pluralistycznym spoteczenstwie.

Norma personalistyczna posiada areligijny charakter w tym sensie,
ze daje sie zrozumie¢ bez koniecznego odniesienia do takiego czy innego
wyznania. Mozliwe to jest tylko dlatego, ze opiera sie na podstawowym
bogactwie ontologicznym osoby, zawiera jakby implikacje tego bogac-
twa w zakresie etosu zycia seksualnego. Irma rzecz, ze catkowite odrzu-

67 Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich, 85.
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cenie zatozen teistycznych falszuje sama podstawg normy personali-
stycznej — osobe ludzka. ,,Cztowiek jest obrazem Boga” — przypomni
Jan Pawet Il. ,,Czlowiek jest sam — to znaczy: poprzez swoje cztowie-
czenstwo, przez to, kim jest, jest zarazem ukonstytuowany w jednej,
wyltacznej i niepowtarzalnej relacji do samego Boga” 8. Na innym miejs-
cu wypowie stowa, ktére beda pdzniej wielokrotnie powtarzane i ko-
mentowane: ,,Czlowieka bowiem nie mozna do konhca zrozumieé bez
Chrystusa. A raczej: cztowiek nie moze siebie sam do konca zrozumieé
bez Chrystusa. Nie moze zrozumie¢, ani kim jest, ani jaka jest jego
wihasciwa godno$é, ani jakie jest jego powolanie i ostateczne przezna-
czenie. Nie moze tego wszystkiego zrozumie¢ bez Chrystusa” 6. Zanim
jednak Jan Pawet Il wypowiedziat stowa o nadprzyrodzonej godnosci
cztowieka, to wczesniej ukazat naturalng jego godno$¢ — fundament
prawdziwej etyki.

Ujecie personalistyczne norm etyki zycia seksualnego w matzenstwie
i rodzinie odznacza sie glebokim humanizmem. Humanistyczne oblicze
etyki jest zaktadane przez wszystkie kierunki moralistyki — nawet te,
ktére neguja sensownos¢ transcendentnych podstaw ludzkiego dziatania.
Okazuje sie bowiem, ze ciggle cztowiek chce zosta¢ cztowiekiem i broni
sie uparcie przed redukcja jego osoby do kategorii rzeczy. W rzeczywi-
stosci jednak tylko taka moralno$¢ seksualna wykazuje prawdziwag troske
0 cztowtieka, ktéra kieruje sie istotnymi zatozeniami .normy personali-
stycznej. W tej ostatniej znajdujg sie bowiem pierwiastki dynamiczne
i perfekcjonistyczne, ktére postulujg rozwdj osoby, a nie jej uzywanie.
To za$ odpowiada koncepcjom personalistycznym we wsp6tczesnej filo-
zofii.

Personalizm jest ukonkretniony w integracji réznych dziatan ludz-
kich. Wydawaé sie moze — na podstawie obserwacji codziennego zy-
cia — ze dziatlanie seksualne u ludzi znajduje sie na poziomie zwierze-
cym. Jednakze w miare bezstronna analiza znaczenia zycia pilciowego
osoby prowadzi do wnioskéw takich, jakie wyptywajg z normy perso-
nalistycznej, mitosci ludzkiej, co wiecej — dostrzega sie w tych bada-
niach spoteczny wymiar prawidtowej mitosci. ,,Rodzaj wiezi seksual-
nych istniejagcych miedzy ludZmi ma ogromne znaczenie dla catoksztattu
rozwoju osobowosci, stylu zycia cztowieka oraz nawigzywania przez nie-
go kontaktow z innymi ludZmi we wszystkich dziedzinach stosunkéw
miedzyludzkich. Jest tez m. in. miarg uspotecznienia cztowieka, gdyz
wilasnie w kontaktach seksualnych jaskrawo przejawia sie pozytywny lub
negatywny stosunek cztowieka do czlowieka — taki sam, jak ujawnia
sie w pozaseksualnych kontaktach miedzyludzkich, tj. w pozyciu rodzin-

66 Tamze, 22. o .
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nym, pracy zawodowej’’10. Wydaje sie, ze w powyzszym stwierdzeniu
polskiego seksuologa zawarte sg wszystkie treSci normy personalistycz-
nej.

U kard. Wojtyty norma personalistyczna konkretng realizacje znaj-
duje w trzech formach zycia w mitoSci: dziewictwie, celibacie i matzen-
stwie. Owe trzy szczegdlne sposoby spetniania mitosci to trzy powo-
tania. Norma personalistyczna nakazuje mitowaé cztowieka, a powotanie
ma ,racje bytu tylko w ramach personalistycznej wizji ludzkiego byto-
wania, gdzie swiadomy wybdr osoby stwarza kierunek zycia i dziatania
cztowieka” 7L

Dziewictwo, celibat i malzenstwo sg wprzagniete w porzadek nad-
przyrodzony. Dziewictwo i celibat kaptanski przez to, ze bezposrednio
stuzag Krolestwu Bozemu, a matzenstwo przez charakter sakramentalny.
Jednakze na wszelkg mito$¢ Autor patrzy ,przede wszystkim jako na
dzieto cztowieka” 72, w ktérym dopiero ukryta jest interwencja taski. To
umozliwia filozoficzng analize trzech gtéwnych sposobéw realizacji mi-
tosci:'

Dziewictwo jest szczegllnym przypadkiem odczytania stosunku czio-
wieka do osoby. Osobg ta jest transcendentny Bog. Czilowiek przez dzie-
wictwo decyduje sie na Boga, a stan nienaruszalnosci piciowej jest wy-
razem totalnego oddania sie. Dziewictwo — trwata postawa zyciowa —
jest droga wyjatkowa, bo domaga sie od osoby maksymalnej integracji.
Dzieki temu jest stanem, w ktorym zjednoczenie z przedmiotem wyboru
osigga szczyt obiektywnego rozwoju osoby.

W celibacie, podobnie jak w dziewictwie, nastepuje maksymalna in-
tegracja osoby, oraz silna jej dynamizacja. Cztlowiek, ktérego potrzeba
oddania sie osobie i zjednoczenia sie z nig jest glebsza i zwiazana z. jej
duchowym bytem, nie znajduje ostatecznego i catkowitego zaspokojenia
w zjednoczeniu z samym cztowiekiem. Czilowieka wypetnia tylko Bog, pi-
sze kard. Woijtyta, jako warunek konieczny i wystarczajacy ludzkiego
szczescia. Celibat petni w tym wzgledzie role stuzebng, poniewaz poka-
zuje mozliwos¢ realizacji petnego szczescia, ktére doskonate zjednocze-
nie osobowe z Bogiem?3,

W maitzenstwie norma personalistyczna zabrania traktowania osoby
jako rzeczy. Dlatego kard. Wojtyta odrzuca jako niegodziwe wspotzycie
matzenskie jedynie dla prokreacji. ,,Wspdtzycie matzenskie wyptywa i
winno wyptywaé z wzajemnej mitosci oblubiericzej, z oddania sie osoby
X osobie Y. Jest ono potrzebne mitosci, a nie tylko prokreacji’’i4. Cho-

10 K. Imielinski, O seksuologii bez emocji, w: itd., 10. 1l (1960), Nr 6, 7.
i1 Mito$C i odp0W|ed2|aInosc 251—-252.

12 Tamze, 129.

73 Tamze, 254, 255.

7 Tamze, 227.
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ciaz matzenstwo stuzy prokreacji, jako obiektywnemu celowi, moze ist-
nie¢ jako petnowartosciowe takze wtedy, gdy ten cel z przyczyn od mat-
zonkow niezaleznych nie moze byé zrealizowany. Do tego konieczny jest
jeden warunek: petnowarto$ciowe etyczne odniesienie osoby do osoby.
Personalistyczny wymiar zycia malzenskiego wydaje sie do tego stop-
nia by¢ podstawowy, ze ,,ustrdj spoteczny rodziny wtedy jest dobry, gdy
umozliwia i podtrzymuje taki wiasnie charakter matzenstwa” 7.

Na koniec mozna stwierdzi¢, ze w ujeciu kard. Wojtyty, papieza Jana
Pawta Il cztowiek jest posiadaczem bogatych skarbow, wsrdéd ktérych
jeden — zdolnos¢ do prawdziwej mitosci — jest najcenniejszy. Dlatego
~Cztowiek musi pogodzi¢ sie ze swg naturalng wielkoscig” (kard. Woj-
tyla).

LE CARACTERE PERSONNALISTE DES NORMES DE L'ETHIQUE SEXUELLE
SELON LE CARDINAL KAROL WOJTYLA

Résumé

L'auteur de cet article cherche & dégager les principes fondamentaux de I'éthi-
que sexuelle selon le Cardinal Karol Wojtyta. La conception personnaliste de I'éthi-
que de la vie sexuelle recherche une justification des normes morales invariables
par la concentration de l'attention sur la personne humaine comme la valeur mo-
rale.

Etre personne veut dire étre intelligent c’est a dire se connaitre soi-méme, étre
libre, se posséder et disposer de soiméme.

La norme morale personnaliste, obligatoire dans les relations entre les hom-
mes, devient pour le Cardinal Wojtyta une idée fondamentale. Elle dit qu'une per-
sonne considérée comme le plus haut bien du monde créé, ne peut pas étre traitée
comme un objet d'usage (la forme négative); l'unique attitude envers elle, vraie et
de pleine valeur, est I'amour (la forme positive). La norme personnaliste ainsi
comprise, peut servir pour dégager les normes détaillées de la vie sexuelle. Dans
la conception de I'éthique sexuelle du Cardinal Wojtyla la norme personnaliste
joue un réle fondamental, ce qui rend cette conception originale. Chez le Cardi-
nal Wojtyta la norme personnaliste trouve sa réalisation concrete dans les trois
formes de la vie dans l'amour: la virginité, le célibat et le mariage. Ces trois
facon de réaliser I'amour constituent les trois vocations. La norme personnaliste
commande d'aimer I'homme et, selon le Cardinal Wojtyta, la vocation n'a la raison
d'étre que. dans un cadre d'une vision personnaliste de I'existence humaine un
choix conscient crée la ligne de vie et d'action de I'homme.

L’article présenté isi qui approche les idées du Cardinal Wojtyla est congu
comme un commentaire de tout ce que le Pape Wojtyta écrit et dit maintenant,
surtout de ses discours de mercredi consacrés au mariage.

16 Tamze, 212, por. K. Meissner OSB, Prawo do osoby — groblem etyki zycia
seksualnego, 'w: Roczniki Filozoficzne KUL, 22 (1974), '151'—158; A. Szostek, Wol-
no$¢ osoby i_jej konsekwencje, w: Roczniki Filozoficzne KUL, 22 '(1974), 158—161;
Kard. K. Wojtyfa, O znaczeniu mitosci oblubienczej, 162—174.



