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BOG W SERCU CHRZESCIJANINA:
TAJEMNICA CORAZ BLIZSZEJ OBECNOSCI

,» Wszystko, co Chrystus przezyl, czynil po to, abysmy mogli
przezywac to w Nim 1 aby On przezywat to w nas” (KKK 521). Tym
zdaniem Katechizm Kosciola Katolickiego zaprasza do kontemplacji
tajemnic Chrystusa jako rzeczywistosci, ktére odnosza si¢ nie tylko do
faktu z przeszlosci, ale do wewnetrznego zycia kazdego wierzacego.
Zreszta Sw. Pawel daje nam w odniesieniu do tego najbardziej za-
skakujace swiadectwo, gdy stwierdza: ,,razem z Chrystusem zostalem
przybity do krzyza. Teraz za$ juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie
Chrystus” (Ga 2, 19-20). Ten sam Apostol na innym miejscu wzywa
chrzescijan do tego, by uswiadomili sobie Boza obecnos¢ w swym
zyciu: ,,Czyz nie wiecie, ze jesteScie Swiatynia Boga i ze Duch Bozy
mieszka w was?” (1 Kor 3, 16; 6, 19; 2 Kor 6, 16; por. takze Ef 2, 21 n).
Nawiazujac do tych wypowiedzi, wielka tradycja teologiczna i ducho-
wa zawsze podkreslala znaczenie swiadomosci obecnosci Boga w sercu
chrzescijanina. Na przyklad $w. Ignacy Antiochenski napomina
w swych listach: ,,Czynmy wigc wszystko swiadomi, ze On w nas
mieszka, abySmy byli Jego $wiatyniami i aby On byl w nas Bogiem
naszym”!. Podobnie $w. Teresa z Avila w Drodze do doskonalosci
poucza o duchowe;j stracie wyplywajacej z braku $wiadomosci bliskosci
Boga: ,,Wszelka szkoda plynie z niezrozumienia tego, ze Bog jest w nas
obecny. Uwazamy, ze jest On bardzo odlegly” (29, 5).

W historii teologii temat ten byl rozwijany w réznych kierunkach:
od ,,ubostwiania” czlowieka do zamieszkiwania w nim Trdjcy swigtej,
od wiaczenia ,,w Chrystusa” do oblubienczego z Nim zjednoczenia, od
,harodzenia si¢ Boga” w wierzacym do najréznorodniejszych dardéw
udzielonych wiernym®. W naszych czasach problematyka ta zyskala

' $w. Ignacy Antiochenski, Do Kosciola w Efezie 15, 2 (tekst polski w przekladzie
A. Swiderkowny, w: Ojcowie Apostolscy, PSP 45, Warszawa 1990, s. 71, przyp. tham. F. M.).

? Krotka prezentacje tych tematow zob. odnosne hasta w stownikach: E. Ancilli (red.),
Dizionario enciclopedico di Spiritualita. Nuova edizione completamente aggiornata e ampliata,
t. I-III, Roma 1990; L. Boriello (red.), Dizionario di Mistica, Citta del Vaticano 1998.
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szczegOlne znaczenie, kiedy — z jednej strony — zaczg¢to podkreslad
konieczno$¢ afirmacji czlowieka wezwanego do przyjgcia w sobie
obecnosci Boga i stanowiacego podmiot nieograniczenie wolny,
a z drugiej strony — gdy na progu trzeciego tysiaclecia coraz bardziej
zaczeto odczuwac potrzebe duchowosci oraz relacji z Bogiem, nie
pozbawiong zreszta elementdéw wieloznacznych.

Na tych stronicach b¢dziemy usitowali przedstawi¢ niektoére reflek-
sje dotyczace wzrastajace) obecnosci Boga w sercu czlowieka, starajac
si¢ zwlaszcza zwroci€ wigksza uwage na zachwyt, ktérego przedmiotem
w takim wydarzeniu jest ludzka wolnos$¢.

1. Bog i czlowiek: jaka relacja?

Przede wszystkim zdumiewa nas i zadziwia to, ze Bog z serca
ludzkiego czyni sobie mieszkanie. Jak nalezy rozumie¢ taka obecno$¢?
Czyz Bog nie jest nieosiagalny dla czlowieka i1 niewyobrazalny? W jaki
sposOb mozna pojac wzrost tej obecnosci w sercu tego, u ktorego miara
zycia jest lat siedemdziesiat, osiemdziesiat, gdy jesteSmy mocni (por.
Ps 90, 10)? Bog jest nieskonczony i1 wieczny, niebo 1 niebiosa najwyzsze
nie moga Go obja¢ (por. 1 Krl 8, 27); czlowiek natomiast jest
przygodny: czy w zwiazku z tym nie be¢dzie rzecza absurdalng mowic
o Bozej obecnosci w sercu wierzacego? A jesli Bég mu si¢ udziela, to
czyz nie grozi mu to, ze zginie lub zostanie wchlonigty ,,jak kropla
w morzu”? I co6z zostaloby wowczas z jego wolnosci, z jego bytu
»jedynego w swoim rodzaju 1 niepowtarzalnego”?

Czlowiek si¢ gubi, gdy mysli o tym, iz ,,obok” nieskonczonosci
znajduje si¢ rzeczywisto$¢ skonczona. Tak bardzo tajemna jest relacja
mig¢dzy tym, co jest ograniczone, a tym, co jest wieczne, miedzy Bogiem
a czlowiekiem, ze religyjna 1 filozoficzna refleksja ludzkosci zawsze
usilowala rozwiaza¢ zagadke, negujac jeden z dwodch elementéw tego
napiecia’ Wielokrotnie probowano wyjasni¢ rzeczywisto$¢ skonczong
w terminach oddalenia, ,,pierwotnego odejscia” od doskonatosci Bozej,
od niestychanej jedno$ci Absolutu, tak Ze jedyne mozliwe zbawienie
polegaloby wlasnie na negacji wlasnej skonczonosci, na radykalnym
wyjsciu z siebie, majacym na celu powr6t do pierwotnej jednosci. Tym
sposobem skonczonos¢ bylaby naznaczona ostatecznie negatywnym
pigtnem winy. W takiej hipotezie nie mozna w zaden spos6b wyobrazi¢

* Odnosnie do tego, co nastgpuje, zob. H. U. von Balthasar, Theodrammatica, 1.
Introduzione al dramma, Milano 1980, s. 467-569.
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sobie obecnosci Boga w czlowieku i jej wzrostu, poniewaz ludzka
rzeczywistos¢ (i cala jej historia) bylaby pojmowana jako rzeczywisto$é
malo znaczaca, a ostatecznie jako ,,niebyt”. Jednoczesnie na pierwszy
plan problematyki nie wysuwaja si¢ wszystkie owe wizje $wiata, ktore
— nie zachowujac réznicy migdzy rzeczywistoscig Bozg a rZeczywistos-
cig ludzka — podazaja w kierunku panteistycznego ujgcia relacji
poprzez spekulacje majace nieskonczone warianty, ujgcia, w $wietle
ktorych czlowiek i1 jego historia bylyby tylko czgscia procesu Bozego.
Co6z wreszcie mozna by powiedzie¢ o typowych roszczeniach okresu
nowozytnego, dotyczacych nieskrepowanej wolnosci czlowieka?
W gruncie rzeczy bowiem nie zabraklo, zwlaszcza w wieku XX, mysli,
ktére wyraznie przeciwstawialy sobie wolno$¢ czlowieka i obecnos¢
Boga, negujac ostatecznie istnienie fundamentu wykraczajacego poza
te rzeczywistos¢ 1 otwierajac tym samym droge prowadzacg do nihilis-
tycznej wizji losu ludzkiego®.

2. Oredzie chrzescijanskie: Bég mieszka miedzy ludzmi

Zydowsko-chrzescijafiska nowina o Bogu, ktory chce zamieszkaé
posroéd ludzi, cho¢ czlowiek nie przestaje by¢ nadal stworzeniem
skonczonym, a Bdég nie zostaje zamknigty w procesie Swiata, jest
orgdziem najbardziej zdumiewajacym, jakie mozna bylo uslysze¢ w cia-
gu historii ludzkosci. Takie orgdzie wyklucza wszelka mysl, ktora
usiluje pokonaé¢ lub usuna¢ réznicg migdzy Bogiem a czlowiekiem
w mistycznym stopieniu lub w spekulatywnej syntezie. Tym sposobem
temat zamieszkiwania Tréjcy Swietej w sercu wierzacych jawi sig jako
niepodwazalne potwierdzenie dobroci czlowieka i jego wolnosci. Czlo-
wiek zatem, wedlug orgdzia zydowsko-chrzescijanskiego, zostal stwo-
rzony jako wolnos$¢, aby mogla w nim zamieszka¢ tajemnica Boga i aby
on nosil w sobie zycie Boze.

1. Jak wiadomo, temat ten zostal obszernie przedstawiony w Sta-
rym Testamencie, tam, gdzie znajdujemy obecnos¢ Boga (Szekinah)
posréd Jego ludu, w Namiocie Przymierza albo w Swiatyni®. Wszystko
to uzyskuje swe catlkowite wypelnienie w Nowym Testamencie, a do-
kladnie w tajemnicy Wcielenia Syna Bozego. Albowiem Boza obecnos¢

* Takie sa, na przyklad, obiekcje radykalnego egzystencjalizmu J.-P. Sartre’a, L'essere
e il nulla. Saggio di ontologia fenomenologica, Milano 1980°.

$ Por. np. Wj 25, 8n. 40; 26, 30; 1 Krl 5-8; Ps 5, 8; 48, 10 i in. Odnosnie do tego por.
takze Y. M.-J. Congar, Il mistero del tempio: I'economia della presenza di Dio dalla Genesi
all’Apocalisse, Torino 1963.
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w rzeczywistosci ludzkiej wypelnia si¢ doskonale w Bozym dziele,
dokonanym w Jezusie z Nazaretu, w Jego zyciu, $mierci 1 zmartwych-
wstaniu. Janowy Prolog obwieszcza, iz Slowo Boze stalo si¢ cialem
1 rozbilo swdj namiot mi¢dzy nami (por. J 1, 14). W tej tajemnicy
uzyskuje ostatecznie $wiatlo relacja miedzy Bogiem a czlowiekiem.
Jezus Chrystus bowiem objawia si¢ jako Podmiot absolutnie wyjat-
kowy, w ktorego historii wylania si¢ nie dajace si¢ z niczym poréwnaé
odniesienie do tajemnicy Boga Ojca, tak ze moze On w pelni z Nim
sie utozsamia¢ (por. J 10, 30). W Jezusie znajdujemy okreslong
wolnos$¢, ktora odpowiada calkowicie tajemnicy Ojca: odkrywamy
tutaj Swiadectwo samoswiadomosci calkowicie pewnej faktu, ze jest On
»postany przez Ojca w celu wypelnienia Jego woli”® i nikt nie jest
w stanie wykaza¢ Mu najmniejszej chocby niespdjnosci, tak iz moze
On stwierdzi¢: ,,Kto mnie widzi, widzi takze i Ojca” (J 14, 9), poniewaz
Ojciec jest w Nim, a On w Ojcu (por. J 14, 10). Ponadto naleiy
zauwazyC, ze w taklm istnieniu radykalnie synowsklm uJawma sie
jednoznacznie obecnos¢ i dzialanie Ducha Swigtego. On nie tylko
jest zawsze obecny w zyciu Jezusa, w kazdej chwili Jego postannictwa’,

ale tez jest Tym, dzigki ktoremu dokonuje si¢ samo Wcielenie (por.
Ek 1, 35; Mt 1, 18. 20) i ktorego Jezus po swej mece, w swym
zmartwychwstalym ciele, moze da¢ uczniom (por. J 20, 22), Kosciolowi
i Swiatu, aby moglo si¢ dalej rozwijac to, czego On w sposdb doskonaly
dokonal w Misterium Paschalnym, otwierajac ostatecznie droge do
naszej adopcji przez Boga.

W tym sensie mozna powiedzie¢, ze Jezus Chrystus daje w sobie
samym mozliwo$¢ obecnosci Boga w czlowieku, stajac si¢ na podstawie
unii hipostatycznej jej niedoscignionym archetypem: On jest Tym,
w ktérym ,,mieszka cala Pelnia: Bostwo, na sposéb ciala” (Kol 2, 9).

2. W konsekwencji, za posrednictwem ludzkiej natury Jezusa
zostala nam objawiona najglgbsza tajemnica Boga, Jego odwieczne
bycie tajemnicg milosci w jednosci jedynego Boga i w Trdjcy Oséb.
Bog objawia si¢ jako tajemnica milo$ci: w Ojcu, ktory odwiecznie
rodzi, dajac calego siebie, w Synu, ktory wszystko otrzymuje i eucha-
rystycznie oddaje z powrotem Ojcu, oraz w Duchu Swigtym, ktéry jako
Tchnienie pochodzi od Ojca i Syna, stanowiagc najglebsza jednos¢

¢ Por. np. J 5, 36-38. 43; 6, 38-40; 7, 16-18. Zob. H. U. von Balthasar, Teodrammatica
III: Le persone del dramma. L’'uomo in Cristo, Milano 1983, s. 142-146.
7 Por. Mt 12, 28; 27, 50; Mk 1, 101 12; 15, 37; Lk 4, 14. 18; 23, 46; J 19, 30.
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i owoc Ich doskonalej wzajemnej relacp W tej tajemnlcy, objawionej
nam w historii Jezusa, mozemy zrozumie¢, Ze juz w zyciu Boga istnieje
absolutne pozytywne potw1erdzen1e drugiego, a mianowicie w odwiecz-
nym zrodzeniu Syna’. Dlatego nawet rdznica istniejaca miedzy Bogiem
a czlowiekiem znajduje swa afirmacj¢ w swej ostatecznej pozytywnosci.
Odzwierciedla ona bowiem relacje Ojca z odw1ecznym Synem, w Ich
wspélnym Duchu Swiegtym miloscii W tym sensie ludzka natura
Chrystusa jawi si¢ przed oczyma Bozymi jako archetyp wszelkiej
prawdziwej natury ludzkie;j'.

W Swietle tajemnicy trynitarnej temat obecnosci Boga w naszym
zyciu uzyskuje swe wlasciwe znaczenie: wzrastajaca obecno$¢ Boga
w sercu wierzgcych stanowi istotng cze$¢ urzeczywistnienia planu
Bozego w stosunku do nas, ktorym jest uczynienie nas uczestnikami
zycia Bozego poprzez przybranie nas za synow w jedynym Synu
(Ef 1, 4 n)'".

3. Obecnos¢ Boga w sercu wierzacego

Badajac Nowy Testament, nie mozna mie¢ watpliwosci co do
znaczenia daru, ktory Bog chce uczyni€¢ z Siebie samego w sercu
wierzacego. Odnosne teksty biblijne opisuja jasno trynitarng dynamike
takiego zamieszkiwania.

1. Najbardziej znaczaca wypowiedz Jezusa na ten temat znajdujemy
w Ewangelii $w. Jana: ,,Jesli Mnie kto mituje, bgdzie zachowywal moja
nauke, a Ojciec méj umituje go, i przyjdziemy do niego, i mieszkanie
u niego uczynimy’ (J 14, 23). DosSC bogate sa tez Swiadectwa zawarte
w listach Janowych: ukazuja one uczestnictwo w tajemnicy Trojcy
Swietej jako ostateczny cel chrzescijanskiego przepowiadania (por.
1 J 1, 3); szczegdlny akcent pada na obecno$¢ Ducha: ,,Kto wypelnia
Jego przykazania, trwa w Bogu, a B6g w nim; a to, ze trwa On w nas,
poznajemy po Duchu, ktoérego nam dal” (1 J 3, 24). W Drugim Liscie

® Piszemy o tym w §wietle wypowiedzi H. U. von Balthasara, Theodrammatica 1V,
L’azione, Milano 1986, s. 295-309; tenze, Teologica II, Verita di Dio, Milano 1990,
s. 149-160. Synteze¢ tego zagadnienia zob. w dziele: P. Martinelli, La morte di Cristo come
rivelazione dell’amore trinitario, Milano 1996, s. 315-366.

% Na temat absolutnej pozytywnosci drugiego zob. H. U. von Balthasar, Teodrammatica.
L’ultimo atto, Milano 1985, s. 70-73. Bardzo sugestywne s3 na ten temat refleksje zawarte
w: P. Coda, L’altro di Dio. Rivelazione e kenosi di Sergej Bulgakov, Roma 1998.

° Por. H. U. von Balthasar, La reologia della storia, Brescia 19692, s. 20.

" Por. tez 1 J 4, 15-16 oraz KO 2.
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$w. Piotra autor stwierdza, ze Chrystus dal nam siebie, abySmy sig stali
,uczestnikami Boskiej natury” (2 P 1, 4). Szczegolnie bogate refleksje
na ten temat znajdujemy u $w. Pawla, ktory rozpoznaje w wierze to,
co pozwala na obecno$¢ w nas Pana Jezusa: ,,Niech Chrystus zamiesz-
ka przez wiar¢ w waszych sercach; (...) abyscie zostali napelnieni cala
Pelnia Boga” (Ef 3, 17-19). Ponadto rowniez on okresla dokladniej
sens obecnosci Ducha Swietego, ktéry mieszka w nas jak w §wiatyni
(por. 1 Kor 6, 19; 3, 16) jako wspot-zrodlo zycia, jednosci 1 ruchu (por.
Rz 8, 14; Ga 5, 25) oraz jako Tworca naszego odrodzenia w chrzcie
swietym (por. 1 Kor 6, 11; 12, 13; Tt 3, 5). Jednakze tekst kluczowy
znajduje si¢ w Liscie do Galatow, w ktorym obecnos¢ Boga w nas
objasnia si¢ w pojeciach uczestnictwa w synowskiej wolno$ci samego
Jezusa: ,,Na dowad tego, ze jesteScie synami, Bog zeslal do serc naszych
Ducha Syna swego, ktory wola: Abba, Ojcze! A zatem nie jestes juz
niewolnikiem, lecz synem” (Ga 4, 6-7). W tym konteks$cie, dar Ducha
umozliwia w nas wolanie Syna, tak ze upodabniamy si¢ do Chrystusa
jako czlonki Jego ciala, uczestniczacy w Jego relacji z Ojcem'.

2. Jest rzecza znang, ze tradycja chrzedcijanska interpretowala te
dane Objawienia nie w ogélnym sensie obecnosci bdstwa w kazdym
zywym bycie jako stworzeniu, lecz idac po linii radykalnego daru, ktory
pokrywa si¢ z samg obecnoscig Boga Tro_uedynego w sercu sprawied-
liwego poprzez dzialanie Ducha Swictego® Takze wielka refleksja
teologiczna poswigcila wiele miejsca uzasadnieniu tego podstawowego
aspektu zycia chrzescijanskiego, usitujac zilustrowa¢ w miar¢ mozliwo-
Sci sposoby zamieszkiwania Boga w czlowieku'* Wystarczy przypo-
mnie¢ w tym konteks$cie mysl sw. Tomasza, ktéory w samym sercu

12 Por. H. U. von Balthasar, Teodrammatica, V, s. 364.

" Por. Leon XIII, Divinum illud munus (AAS 29 [1896-1897], 646-653), ktory opisuje
zamieszkiwanie jako wewnetrzng obecnos¢ Boga w duszy przez laske, co tworzy zjed-
noczenie oparte na milosci, przyjazni i stodkim zyciu Bogiem. Zob. tez Pius XII, Mystici
Corporis (AAS 35 [1943], 200- 243), ktory pisze o nieprzezwycigzonej roznicy rm¢dzy Bogiem
a czlowiekiem réwniez w zamieszkiwaniu. Wyjasnia on tez, w jakim sensie obecno$é Boga
jest dzietem Ducha, biorac pod uwagg to, ze kazde dzialanie Boga ad extra mozna przypisac
calej Trojcy, analogicznie do stwierdzef, Anzelma d’Aosta, zawartych w dziele De proces-
sione Spiritu Sancti, c. 1 (Opera Omnia 1/2, s. 177-185), ktore zostaly przejete przez Sobor
Florencki (DH 1330).

' Jesli chodzi o sposoby tego zamieszkiwania, najbardziej podziela si¢ stanowisko
Rahnera 1 innych, ktérzy moéwig o prawie formalnej przyczynowoéci, unikajac formalnego
zjednoczenia, wlasciwego unii hipostatycznej, a zarazem podkreslajac bezposrednio$¢
upodobnienia do Chrystusa przez dzialanie Ducha. Méwi si¢ tez o przyczynowosci
osobowej, gdzie podkresla si¢ wlasne, a nie tylko przypisane, dzialanie Ducha (H. Miihlen
1 J. Alfaro). Odnosnie do tego zob. A. Scola, G. Marengo, J. Prades Lopez, La persona
umana. Antropologia teologica, Milano 2000, s. 296-299.
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swego rozumienia zycia laski umiescil obecnos¢ Boga Troéjjedynego,
udzielajacego si¢ w sercu sprawiedliwego poprzez nadprzyrodzony
efekt, ktory przeobraza rozumne stworzenie'®. Kos$cielna §wiadomosé
umieszczala taki stan laski w relacji do visio beatifica $wigtych w niebie,
od ktérej rozni si¢ tylko stopniem, a nie istota'. W tym sensie
doswiadczenie mistyczne'’, dzigki szczegélnemu darowi udzielonemu
przez Boga, ukazalo jasniej stan odnoszacy si¢ ze swej istoty do
kazdego ochrzczonego, ktory autentycznie przezywa wlasna egzysten-
cje chrzescijanska z wiara, nadzieja i miloscia'®.

4. Posrednictwo Kosciola a ,,narodzenie Boga” w nas

Do tego, co zostalo powiedziane wyzej, nalezy dodaé¢ znaczaca
uwage: nowotestamentalne orgdzie o naszym udziale w relacji Syna
z Ojcem w Duchu Swigtym nie jest wyrazone za pomoca terminow
prywatnych, lecz wspolnotowych. W konsekwencji nalezy zawsze brac
pod uwage fundamentalne posrednictwo Kosciola w tej obecnosci
Boga w wierzacym. Udzielanie si¢ Boga w nas przechodzi najpierw
przez immanencj¢ ciala eklezjalnego. Wlasnie w tym miejscu Chrystus
jest ksztaltowany w nas przez dzialanie Ducha: Bozy dar w sposob
nieunikniony pociaga za soba wzrost Bozej obecnosci w nas i glgbsza
immanencj¢ w tajemnicy wspolnoty.

1. Poglebiajac ten temat posrednictwa Kosciola, napotkamy z pew-
noscia posta¢ Maryi, Matki Bozej. Myslac bowiem o obecnosci Boga
1 0 jej wzroscie w sercu wierzacego, nalezy koniecznie skierowaé wzrok
na Tg¢, ktora w sposob doslowny nosita w swym lonie Syna Bozego.
W Niej widzimy dzieto i obecnos¢ calej tajemnicy trynitarnej. Ona to,
»pelna laski”, zostala uprzednio wybrana przez Ojca do tego, by nosi¢
Jego Syna, wcielonego za sprawa Ducha Swigtego. Bég jest tak bardzo
w Niej obecny, ze moze zrodzi¢ w ciele Przedwiecznego Syna oraz we
wszystkim zgadza si¢ z Jego poslannictwem, az do jego wypelnienia

15 Odnosnie do tego wszystkiego por. J. Prades, ,, Deus specialiter est in sanctis per
gratiam” El mistero de la inhabitacion de la Trinitad, en los escritos de santo Tomds, Roma
1993.

' Jak orzekl Leon XIII w Divinum illud munus (DH 3330 n), ktérego stwierdzenia
powtarza Pius XII w Mystici Corporis (DH 3815).

” W tym miejscu nalezy koniecznie odniesé si¢ do $w. Elzbiety od Tréjcy Swigtej: por.
A. Sicari, Elisabetta della Trinita. Un’esistenza teologica, Roma 1984; J. De Bono, Elisabetta
della Trinita, Citta del Vaticano 2002.

18 Sw. Franciszek z Asyzu potwierdza taka nauke stowami dos¢ bezposrednimi w Liscie
do wiernych (druga recenzja), nr 10 (Fonti Francescane, Editio minor, Assisi 1986, nr 200 n).
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w misterium paschalnym. Maryja jest doskonalym podmiotem odbioru
Bozej taski; wszystko to, co Bog chcial przekaza¢ ludziom, znalazlo
w Niej doskonale przyjecie, stajac si¢ tym sposobem zalazkiem Kos-
ciola i jego lonem' W tym sensiec Maryja nie jest tylko przykladem
dla kazdego chrzescijanina, lecz Jej miejsce wskazuje na samo serce
posrednictwa Kosciola. Albowiem wlasnie w maryjnym lonie Kosciola
chrzescijanin jest wprowadzany w nowe Zycie i otrzymuje powolanie
do niesienia w sobie Chrystusa dzigki dzialaniu Ducha Swigtego.
W odniesieniu do tego von Balthasar pisze: ,,To narodzenie Boga
dochodzi do skutku u kazdego wierzacego z osobna w Synu, ktory
rodzi si¢ w czlowieku: w lonie Dziewicy Maryi, ktora Go nosi 1 rodzi
swiatu, a stamtad w lonie Kosciola, ktory jest zarazem Jego cialem
(Jego wcielaniem si¢ w ludzkosci) oraz Jego ,,oblubienica” (miejscem,
gdzie On staje si¢ cialem)”?,

2. Wlaczenie w interesujacy nas temat posrednictwa Kosciola
w obecnosci Bozego zycia w nas prowadzi do krotkiej chocby refleksji
nad zagadnieniem bez watpienia drogim Ojcom Kosciola, ktore rowniez
w czasach nowozytnych nadal jest rozwazane i poglgbiane: chodzi tu
o problem narodzenia si¢ Boga w nas?'. Nasze przybranie za synow,
nasze narodzenie si¢ w Chrystusie, zaklada tajemny zwiazek z narodze-
niem si¢ Boga w sercu sprawiedliwego. W odniesieniu do tego nalezy
zwlaszcza stwierdzi¢, ze Tradycja zawsze mowila o ,,trzech narodze-
niach”, ktorymi sa: przedwieczne zrodzenie Syna, narodzenie si¢ w czasie
z Dziewicy Maryi oraz narodzenie si¢ Boga w sercu wierzacego?.

W tym kontekscie nalezy przypomnie¢ przejrzysta wizje Metodego,
ktory widzi uksztaltowanie si¢ Syna za sprawa Ducha Swigtego
w duszy wraz ze zrodzeniem Syna przez Ojca, ale tez jako owoc lona
Kosciola, z ktorego rodzi sie¢ mistyczne cialo Chrystusa w réznorod-
nosci jego czlonkéw?. Jednakze podstawowa mysl przekazuje nam

' Dotykamy tu tego, co H. U. von Balthasar nazwal ,,Zrédlem maryjnym”. Odnosnie
do tego zob. moje syntetyczne opracowanie: Punti fermi, Milano 1972, s. 119-131; B. Leahy,
1l principio mariano nella Chiesa, Roma 1999.

® H. U. von Balthasar, Teodrammatica 11, Le persone del dramma. L'uomo in Dio,
Milano 1992, s. 290.

2 Tekstem podstawowym jest tutaj dzieto H. Rahnera, Die Gottesgeburt. Die Lehre der
Kirchenvdter von der Geburt Christi im Herzen des Gliubigen, Zeitschrift fiir Theologie und
Kirche 59 (1935), 334-418. Tekst ten, przepracowany, znajduje si¢ tez w: tenze, Simboli
della Chiesa. L’ecclesiologia dei Padri, Cinisello Balsamo 1995. Wazne uwagi podaje tez H.
de Lubac, Meditazione sulla Chiesa, Milano 1979, s. 161-192.

2 Por. H. U. von Balthasar, Teodrammatica V, s. 363-400.

B Por. tenze, Teodrammatica 11, s. 292.
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Cyryl Aleksandryjski, ktory stwierdza: ,To wlasnie Duch Swiety
dokonuje w nas Bozego dziela laski w taki sam sposob, jak zstgpujac
na Swieta Dziewice uksztaltowal w Niej cialo Wcielonego Slowa”?.
Komentujac to zdanie, von Balthasar dodaje ze ,tym sposobem jest
ksztaltowany w nas Chrystus poniewaz «Duch Swiety czyni nas
uczestnikami Bozego procesu ksztaltowania si¢... Tak oto zostaje
wycisnigte w naszych duszach znami¢ obecnosci Boga Ojca (Hbr 1, 3;
czyli Syn), albowiem Duch Swigty przeobraza nas, uswigcajac i pro-
wadzac ku Chrystusowi». Piszac o tej «zasadzie ksztaltowania sie»
(morphosis), Cyryl nie zapomina oczywiscie o chrzcie w Kosciele,
ktoérego laska powinna by¢ jednak podtrzymywana i zywiona zyciem
zgodnym z wiarg”?.

5. Wzrost w czasie a ludzka wolnos¢

W temacie narodzenia si¢ Boga mozna bylo juz dostrzec sens
wzrostu Bozego zycia w naszym sercu. Parafrazujgc Orygenesa, von
Balthasar jeszcze raz stwierdza: ,,Nie chodzi tylko o akt narodzenia
(w Betlejem lub w zrédle chrzcielnym), ale tez o kazdorazowe wy-
chowanie, «utworzenie» Logosu, badz tez czlonka Kosciola w Duchu
Logosu Kazdego dnia Logos powinien wzrasta¢ w nas, kazdego dnia
powinno powtarza¢ si¢ W nas przedw1eczne zrodzenle z Ojca”26
Albowiem dar uczestnictwa w zyciu Bozym wzrasta w nas w czasie.
Laska jest darem Bozym, ktéry powinien si¢ w nas rozwijaé (por.
Ek 8,11;1J3,9; Rz 8, 23 n). W zwigzku z tym nalezy wyjasnic sens
tego procesu. To bow1em co zostalo dane w wierze i w chrzcie $wigtym,
nie jest niedoskonale; z tego punktu widzenia wzrost wskazuje nie na
niepelnos¢ daru, lecz na zadanie naszej wolnosci, ktéra musi w czasie
decydowa¢ o sobie w odniesieniu do tego, co zostalo jej ofiarowane.
Wynika stad, Ze czas wzrostu jest konieczny dla naszego bycia
czlowiekiem, ktory jest podmiotem wolnosci zranionej przez grzech,
ale zdazajacej ku pelnemu synostwu Bozemu.

1. Tak wi¢c na pierwszym miejscu jesteSmy Swiadomi paradoksal-
nego napiegcia: ,,Z jednej strony, chrzescijanin jest juz nowym stworze-
niem (2 Kor 5, 17), stary czlowiek zostal juz ukrzyzowany (Rz 6, 6),
z drugiej za$ strony chrzescijanie muszg si¢ jeszcze odnawiac i przy-

» Cytat podaj¢ za: tenze, Teodrammatica V, s. 398.
» Tamze. Zawarte w tekscie cytaty pochodza od Cyryla Aleksandryjskiego.
»% Tamze, s. 397.
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obleka¢ w nowego czlowieka (Ef 4, 21-24). Chrystus jest juz obec-
ny w usprawiedliwionych (Rz 8, 10; Ga 2, 20; Kol 1, 27), a mimo
to Pawel prosi Ojca, aby Chrystus zamieszkal w sercach wierzacych
(Ef 3, 17). Usprawiedliwieni juz si¢ przyoblekli w Chrystusa (Ga 3, 27),
jednakze Pawel napomina chrzescijan, aby si¢ przyoblekali w Pana
naszego Jezusa Chrystusa (Rz 13, 14). Czesto w tym samym kon-
tekscie jest mowa o usprawiedliwieniu, ktére wyzwala z grzechu, oraz
o tym, ze chrze$cijanie powinni walczy¢ z grzechem (Rz 6, 1-7; 8, 1-17;
Ga 5, 13-25; 1 Kor 6, 9-11)" Apostol Pawel wyrazZnie zreszta
napomina chrzedcijan, ,,aby wyznajac prawd¢, wzrastali przez miltos¢
pod kazdym wzgledem w Tym, ktory jest glowa (Ef 4, 15); tym
sposobem, przynoszac dobre owoce kazdego dobrego dziela, beda oni
coraz glebiej poznawali Boga, ktéry ich umacnia mocg swojej chwaly
(Kol 1, 10n)”%.

Jednakze moéwienie o wzroscie zycia Bozego byloby wieloznaczne,
gdyby si¢ przezen rozumialo wymyslone przez nas dazenie do dosko-
nalosci, gdyby si¢ widzialo w nim stopnie uprzednio zaprogramowane
lub drogi wytyczone a priori. Tymczasem gdy méwimy o wzro$cie, nie
mamy na myS$li drogi, ktora zdaza od pustki do pelni. Odkad bowiem
Bog zdobyl nas w chrzcie i przekazal nam swa laske, jesteSmy
podmiotem radykalnie nowym. W odniesieniu do tego von Balthasar
pisze, iz ,,zycie chrzescijanskie, ktérego istotg jest laska, wiara i milos¢,
musi by¢ zyciem wyplywajacym z pelni, czyli istnieniem opartym na
wdzigcznoscel. (...) Dlatego chrzesScijaninem powinna kierowaé §wiado-
mos$¢, ze w wierze otrzymal zycie wieczne 1 milo$¢; powinien wejsé
w nurt tego zycia, aby stac si¢ calkowicie jej wyrazem. Stad tez nie ma
nawet «stopni rozwoju» zycia chrzescijanskiego w sensie schematow
ascezy, charakterystycznych dla innych religii, lecz sa jedynie stopnie
rozwijania si¢ zycia laska, coraz dokladniejsze usuwanie wszystkiego,
co jeszcze tarasuje obszar przeznaczony na laske. Chrzescijanin po-
winien 1 moze wciaz zaczyna¢ od nowa z udzielong mu i juz zakla-
dang pelnia” Wszystko to ma oczywiscie paradoksalne konsekwencje:
,» W dziedzinie naturalnej takie zaktadanie pelni, doskonalosci czy tez

27 M. Flick, Z. Alszeghy, Il Vangelo della grazia. Un trattato dogmatico, Firenze 1964,
s. 622.

® Tamze, s. 676. Nalezy tu tez przypomnie¢ typowo Pawlowe rozrézmienie na niedo-
skonalych i doskonatych (lub duchowych, zob. 1 Kor 2, 6; 3, 1-3; Ef 4, 14 n; Ga 6, 1),
zgodnie z ktorym ci ostatni pelniej uczestnicza w zyciu Bozym. Taki podzial, w przeciwien-
stwie do dualizmu gnostyckiego, nie wprowadza odr¢bnych klas migdzy wierzacymi, lecz
wskazuje na rézne etapy drogi kazdego wierzacego.
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celu, byloby bardzo $mieszng pomytka; czyms$, co by sie przydarzylo
uczniowi, ktory chcialby uchodzi¢ za nauczyciela. W sferze chrzescijan-
skiej, wprost przeciwnie, kazde zlekcewazenie poruszenia przez pelnie
jest pewna forma niewiary”?

2. W tym sensie mozna tez rozumie¢ to, co sprzeciwia si¢ takiemu
wzrostowi: jest nim ze swej istoty grzech cztowieka, rozumiany wiasnie
jako odrzucenie i zamknigcie sie na obecno$¢, ktora udziela si¢
bezinteresownie® Sugestywny tego obraz mozna znalezé u $w. Jana
od Krzyza w jego Drodze na Gore Karmel, gdzie poréwnuje on
obecno$¢ Boga do stonecznego promienia: ,,Oto promien stonca pada
na szklang taflg. Jezeli szklo jest pokryte warstwg brudu i matowe,
promienie slonca nie beda go mogly przeswietli¢ calkowicie i1 przenik-
na¢ swoim $wiatlem, tak, jakby si¢ to stalo, gdyby szklo bylo zupeinie
czyste 1 przezroczyste. (...) Zalezy to wigc nie od promieni, tylko od
szkla. Bo jesSli bedzie calkowicie czyste, promienie tak je przeswietla
i na wskro$ przenikna, ze bedzie samo jak promienie i takim samym
Swiatlem bedzie $wiecito™'. Ten zaproponowany tu obraz ukazuje
dobrze ré6wnoczesne wystepowanie doskonalosci Bozego daru i niedo-
skonalo$ci naszego ducha, ktory potrzebuje oczyszczenia po to, aby
swiatlo Boze moglo go calkowicie przemieni¢. Prawdziwe oczyszczenie
polega zatem na usunigciu wszelkiej przeszkody, aby to, co juz zostalo
nam dane, moglo w pelni wzrastac.

3. Czy mozna jeszcze bardziej okresli¢ sposob, w jaki zycie Boze
wzrasta w sercu chrzescijanina? Oczywiscie, tak. Jest tu jednak rzecza
nieunikniong wejscie w problematyke¢ o charakterze dogmatycznym,
o ktorej nalezy w kilku cho¢by slowach wspomnie¢ w odniesieniu do
naszych mozliwosci wspolpracy z takim wzrostem. Stanowisko katolic-
kie usiluje bowiem unikna¢ dwoéch skrajnosci, ktore na rézny sposob
pojawily si¢ w historii chrze$cijanstwa: z jednej strony jest pokusa
przypisania czlowiekowi wlasnej zdolnosci doskonalenia sig, reduku-
jaca dar Chrystusa do czystego exemplum (pokusa u]awmona przez
pelagianizm); z drugiej zas strony — tendencja przyJ¢c1a zasady sola
gratia, w ktérej wyklucza si¢ wrecz mozliwo$¢ mowienia o utracie lub
wzroscie zycia Bozego w nas, jak tez o odpowiedzialnosci czlowieka

» H. U. von Balthasar, Verbum Caro. Saggi teologici 1, Brescia 1968, s. 185n.

® Tutaj tez decydujace znaczenie ma nasza wolnos¢: por. KKK 1742 1861, 1863n.

W Sw. Jan od Krzyza, Droga na Gore Karmel 11, 5, 6, w: tenze, Dziela (w przekladzne
o. Bernarda od Matki Bozej), t. I: Droga na Gore Karmel — Noc ciemna, Krakow 1975,
s. 126-127.
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w tej dziedzinie (stanowisko zauwazalne w protestantyzmie)’’. Tak
wigc temat wzrostu zycia Bozego w nas zaklada wlasciwe rozumienie
relacji istniejacej miedzy laska a wolno$ciag. Znana jest tu polemika
reformacji ze stanowiskiem katolickim, dotyczagcym doktryny o ,,za-
studze”, a mowigc ogdlniej — mozliwoscei ,,wzrostu taski”®. Reformacja
odrzucala t¢ doktryne, widzac w niej rodzaj kontroli nad darem Bozym
ze strony wiernych. Tymczasem Sobor Trydencki odpowiada, ze
— wedlug wiary katolickiej — taki wzrost dokonuje si¢ zar6wno ex opere
operato, za posrednictwem sakramentéw (DH 1606 n), jak tez ex opere
operantis, dzigki dobrym uczynkom (DH 1582). Takie stwierdzenie
- jak podkresla teologia Trydentu — nie przekresla w ogole zastug
Chrystusa i nie pomniejsza darmowoSci laski; wprost przeciwnie,
bardzo mocno ja uwydatnia, jako ze ten dar Bozy ujawnia cala swa
skuteczno$¢ w tym, iz uzdalnia wolno$¢ ludzka do dania odpowiedzi
na otrzymany dar*.

6. Metoda wzrostu: sakrament, okolicznosci i wolnosé

Gdy nasze zycie wiary nie wychodzi z pustki, lecz z darowanej nam
pelni, wowczas czas wzrostu jest czasem korzystania z wolnosci, aby
to, co zostalo nam dane z czystej laski, przyniosto owoce, oczyszczajac
to, co w nas przeszkadza uobecnieniu si¢ Boga. Niemniej, nie mozna
pojmowac czasu takiego wzrostu jako subiektywnego wysilku, ktory
ostatecznie umacnia wizj¢ niezaleznosci, wyst¢pujaca paralelnie do
nauki o lasce Bozej. Nie jest przypadkiem, ze $w. Jan Apostol w swym
Pierwszym Liscie, mowiac, ze juz teraz jesteSmy dzie¢mi Bozymi, ,,ale
jeszcze si¢ nie ujawnilo, czym bedziemy” (1 J 3, 2), wymownie laczy
idee oczyszczenia dokonywanego dzigki teologalnej cnocie nadziei:
,Kazdy, kto poklada w Nim t¢ nadziej¢, oczyszcza si¢ podobnie jak
On jest czysty” (1 J 3, 3)® Pewno$¢ co do wiernoéci Bozej jest

2 Odnosnie do stanowiska pelagianizmu i reformacji por. A. Scola, G. Marengo,
J. Prades, dz. cyt., s. 313-318.

3 Odnosnie do tematu zastugi por. M. Flick, Z. Alszeghy, dz. cyt., s. 638-683.

% Por. Caietanus (Thomas de Vio), De fide et operibus contra Lutheranos, Roma 1534
(przedruk w: Opuscula omnia tegoz autora, 1541-1596; J. Wicks (red.), Cajetan Responds.
A Reader in Reformation Controversy, Washington 1978, s. 219-239. Odnosnie do tego
nalezy pamigtac o aktualnych wyjasnieniach migdzy stanowiskiem katolickim a wyznaniem
luteranskim, zawartych w niedawno wydanym dokumencie Wspélna Deklaracja w sprawie
nauki o usprawiedliwieniu z 31 pazdziernika 1999.

% W polskim tlumaczeniu Biblii Tysiaclecia mamy: ,,Kazdy za$, kto poklada w Nim t¢
nadziej¢, uswieca si¢ podobnie jak On jest swigty”. Jest to jednak tlumaczenie bledne, gdyz
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fundamentem tej nadziei, ktéra uzdalnia wolnos¢ do calkowitego
zaangazowania siebie w stosunku do laski.

1. Nalezy uznad, ze - Scisle rzecz biorac — laska Boza potrzebuje
i domaga si¢ naszej wolnosci. W ustalonym przed wiekami planie Ojca,
by w Chrystusie przekaza¢ nam zycie Boze, czyniac nas synami w Synu,
jest zawarta wolno$¢ czlowieka. Wierzymy dlatego, iz da si¢ odkryé
jedyne prawo wzrostu Bozego zycia w nas w podstawowej metodzie
zycia chrzeScijanskiego, zakladane) przez samo Wcielenie. Stajac si¢
bowiem jednym z nas 1 zyjac posrod nas, Syn Bozy przyjal ludzka
postaé, tak 1z mozna mie¢ udzial w Jego tajemnicy 1 wzrasta¢ w Jego
milosci w podazaniu za Jego rzeczywista obecnoscig. Idac za Jezusem
z Nazaretu, uczniowie przyj¢hi Bozy dar, a trwajac w takiej wigzi z Nim,
doszli do doskonalosci. Tak wigc obecno$¢ Boga w nas wzrasta przede
wszystkich przez prawdziwa mozliwo$¢ nasladowania Jezusa: zycie
Boze wzrasta w nas, kiedy kto$ nasladuje ludzka nature zamieszkiwana
przez Boga.

Co jednak oznacza: zy¢ owym nasladowaniem, ktore wplywa na
wzrost Bozego zycia w nas w taki sposéb, ze nasza wolno$¢ moze
przylgna¢ do synowskiej wolnosci Jezusa? Idac sladem Wocielenia,
nalezy uzna¢, ze wydarzenie Chrystusa zawiera w sobie zdolno$¢
samo-udzielania si¢, czyli dotarcia do naszej wolnosci umieszczone;)
w czasie 1 w historii z taka samg konkretnoscia, z jaka tajemnica Boga
zacienila Dziewicg, sprawiajac w Niej poczecie Slowa, oraz objawila
si¢ pierwszym uczniom nad brzegami Jordanu na obliczu Jezusa.
W tym miejscu odnosimy si¢ zasadniczo do sakramentalnego wymiaru
chrzeicijafiskiego zycia, a zwlaszcza do ustanowienia Eucharystii*.
W niej bowiem Chrystus oddal siebie uczniom, zakladajac zarazem
u samych podstaw ich wolnos¢, i powierzyl im swoja pamigtke. W tym
Sakramencie nasza wolnos¢ pokrywa si¢ — mozna by rzec — z wolnoscia
Chrystusa: ,,Czyncie to na moja pamiatke”?’. W sakramentach zatem,
a zwlaszcza w Kosciele jako radykalnym sakramencie®, niepodzielna

zaklada, ze w tek$cie greckim w tych miejscach znajduja si¢ terminy hagiazé i hagios,
podczas gdy w 1 J 3, 3 sa stowa: hagnizei (oczyszcza) i hagnos (czysty) — przyp. thim., F. M.

% Odnosnie do takiej wizji sakramentu por. A. Scola, La logica dell’incarnazione come
logica sacramentale: avvenimento ecclesiale e liberta umana, w: Hans Urs von Balthasar
Stiftung (red.), Wer ist die Kirche? Symposium zum 10. Todesjahr von Hans Urs von
Balthasar, Einsiedeln 1999, s. 99-135.

Y Mt 26, 26-29; Mk 14, 22-25; Lk 22, 14-20; 1 Kor 11, 24.

*® Por. K. Rahner, Che cos’é un sacramento, w: tenze, Nuovi saggi, Roma 1975, s. 483;
H. U. von Balthasar, La mia opera ed Epilogo, Milano 1994, s. 115-141; J. Werbick, La
Chiesa, Brescia 1998, s. 484-514.
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laska Chrystusa oddaje si¢ wierzacej wolnoéci. Tajemnica Wcielenia
zaklada wigc logik¢ sakramentalna, zgodnie z ktora laska Boza dociera
do nas i oddaje si¢ naszej wolnosci poprzez skuteczny znak sakra-
mentu.

W kontekscie naszej refleksji ujawnia szczegdlne znaczenie sak-
rament pOJednama Tutaj bowiem znajdujemy prawdziwy klucz nasze-
go oczyszczenia, aby obecnos$¢ Boza gruntownie nas przeobrazila: taka
rzeczywistos¢ staje si¢ mozliwa jedynie dzigki milosierdziu Bozemu,
przez ktore tam, gdzie zostal wyznany grzech uznany wlasnie za grzech,
otwiera si¢ nowa droga ku dobru® Mozna zatem powiedzieé, po-
wtarzajac trafne wyrazenie Adrienne von Speyr, ze Bog do przyblizenia
nas ku Sobie wykorzystuje to, czym si¢ poslugujemy w celu oddalenia
si¢ od Niego®. Grzeszna wolno$¢ dzigki lasce odpowiada na nowo na
synowska wolnos¢ Chrystusa i potwierdza ze ,gdzie wzmogl sie
grzech, tam jeszcze obficiej rozlala si¢ laska” (Rz 5, 20).

W konicu Duch Swiety, ktory spraw1a ze ta sakramentalna obec-
no$¢ tajemnicy Chrystusa w nasze) egzystencji jest obiektywnie moz-
liwa, zajmuje konkretne miejsce takze wewnatrz wolno$ci wierzacego,
tak 1z moze ona w pelni 1 na sposdb osobowy przylgnac do tego, co
otrzymuje. Myslimy tu zwlaszcza o tym, ze laska, ktéra obiektywnie
dociera do nas w sakramencie, zaklada charyzmatyczny wymiar zycia
Kosciola, badz tez odniesienie do tych wszystkich daréw Ducha,
danych w celu umocnienia wolnosci, dzieki ktérym musimy uznaé
nasladowanie Chrystusa za przekonywajace i1 zarazem wspolpracowaé
w budowaniu Kosciola, dajac swiadectwo Bozej Prawdzie w $wiecie*

2. Zgodnie z tym, co zaklada dar Bozy, wierzacy znajduje si¢
konsekwentnie w nowej relacji z cala rzeczywistoscia: to, co celebruje
si¢ w sakramencie, uzdalnia wolno$¢ do wykorzystywania kazde;
okolicznosci zycia do dania odpowiedzi na laske, a tym samym do
wzrostu w zyciu Bozym. Pamiatka Chrystusa, obiektywnie celeb-
rowana w sakramencie, rozszerza si¢ i stopniowo staje si¢ forma
kazdego czynu: ,,Przeto czy jecie, czy pijecie, czy cokolwiek innego

» Jan Pawel II, Dives in misericordia, nr 6: ,W swoim wiasciwym i pelnym ksztalcie
milosierdzie objawia si¢ jako dowartosciowywanie, jako podnoszenie w gore, jako wydo-
bywanie dobra spod wszelkich nawarstwien zta, ktore jest w Swiecie i w czlowieku”.

“ Por. A. von Speyr, La Confessione, Milano 1977; zob. tez jej dzielo Il volto del Padre.
Meditazioni teologiche, Brescia 1975, s. 69-81.

“ Odnosnie do wzajemnej relacji istniejacej migdzy charyzmatem a sakramentami zob.
H. U. von Balthasar, La grazia e il carisma, w: tenze, Sponsa Verbi. Saggi teologici 1I,
Brescia 1972, s. 297-309.
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czynicie, wszystko na chwale Boza czyncie” (1 Kor 10, 31). Sakramen-
talny znak, poprzez ktory dociera do nas taska Chrystusa, sprawia, zZe
cala rzeczywisto$¢ postrzegamy jako znak. W nim to sam Chrystus,
w ktorym wszystko ,,ma istnienie” (Kol 1, 17), wzywa nas i prosi,
abysmy Go przyjeli i o Nim swiadczyli. Tak wigc dla wolnosci, ktora
z sakramentu czerpie swa forme, kazda okolicznos¢ jest okazja do tego,
by wzrasta¢ w zyciu Bozym.

W tym miejscu mozna powrdci¢ do tego, o czym wspomnialem
wczesniej), moéwiac o tradycyjnym temacie ,,zastugi”: ona bowiem nie
dotyczy tylko zycia wiecznego (powigkszenia chwaly) lecz wzrostu daru
Bozego w sercu chrzescijanina, majacego zwiazek zaréowno z laska
»stworzona” (creata), jak tez laska ,niestworzona” (increata)”. Od-
rzucajac wszelka dwuznaczna interpretacj¢ ludzkiej mozliwosci ,,za-
stugiwania” na laske Boza, temat ten wskazuje raczej na to, ze laska
Boza jest zdolna uczyni¢ ludzka wolno$¢ owocng. W tym sensie mozna
powiedzie¢, ze obecnos¢ Boga w sercu wierzacego wzrasta tam, gdzie
cztowiek usprawiedliwiony wykonuje akty wolnosci w odniesieniu do
tych historycznych sposobdéw, ktorymi dociera do niego laska Boza,
poczawszy od sakramentu az do bardziej osobliwych okolicznosci,
w ktorych Pan daje mu zyc¢.

W tej perspektywie mozna zakonczy¢, podkreslajac symptom wzro-
stu obecnosci tajemnicy Bozej w wolnosci czlowieka: polega on na
coraz wigkszym pragnieniu, aby do wszystkich dotarlo or¢dzie o Chry-
stusie oraz $wiadectwo o Bozej prawdzie. Takie bylo zreszta i takie jest
nadal zadanie sSwietych. Serce zamieszkiwane przez Boga nie moze
bowiem zamkna¢ si¢ samo w sobie, zadowolone z wlasnego postgpu
duchowego; wprost przeciwnie, ten, w ktorego sercu wzrasta obecnos¢
Boga Trdjjedynego, staje si¢ zdolny do rozpoznania w sobie obecnosci
Chrystusa i do swiadczenia o niej w kazdej okolicznosci swego Zycia.

ttum. ks. Franciszek Mickiewicz SAC

2 Chodzi tu nie tylko o szczegélne laski, lecz takze o sama obecno$¢ Ducha Swietego.
Por. M. Flick, Z. Alszeghy, dz. cyt., s. 676-685.
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