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JAK ODBIERAMY NASZE CIERPIENIE?
PROBA AKTUALIZACJI TEKSTOW BIBLIJNYCH

W swym dokumencie z roku 1993, Interpretacja Biblii w Kosciele,
Papieska Komisja Biblijna omdwita i przedstawita ,,aktualizacje” jako me-
tode odkrywania tego, co dany tekst biblijny ma obecnie do powiedzenia
wierzacym zyjacym w réznych warunkach i kulturach. Roland Murphy
przedstawil kilka krotkich refleksji dotyczacych tej metody w Biblical
Theology Bulletin (1996: 79-81). Zwracajac si¢ w roku 1994 do narodowe-
go zebrania wychowawcow religijnych rowniez ja podjatem refleksje nad
aktualizacjg 1 przedstawilem odnos$ne metody i istniejgce ogdlnodostepne
zrodta (1994: 29-30). W obecnym artykule proponuje kilka srodkow, ktdre
okazujg si¢ bardzo pomocne w aktualizacji tekstow biblijnych, zwlaszcza
w odniesieniu do tematu ludzkiego doswiadczenia i reakcji na bol i cier-
pienie. Ludzki bdl i cierpienie sg w istocie rzeczywistoscig, ktorg przyjmu-
je si¢ i odbiera réznie w réznych okresach historii i w roznych swiatach

* John J. Pilch, Ph.D. jest wykladowca biblistyki w uniwersytecie Georgetown
w Waszyngtonie 1 autorem ksiazek m.in. The Cultural World of Jesus Sunday by
Sunday: Cycles A,B,C (1995-97;) The Cultural Dictionary of the Bible (1999).
Niniejszy artykut zostal przedstawiony w czasie Tygodnia Obchodéw Holocaustu
w Seton Hall University, South Orange, N.J.
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kulturowych (Christian Ascetism 1950). Aby odzwierciedli¢ t¢ rdéznorod-
nos$¢, Bowker (1970) uzyt w tytule swej ksigzki rzeczownika w liczbie

mnogiej: ,,Problemy cierpienia w religiach Swiata” (Problems of
Suffering in the Religions of the World).

Jest rzeczg oczywistg, iz ogolnie ludzie nie przypisuja catkowicie
prywatnego znaczenia takim zdarzeniom, jak cierpienie, ktore jest ich
udzialem. Znaczenie przypisywane przez okreslong pojedynczg osobg oso-
bistym trudnosciom jest zwykle jednym ze znaczen dostepnych w kulturze
lub subkulturze tej osoby (Bellissimo i Tunks 55; Zborowski 1969,38-41).
Co wigcej, samo to znaczenie zmienia si¢, poniewaz wraz z uplywem czasu
zmienia si¢ ludzkie rozumienie i interpretacje (Toellner).

W niniejszym studium przedstawiam dwa modele rozumienia chrze-
Scijanskiego bolu i cierpienia. Jeden z nich umozliwia wglad w wielka
przemiang kulturowg w interpretacji bolu 1 cierpienia. Drugi pozwala na
migdzykulturowe poréwnania réznych chrzescijanskich interpretacji bolu
i cierpienia. Za pomoca tych modeli staram si¢ zanalizowa¢ 1 przedstawié
trzy interpretacje chrzescijanskie: uksztattowang przez Nowy Testament
oraz poglady mieszkancow wsi judejskich, uksztaltowang przez gtowny
prad kulturowy Stanoéw Zjednoczonych oraz tg, ktorg uksztattowaty polskie
wartosci kulturowe.

|. MODELE INTERPRETOWANIA BOLU | CIERPIENIA.

A. Cierpienie jako zto i dobro

Toellner (1971) wykazuje, ze duza zmiana w rozumieniu 1 interpre-
tacji bolu 1 cierpienia miala miejsce od polowy wieku XVII do potowy
wieku XVIIIL. Do tego czasu bol i cierpienie uwazano za czyste 1 zwykle zto
— nie byto w nich w ogdle nic dobrego.

Cierpienie w $wiecie starozytnym do polowy XVII w.

Przez tysiaclecia az do potowy XVII w. kultura zachodnia uwazata
bol i cierpienie za ceche charakterystyczng i za rezultat niedoskonatego
$wiata 1 niedoskonatej natury, ktora u podstaw bylta ztej jakosci. Te wadli-
wos$¢ natury réznie wyjasniano. Hipokrates mowit, iz brak zawarty jest
w dysharmonii pomigdzy zywiotami i przymiotami kosmosu. Manichej-
czycy mysleli, ze defekt ten byt spowodowany ztym 1 nieodpowiednim wy-
sitkiem demiurga odpowiedzialnego za stworzenie. Chrzescijanie wierzyli,
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iz ten brak w naturze zostal spowodowany grzechem pierworodnym.
Wszyscy zgadzali sig, iz natura jest wadliwa; ta wadliwos¢ rodzi bol i cier-
pienie; i czlowiek nie moze nic z tym zrobi¢. Co wigcej, Arystoteles i Ga-
len wyjasniali, Ze to wlasnie czujgca dusza ograniczona fizycznym ciatem
odczuwa ludzki bdl i cierpienie.

Jak wiec odpowiada si¢ na bodl i cierpienie, skoro nie mozna nic
znim zrobi¢? Niektérzy nalegali na heroiczny sprzeciw. Stoicy negowali
obecnos¢ bolu i potrzebe ulgi. Chrzescijanie pochodzacy z obszaru $rod-
ziemnomorskiego przyjmowali bol i cierpienie jako sposobnos$¢ do oczysz-
czenia 1 poswigcenia. Bol i cierpienie byly przez nich interpretowane jako
srodki dyscyplinarne zestane przez mitujgcego Ojca, ktdrego dzieci powin-
ny postusznie i z oddaniem je znosi¢ i Mu ,,ofiarowywac”. W sumie, prze-
waznie wierzono, ze bdl i cierpienie nalezy znosi¢, i winno si¢ z nimi po-
godzi¢, nimi kierowa¢, nad nim pracowa¢, jak najlepiej je udoskonalac,
usmierzac i tagodzi¢, poniewaz nie mozna ich catkowicie wyeliminowac.
Przywotajmy tu odmowe Jezusa wypicia napoju potencjalnie tagodzgcego
bol — wina zmieszanego z mirrg (Mk 14,23) lub zoétcig (Mt 27,34), ktoére
proponowano Mu w czasie ukrzyzowania.

Cierpienie w $wiecie wspolczesnym od polowy XVII w.

René Descartes, ktory dowodzit oddzielenia ciala 1 duszy, byt jed-
nym z pierwszych, ktérzy wykazali, ze bol i cierpienie mogg faktycznie by¢
dobre! Dusza kieruje cialem jak maszyng. Gdy dusza odczuwa bol, jest to
znakiem, Ze maszyna wymaga uwagi lub naprawy. To jest dobre! W na-
stepnym stuleciu Leibniz dokonal rozrdznienia pomi¢dzy zlem moralnym
a fizycznym. Bol i cierpienie nalezaty do tej ostatniej kategorii i stad nie
byly wadg niedoskonalej natury, lecz raczej koniecznym s$rodkiem do do-
brego konca. Bdl i cierpienie sg znakiem doskonalego porzadku natury.

Poglad ten zostat natychmiast przychylnie przyjety i spopularyzowa-
ny w morzu literatury, ktdéra wykazywata, iz bol i cierpienie sg dobrg strong
natury, ktorg rzadza odwieczne, konieczne i nienaruszalne prawa. Bol
1 cierpienie sg zatem strozami i ochrong zycia, porownywalnymi do gtodu
1 pragnienia tak zadekretowanymi przez , prawo naturalne”.

Rezultatem tego nowego sposobu myslenia byla rosngca $wiado-
mos¢, ze bdl 1 cierpienie nie muszg by¢ tolerowane czy jedynie tagodzone,
ale ze mozna je catkowicie wyeliminowa¢! Jak na ironi¢ wszakze to, co
obecnie miato sens obiecktywnie czgsto, gdy bylo doswiadczane — zwlasz-
cza w chorobie — subiektywnie nie mialo w ogole sensu. Ograniczajac
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ogodlnie bol i cierpienia do ciata i ,,praw” nim rzgdzgcych, nie odnoszono
si¢ do problemow spotykajacych ducha i po prostu je ignorowano. Mimo
wszystko, ten zwrot w rozumieniu bolu i cierpienia wyznacza wielki punkt
w historii interpretacji tego ludzkiego doswiadczenia.

B. Cierpienie w perspektywie miedzykulturowej

Reakcji na ludzkie doswiadczenie bolu i cierpienia uczy si¢ i jg od-
wzorowuje jako cze$¢ okreslonego kulturalnego dziedzictwa pojedynczej
osoby cierpigcej (Zborowski 1961,236). Rozne kultury reagujg bardzo roz-
nie na bol i cierpienie nawet, gdy ma ono to samo zrodto. Pozostawiajac na
boku ludzkie zréznicowania, owe zrdznicowane kulturowo reakcje sg
przynajmniej jednolite wewnatrz danej kultury. Z tego wzgledu, w niniej-
szej refleksji mozna z korzyscig zastosowac utworzony przez Kluckhohna
i Strodtbecka (1961) model dla migdzykulturowych poréwnan wartosci.

Ponizsza tabelka ukazuje podstawowe elementy modelu Kluckhohna
i Strodtbecka (1961; zob. adaptacje w Pilch 1991 przedstawiong ponizej):

Tabela I — Model do poréwnywania wartosci pomi¢dzy kulturami
zaadaptowany z Kluckhohna i Strodtbecka (1961; zob. Pilch, 1990)

PROBLEM _1: Wybdr podstavyowego trypu  AKTYWNOSCI
LUDZKIEJ ZAKRES ROZWIAZAN:

Bycie Bycie — w — stawaniu si¢ Dzialanie
PROBLEM 2: STOSUNKI ludzi DO SIEBIE NAWZAJEM
ZAKRES ROZWIAZAN:

Wielostronne Liniowe Indywidualne

PROBLEM 3: Okreslenie gtéwnego CZASOWEGO OGNISKA ZYCIA
ZAKRES ROZWIAZAN:

Terazniejszos¢ Przesztos¢ Przysztosé
PROBLEM 4: STOSUNEK czlowicka DO NATURY

ZAKRES ROZWIAZAN:

By¢ jej poddanym Zyé z nig w harmonii Panowa¢ nad nig
PROBLEM 5: Dominujaca PRZYNALEZNOSC NATURY LUDZKIEJ
ZAKRES ROZWIAZAN:

Zmieszanie dobra i zla Zto Dobro

Oto wyjasnienie elementdw tego modelu w ich zastosowaniu do in-
terpretacji ludzkiego bolu i cierpienia. Po pierwsze — zauwazmy, ze istnieje
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pig¢ gtownych kategorii wigzacych si¢ z ludzkim doswiadczeniem bdlu
1 cierpienia:

(1) aktywnos¢ ludzka: jak dana osoba bedzie reagowaé na doswiadczenie
bolu i cierpienia?

(2) stosunki ludzkie: kto stanowi pierwsze zogniskowanie do$wiadczenia
bolu i cierpienia?

(3) czasowe ognisko zycia: jak czasowa perspektywa szczegdlna dla cier-
pienia oddziatuje na interpretacjg¢ bolu i cierpienia?

(4) natura; jaki jest dominujgcy stosunek cierpigcego do natury?

(5) natura ludzka: jak cierpigcy ocenia naturg ludzka?

Po drugie, zauwazmy, ze zakres rozwigzan tych pieciu glownych
elementow tworzacych perspektywe ludzkiego cierpienia jest ograniczony.
Kazda kultura proponuje trzy mozliwe rozwigzania dla kazdego elementu.
Zatem dany cierpigcy moze skupic si¢ gtownie na terazniejszym doswiad-
czeniu bélu lub cierpienia; lub gtownie na mozliwych przysztych konse-
kwencjach tego bélu lub jego powrotéw; lub gtdownie na przesztych do-
swiadczeniach podobnych bdlow i cierpienia.

Po trzecie, podczas gdy kazda kultura wybiera jedno z tych rozwig-
zan jako glowne, dwa inne sg takze dostepne, jako rozwigzania drugiego
i trzeciego wyboru albo dla réoznych warunkéw albo dla réznych podgrup
w jednej i tej samej kulturze.

Na koniec, uktad preferencji wartosci przedstawiony w tabelce I, za-
czynajgcy si¢ od najbardziej wysunigtej na lewo kolumny i przemieszcza-
jacy sie na prawo rejestruje preferowany uktad wartosci i rozwigzan, ktory
ogoblnie przewaza migdzy starozytnymi i dzisiejszymi ludami obszaru $rod-
ziemnomorskiego — ludzi, ktérych ogdlnie obrazuje Nowy Testament.

Rozpoczecie od kolumny najdalej wysunietej na prawo i przesunig-
cie si¢c w poprzek ku stronie lewej oddaje preferowany uktad wartosci
1 rozwigzan ogdlnie charakteryzujgcych gldéwny prad kultury mieszkancow
Standéw Zjednoczonych (Pilch 1991) lub, jak okresla ich Zborowski (1969)
— ,.starych Amerykanow”.

|l. LUDZKI BOL | CIERPIENIE INTERPRETOWANE
MIEDZYKULTUROWO

A. Biblijny swiat pierwszego wieku

Dominujgca warto$¢ odniesienia do cierpienia ludnosci w Palestynie
w pierwszym wicku przedstawia si¢ nastgpujgco:
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Ludnos¢ Judei

Aktywnos$¢ bycie > bycie w stawaniu si¢ > dziatanie
Stosunki wielostronne > liniowe > indywidualne
Czas terazniejszos¢ > przesztos¢ > przysziosé
Natura pod >z > nad

Natura ludzka miesz. > zta > dobra

(symbol , >, oznacza ,jest preferowany bardziej niz”)

Natura. Ksiggi biblijne ukazujg przekonanie kultury $rédziemno-
morskiej, ze ludzie podlegaja spotykajacym ich naturalnym nieszczeSciom.
Nie mozna ich oskarzy¢ ani udaremni¢. Kiedy uczniowie pytajg Jezusa, czy
grzech niewidomego, czy jego rodzicow, spowodowatl, iz urodzil si¢ on
niewidomy, to znaczy ukarany przez Boga, Jezus opowiada, ze nikt z nich
nie zgrzeszyt. Jego wrodzona Slepota jest faktem naturalnym (zob. J 9).

Przywracajgc wszakze temu niewidomemu wzrok, Jezus staje jako

kto$ inny w tej kulturze, gdyz jedynie On zdaje si¢ by¢ zdolny wstawiac si¢
do Boga, aby kontrolowa¢ natur¢ czy nad nig panowaé. W rzeczywistosci,
poprzez ewangelie, Jezus ukazuje si¢ jako kto$ kulturowo nietypowy —
mimo bardzo chetnie widzianej kontroli nad naturg, szczeg6lnie za$ cho-
robami, wiatrami, falami itp. Ksiggi biblijne odzwierciedlajg tez przedsta-
wione wyzej dominujgce przekonanie kulturowe, Zze natura jest skazona
ize bol i cierpienie sg tego konsekwencjg. Ogdlnie, kultura §rédziemno-
morska jest zdania, ze prawdziwg miarg czlowieka jest sposob, w jaki znosi
on przeciwnosci swojego zycia. Jezus zauwaza: ,jesli ktos chce iS¢ za
Mng, niech si¢ zaprze samego siebie, niech wezmie swoj krzyz i1 niech
Mnie nasladuje. Bo kto chce zachowaé zycie, ten je straci, a kto traci swoje
zycie z Mego powodu, ten je znajdzie” (Mt 16, 24-25).

Jednoczesnie panowanie Jezusa nad niektérymi sytuacjami bdlu
i cierpienia daje wielu nadziejg, ze zycie nie musi by¢ takie. Jezus okazuje
si¢ mie¢ wladzg nie tylko tagodzenia, ale nawet usuwania bolu i cierpienia,
przynajmniej do tego stopnia, ze wspotczesni czytelnicy poprawnie rozu-
miejg relacje uzdrowionych chorych (Pilch 1988a: 1988b). Pod tym wzgle-
dem jest Jezus raczej kims jedynym w tej kulturze.

Bycie. T¢, dopiero co przedstawiong, jak si¢ wydaje, bierng reakcje
na doswiadczenia ludzkie obrazuje srédziemnomorska kulturowa preferen-
cja bycia, to znaczy, spontanicznej reakcji na dang sytuacje. Odpowiedz
dana przez Maryj¢ Aniotowi: ,Niech mi si¢ stanic wedlug twego stowa”
(Ek 1,38) jest powszechng dla kultury srodziemnomorskiej reakcjg na
wszelkie ludzkie doswiadczenia. Zdanie to wyraza poddanie si¢ rzeczywi-
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stosci — ma si¢ jej doswiadczyC 1 spontanicznie na nig reagowac, ale nigdy
nie moze by¢ mozliwe, aby nig kierowac, jg kontrolowac lub wykorzysty-
waé. Wspotczesnym $rodziemnomorskim tego odpowiednikiem jest zwrot
,Jak sobie zyczysz”.

,,Bycie” nie jest wszakze jaka$ w ogole bierng reakcja. Jest ono dosé¢
czynne — nawet, jesli nie ma si¢ dokonaé¢ zadnego wyboru, albo wybraé
rzecz niewlasciwg. bez zadnego przewidywania konsekwencji, jak wow-
czas, kiedy Piotr cigl mieczem i uszkodzit ucho stugi w Gethsemani
(J 18,10). W odrdéznieniu od tego ,,dziatanie” okresla uwaznie rozwazong
i planowg reakcje lub program majacy na wzgledzie osiggnigcie bardzo
specyficznego, upragnionego rezultatu.

Ze strony cierpigcego w Swiecie biblijnym tg spontaniczng reakcjg
na bdl i cierpienie bylo rzeczywiscie ich tolerowanie. Od blizszej i1 dalszej
rodziny cierpigcego oczekiwato si¢ wspolczucia lub towarzyszenia w wal-
ce o znaczenie, jak ma to miejsce w dziejach Hioba. Jednakze kiedy osoba
jak Jezus wzbudzata nadzieje, ze co§ mozna zrobié z tg sytuacja, cierpigcy
nie wahali si¢ wola¢ do Niego: ,,Mistrzu, azebym przejrzat!” lub , Oczys¢
nas!”

Natura ludzka. Fragmenty Nowego Testamentu jasno ukazujg, ze
natura ludzka jest mieszaning dobrych i ztych sklonnosci. W prestizowe;]
debacie z faryzeuszami Jezus zauwaza: ,, Z obfitoSci serca mowig usta.
Czlowiek dobry z dobrego skarbca swego serca wycigga dobro, a cztowiek
zty ze ztego skarbca swego serca wycigga zto. Powiadam wam, w dzien
sadu ludzie zdadza sprawe z kazdego niecuwaznego stowa, ktére wypowie-
dzieli; bo przez wasze slowa bedziecie usprawiedliwieni 1 przez wasze
stlowa bedziecie sgdzeni” (Mt 12,34-37).

Natura ludzka jest zatem nieprzewidywalna, a ludzie zdolni zadaé
bol i cierpienie innym z takg tatwoscia, z jaka obdarzajg ich blogostawien-
stwem 1 faskg. Milosierdzie Jezusa (zob. Mk 6,34; Mt 9,36) i Jego zachgta,
aby ,,by¢ mitosiernym, jak milosierny jest wasz Ojciec” (Lk 6,36) staty
w kontrascie do codziennego Srodziemnomorskiego doswiadczenia kultu-
rowego, oferujgc nadzieje, ze ludzie mogliby zachowywac si¢ wzgledem
siebie inaczej.

Relacje wielostronne albo poziome. Dwustronne lub silnie zoriento-
wane na innych typy osobowosciowe charakteryzujgce kulturg srodziem-
nomorskg ilustrujg kulturowg preferencje raczej grup niz pojedynczych
osob. Ta preferencja nadaje wysoka wartos¢ relacjom wielostronnym lub
poziomym. Ogdlne odniesienie do ,,chorych” w Nowym Testamencie nie-
zmiennie wspomina, ze ,,oni”, to jest pewna grupa, przyprowadzili chorych
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do Jezusa (Mk 1,32). Jest to albo dalsza rodzina, albo ci, ktorzy weszli
w relacje fikcyjnego pokrewienstwa z cierpigcg osoba.

Mgzczyzna sparalizowany od trzydziestu o$miu lat, ktory siedziat
przy sadzawce Betesda, szokuje Jezusa i kazdego czytelnika wrazliwego na
ten ,,grupowy”’ wymiar kultury §rédziemnomorskiej kiedy mowi: ,,Panie,
nie mam nikogo, kto by mnie wprowadzit do sadzawki, kiedy woda zostaje
poruszona...” (J 5,7). Jesli jego krewni porzucili go, to wstyd. Jesli wszy-
scy krewni umarli, a on wcigz nie ma nikogo, jest to jeszcze wickszym
wstydem, gdyz uchybil on podstawowemu wymogowi tej kultury: jednaniu
sobie przyjaciol, co jest absolutnie niezbednym srodkiem, by ,,wies¢ zycie”
na tym $wiecie. Cierpienie wynikle z jego braku przyjaciét moze by¢ row-
nie dobrze wigksze niz cierpienie spowodowane przez jego paraliz. On nie
ma nikogo, kto by si¢ nad nim zmitowatl, i nikogo, kto by mu pomégl, za-
nim przyjdzie Jezus.

Czas. To ostatnie opowiadanie o paralityku moze takze obrazowaé
preferowanie przez kultur¢ srodziemnomorskg terazniejszosci, praktycznie
bez myslenia o przysztosci, tak drogiego gldéwnemu nurtowi kultury ame-
rykanskiej. Owe trzydziesci osiem lat sparalizowania przebiegato dzien
w dzien bez zadnej strategii (ktdra charakteryzowalaby ,,dzialanie”) nasta-
wionej na jaki§ dtugofalowy cel lub alternatywy (co charakteryzuje orien-
tacje ,,przysztosciowa”). Bez orientacji przysztosciowej, znoszone przez
kogo$ codziennie cierpienie jest doswiadczeniem istotnym, kazdego dnia.
Nie mysli si¢ jednak o tym, co mogloby by¢ lub co moze zrobione, gdyz
obecna sytuacja jest wszystkim, co jest i — na tyle, na ile jesteSmy w tej
kulturze wszystkim, co kiedykolwiek bedzie.

Tak wiec, przedstawiony model pomaga zrozumie¢ normalne warto-
Sciowanie bolu i cierpienia w $wiecie srddziemnomorskim pierwszego stu-
lecia i ukazuje, jak w pewnych okolicznosciach poglady i relacje Jezusa
roznig si¢ od przedstawionych elementéw modelu. Gldwny nacisk linii
opowiadania Nowego Testamentu potozony jest wszakze na to, ze Jezus
pomaga w bolu i cierpieniu innym, ze On sam doswiadczat bdlu i cierpie-
nia zycia codziennego i ze umarl $miercig najbardziej haniebng z mozli-
wych, zostat wskrzeszony przez Boga i przywrdcony do takiej chwaty jaka
zaden czlowiek nigdy nie moze obdarzy¢é. Zmartwychwstanie (Léon-
Dufour, Vanhoye, Neyrey), to znaczy, doswiadczenie przez Jezusa tryumfu
utwierdzito w Jego zwolennikach dwa niewzruszone przekonania: (1) Je-
zus w swym zyciu spotkat si¢ z rzeczywistoscig bolu i cierpienia i (2) osta-
tecznie nie zostal przez nie pokonany (Bowker 46). Ksiggi Nowego Testa-
mentu przedstawiajg pierwsze proby roéznych jednostek, aby uczestniczyé
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w tym dos$wiadczeniu tryumfu — Jezusa i innych — wraz z wieloma ludzmi,
1 aby opracowa¢ plynace stad wnioski dla codziennego zycia. Drwigcy ze
$mierci hymn Pawla — O $mierci, gdziez jest twdj oscien?” (1 Kor 15,53-
58) — jest tego czystym przyktadem (Suttcliffe).

Podsumowujac, jak zatem nasi biblijni przodkowie w wierze odbie-
rali cierpienie? Znoszono jako cierpliwie, jako normalne i oczekiwane do-
swiadczenie skazonego i dotknigtego brakiem $wiata. Cierpienie akcepto-
wano caltkiem zwyczajnie jako jeden z faktow egzystencji (Bowker). Praw-
dziwg miarg czlowieka jest to, jak dobrze moze on znies¢ bdl 1 cierpienie,
jak to w swych dlugich dialogach starajg si¢ uswiadomi¢ Hiobowi jego
przyjaciele.

Jednakze po zmartwychwstaniu Pana Jezusa , z zapewniong nadziejg
na zycie po $mierci, bdl i cierpienie byly jeszcze latwiejsze do zniesienia
poniewaz cierpigcy mial zapewnione koncowe zwycigstwo. Fakt, iz bdl
icierpienie nie mogly by¢ wyeliminowane, nie grat roli. Mysl o zwycig-
stwie Jezusa nad $miercig byla wystarczajgco kojaca.

B. ,,Starzy Amerykanie”

Zborowski uzyt zwrotu ,,starzy Amerykanie” na opisanie tej ,,grupy
spolecznej, ktora zdaje si¢ stanowi¢ kulturowy model naszego spoteczen-
stwa tak, jak przedstawia si¢ on w wartosciach i strukturach” (1969:5). Dla
opisania tej samej rzeczywistosci uzywam okreslenia ,,przecietny obywatel
Stanoéw Zjednoczonych”. Preferencje wartosci tej kultury wedle wskazan
najbardziej wysunigtej na prawo kolumny przedstawionej powyzej tabeli
I mozna podsumowac¢ nastgpujgco:

Amerykanin
Aktywnos¢ dziatanie > bycie > bycie w stawaniu si¢
Relacje indywidualne > wielostronne > liniowe
Czas przysztos¢ > terazniejszos¢ > przesztosé
Natura nad > pod> z
Natura ludzka neutralna > zta > dobra

Dzialanie. Jedng z wyrdzniajgcych preferencji wartosci przecigtnego
obywatela USA jest nacisk na dziatanie, to znaczy kierowana i zamierzona
aktywnos$¢ oparta o racjonalne planowanie z widokiem na osiggnigcie celu.
W odniesieniu do bolu i cierpienia przecigtny obywatel USA probuje po-
zosta¢ spokojny, niewzruszony, racjonalny 1 podczas bolu i cierpienia kon-
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trolowa¢ zachowanie. Bardzo okreslonym celem do osiggnigcia jest
w najlepszym przypadku eliminacja bolu i cierpienia, a najpewniej — przy-
najmniej ztagodzenie go.

Przecigtny obywatel USA, lub stary Amerykanin w klasycznym stu-
dium Zborowskiego, nie zadowala si¢ narzekaniem na bodl i cierpienie,
gdyz uwaza je za co$ bezuzytecznego, egoistycznego, nie majgcego zadnej
spolecznej strategii i tym samym zaklocajacego pokoj innych. Za upraw-
nione uwaza si¢ zalenie si¢ terapeutom, ktdrzy mogliby dopomoc, ale nie
czlonkom rodziny i przyjaciotom, ktérzy nie mogliby zapobiec bolowi
i cierpieniu. Preferuje si¢ to zamiast meczenia sig, traktowanego jako wy-
raz ,,walki”, osobistej, aktywnej reakcji na okreslona sytuacjg. Meczenie
si¢ jest zatem traktowane jako pewna forma ,dziatania” (Zborowski
1969,56).

Z ta gtéwng kulturowg preferencjg przecigtnych obywateli USA do
dzialania, stosunkowo latwo zrozumie¢ dlaczego w $wiadomosci — oraz
w $rodkach masowego przekazu jak radio i TV — dominuje zaabsorbowa-
nie zdrowiem oraz dlaczego bol i cierpienie postrzegane sg jako niepo-
trzebne przykrosci, ktére specjali$ci powinni umie¢ usuwaé (Zborowski
1969,67).

Mimo tego, przecietny obywatel USA dotkniety bdlem i cierpieniem
idac po porade do specjalisty nie uwaza stosunku do terapeuty za catkowi-
cie pasywny. Przeciwnie, osoba cierpigca domaga si¢ w tym procesie waz-
nej, aktywnej roli poprzez wypelnianie zlecen, wspotprace (albo sprzeci-
wianie si¢), jak tez przez wyrazanie optymizmu oraz pragnienia by czuc si¢
dobrze (Zborowski 1969,76).

Jest absolutnie konieczne, aby pozby¢ si¢ bolu i cierpienia i by po-
wroci¢ tak szybko jak mozliwe do glownego imperatywu kulturowego:
dziatania!

Natura. Z tym naciskiem na dziatanie, osigganie czy dokonywanie
W sposOb oczywisty wigze si¢ przekonanie, ze natura istnieje po to, aby
ludzie nad nig panowali 1 jg kontrolowali. Faktycznie, gtdownym celem lu-
dzi jest wladanie naturg. Zatem jesli wspdtczesna, zachodnia medycyna nie
ma jeszcze lekarstwa na AIDS, z pewnoscig bedzie ono ktdregos dnia od-
kryte. Ostatecznie wiele choréb nowotworowych moze by¢ wyleczonych,
jesli rozpozna si¢ je odpowiednio wczesnie;j.

Ta ufno$¢ w zdolnos¢ czlowieka do kontrolowania natury czyni bol
1 cierpienie zbyteczna niedogodnoscig (Fichter 30; Edelstein 216). Przeko-
nanie to powstale miedzy polowg XVI a polowg XVII w. (Toellner) osig-
gneto petng dojrzatos¢ na Zachodzie dwudziestego wicku, gdzie dla chrze-
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Scijan pojecie odkupienczego cierpienia stalo si¢ nieatrakcyjne, a nawet
budzace niecheé (Fichter 32). Cierpienie odkupiencze w perspektywie kul-
turowej przecigtnego Amerykanina odbija drugg w tej kulturze wybierang
wartos¢: bycie poddanym naturze. Tylko jezeli kto§ nie moze opanowac
bolu i cierpienia, jest zobowigzany do zniesienia go. Taka pozycja przyj-
mowana jest z niechecig — jesli nie ze skrywang nadziejg, ze ktoéregos dnia
problem ten bedzie mozna opanowac¢. Wnosi to jednakze wazne pytania
odnosnie praktyki pastoralnej w chrzescijanskiej postudze chorym
i cierpigcym. Jak relacjonuje Fichter: jeden cierpigcy na raka pacjent ofuk-
nat poshugujgcego mu: ,,Wiszenie na krzyzu przez trzy godziny jest tatwe.
Sprébuj wytrzymac z rakiem przez cate zycie!”

Jednakze w wickszej swej czgsci Amerykanie okazujg optymizm
i poczucie humoru — nawet, jesli bol i cierpienie sg wielkie. Wielu bada-
nych przez Zborowskiego zartowato i aby opisa¢ swoj bdl, uzywato humo-
rystycznego jezyka (1969,50). Jest to naturalng konsekwencjg przekonania,
ze natura moze byC¢ opanowana, przynajmniej w humorze je$li nie
W rzeczywistosci.

Natura ludzka. Trwalym przekonaniem kulturowym przecigtnego
obywatela USA jest poglad, ze natura ludzka jest neutralna i, by¢ moze,
nawet dobra, lecz zdecydowanie ani zta, ani wadliwa czy skazona. Jest to
oczywiscie zmiang perspektywy od czaséw purytanskich w poczgtkach
historii Stanéw Zjednoczonych. Wcigz jednak w USA mogg istnie¢ Ame-
rykanie o purytanskich pogladach i przekonaniach! My jednak idziemy za
Zborowskim w jego rozumieniu ,,starych Amerykanow” jako tych, ktorzy
ustanawiajg kulturowy model tego spoteczenstwa wyrazajacy si¢ w jego
warto$ciach 1 standardach, a ci ludzie nie sg juz purytanami.

Zatem zawiadamianie o bdlu i cierpieniu profesjonalisty ze stuzby
zdrowia sprawia, ze przecigtny Amerykanin czuje si¢ partnerem danego
specjalisty. Wyrazenie bolu i cierpienia pomaga si¢ od niego zdystansowac
1 zapewni¢ ich ofiare, jak i innych, Ze ciato jest w rzeczywistosci zdrowe
i dobre! Jedynie pewna jego czgs¢ albo element jest chora lub ,,zta” i po-
trzebuje naprawy (Zborowski 1969,83-84). Innym wskaznikiem przekona-
nia przeci¢tnego Amerykanina o ,neutralnosci” ludzkiej natury jest przy-
wigzanie do pojecia ,,przecietny”. W studium Zborowskiego badani opisu-
jac siebie, ilos¢ cierpienia, ktorg mogliby znies¢, swojg chorobe i swe za-
chowanie wielokrotnie powtarzajg przymiotnik , przecigtny”. Jako , prze-
cietne” rozumie si¢ co$ Sredniego, normalnego, poprawnego, akceptowa-
nego, bezpiecznego i pewnego. Ktokolwiek spadt ponizej tej Sredniej z ra-
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doscig przyjmuje kazde doniesienie potwierdzajgce postep przywracajacy
go tej sredniej normie, ktéra jest w rzeczywistos$ci obszarem neutralnosci.

Jednostka. Naukowcy sg przekonani, ze Amerykanie sg najprawdo-
podobniej w najwyzszym stopniu indywidualistycznymi ludzmi w historii
$wiata. W odniesieniu do bolu i cierpienia znoszg je samotnie. Chociaz
z pewnoscig w jakim$ stopniu dotknigta jest rodzina, sam problem nalezy
do jednostki, od ktorej oczekuje si¢ jego rozwigzania.

Jednoczesnie Amerykanski indywidualizm czesto jest fagodzony tro-
ska o opini¢ innych. Amerykanin, ktory cierpi i doswiadcza wielkiego bo-
lu, chciatby indywidualistycznie uwolni¢ emocje i wyrazi¢ szczere odczu-
cia swego bolu i cierpienia. Dzieje si¢ tak jedynie wtedy, kiedy dany cier-
pigcy moze wycofaé si¢ ze Srodowiska spolecznego. W innym przypadku
zachowuje on state, niewzruszone i stoickie oblicze jako fasad¢ raczej na-
tozong przez kulturowy kod zachowania, niz bedaca spontanicznym wyra-
zem jego postawy. Ten ostatni aspekt, cecha charakterystyczna , bycia”,
jest drugg wartoscig wybierang przez przecigtnych Amerykanow.

Przyszlos¢. To, co dla zorientowanych na przysztos¢ kultur takich,
jak amerykanska czyni bdl i cierpienie szczegolnie nie do zniesienia, jest
fakt, ze terazniejsza okazja do planowania w tym momencie jest powaznie
ostabiona! W spoteczenstwie zorientowanym przysziosciowo terazniej-
szo$¢ nie istnigje: jest ona tak drobiazgowo podzielona nawet na tysieczne
czesci sekundy, ze jakakolwiek mysl terazniejsza staje si¢ natychmiast
przesztoscig.

Zborowski zauwaza humor przeciwnych sobie pogladéw kulturo-
wych: | Ludzie zorientowani na przyszto$§¢ uwazajg, ze osoby nastawione
na terazniejszo$¢ sg dziecinne, niedojrzate lub leniwe; na odwrét — jed-
nostki, ktore cieszg si¢ terazniejszoscig bez zbytniego myslenia o przyszio-
sci, bedg Smiaty si¢ z ludzi wdrozonych do planowania deszczowego
dnia”(1969 : 47).

Reasumujgc, oczywistg jest rzecza, iz Amerykanie nie wykorzystujg
bolu i cierpienia, lecz szukajg raczej jak najszybszej ich eliminacji. Takie
przekonanie sprawito, ze wierze i religii bardzo trudno byto odegra¢ zna-
czacg role pomagajacg Amerykanom odbiera¢ cierpienic. W roku 1973
w Seattle miato miejsce miedzynarodowe sympozjum na temat bélu, gdzie
ponad 350 lekarzy, naukowcdw, anestezjologéw, psychoterapeutéw i in-
nych profesjonalistow ze stuzby zdrowia z trzynastu krajow wystuchato
osiemdziesigciu dziewigciu referatdéw naukowych przygotowanych na te
okazje. Nigdzie w catym porzadku dziennym nie uwzgledniono roli religii
(Fichter 38). ,.Z relatywnie kilkoma wyjatkami lekarze medycyny nie ro-
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zumigjg, iz duchowos¢, Bog, wiara, religia — krotko mowiage ,,to, co nad-
przyrodzone” — majg jaki$ zwigzek z ich gléwnym zadaniem zajmowania
si¢ cierpigcymi ludzmi” (Fichter 123).

Pewne badania wspolczesnych religijnych reakcji Amerykanéw na
bol i cierpienie doprowadzity do wniosku, iz mozliwe jest zgrupowanie ich
w trzech kategoriach.

(1) Tajemnica. Cierpienie jest tajemnicg ktdra po prostu nie ma wy-
jasnienia. Grupg, ktora stara si¢ zmierzy¢ z tg tajemnicg bélu i cierpienia
1 shuzy nimi dotknietym jest Stauros International (5401 S.Cornell. Chica-
go, IL. 60615; (312) 752-5732).

(2) Akceptacja bolu. Badania Fichtera ukazujg., ze podczas gdy 91%
0sob zawodowo zwigzanych ze stuzbg zdrowia wierzy, iz wiara w Boga
zmnigjsza strach i obawe bolu u osoby cierpigcej, to tylko 39% zgadza sig,
ze ,,im bardziej religijna jest dana osoba, tym bardziej jest zdolna do zno-
szenia cierpienia” (47). Oczarowanym technikg Amerykanom trudno jest
znalez¢ znaczenie boélu 1 cierpienia.

(3) Odrzucenie bdlu i cierpienia jako niezamierzonych przez Boga.
Popularne niegdys$ praktyki dobrowolnego ascetyzmu w duzym stopniu
wyszly z uzycia wsrdd chrzescijan wspdtczesnych Standow Zjednoczonych.
Chrzescijanie zielonoswigtkowi oraz inni podobni uzdrowiciele powtarza-
ja, 1z ,,Bog chce, bys czul si¢ dobrze!”.

Nawet wsrod duchownych istnieje trend ku sekularyzmowi w tym
sensie, ze bardziej od tradycyjnych rél duchowych wolg oni rolg pocieszy-
ciela i doradcy (Fichter 110). Po S$wieceniach wielu zdobywa stopnie
w poradnictwie uwazajac to za wigksze spelnienie niz postuga sakramen-
talna czy duchowa.

To wszystko mozna $wietnie zrozumie¢ w kategoriach amerykan-
skich preferencji wartosci przedstawionych przez model Kluckhohna-
Strodtbecka.

Jak zatem wspotczesny, przecietny obywatel Stanéw Zjednoczonych
odbiera swoje cierpienie? Przede wszystkim szukajgc najlepszej dostepnej
pomocy technologicznej. Kiedy ona zawodzi (lub nieraz poszukujac ja),
ufa specjalnym nabozenstwom, nowennom, relikwiom czy innym §rodkom
uzdrowicielskim. Zmartwychwstanie Jezusa nie wydaje si¢ odgrywaé tu
szczegolnej roli, tak jak to mialo miejsce we wczesniejszych wiekach przed
zidentyfikowanym przez Toellnera punktem zwrotnym w rozumieniu bolu.
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C. PERSPEKTYWA POLSKA

Przeprowadzajac swe klasyczne badania bélu i cierpienia Zborowski
(1969), zydowski emigrant z Polski chciat wiaczy¢ do swych badan Pola-
kow, lecz nie byli mu dostgpni w szpitalu Veteran Administration, z ktore-
go dobieral badanych. Nawet pojedyncza osoba by wystarczyta. Zborowski
(1969,13) dla podtrzymania tego przekonania przytaczal Margaret Mead
(1953).

,,Antropologiczne techniki i teoria pola nie domagajg si¢ koniecznie
uwaznych technik probkowania w doborze informacji dla studiowania
przejawow lub wzorcow kulturowych, poniewaz jakikolwiek cztonek dane;j
grupy — przyjawszy, iz jego pozycja w tej grupie jest wlasciwie wyszcze-
gdlniona — jest doktadng probka danego szerokiego wzorca grupowego”.

Zborowski opierajgc si¢ zatem na powyzszym zatozeniu, iz kazda
jednostka reprezentatywna dla czterech badanych przez niego grup (Zydzi,
Wiosi, Irlandczycy, Starzy Amerykanie) reprezentowala kulture, w ktorej
si¢ wychowata. T¢ kultur¢ przekazywali rodzice, nauczyciele i rowiesnicy,
dalej wpajata ja grupa narodowa. Tak dlugo, jak pozycja danej jednostki
w spoteczenstwie okreslana jest poprzez informacje nalezace do sfery sek-
su, tla spolecznego i ekonomicznego, edukacji, wieku, statusu matrymo-
nialnego, preferencji i wartosci emocjonalnych, historii zycia i innych
zmiennych, dane, ktore przedstawia ta osoba sg wystarczajgco przekony-
wujace, aby stuzy¢ za podstawe dla rekonstrukcji pewnego aspektu ogol-
nego wzorca.

Dla niniejszej refleksji wybratem zatem ks. Henryka Mari¢ Malaka,
mego zmarlego rodaka i dawnego kolege, co pomoze bada¢ sposoby,
w jakie — jak mozna si¢ spodziewaé, ludzie polskiego dziedzictwa kulturo-
wego — wlgcznie z Amerykanami polskiego pochodzenia — odbierajg cier-
pienie.

Oparte na modelu Kluckhohna-Strodtbecka badania Polonii amery-
kanskiej sugeruja nastepujgcy uktad preferencji wartosci (zmodyfikowany
Mondykowski):

Polacy
Aktywnos¢ bycie > dziatanie > bycie-w-stawaniu si¢
Relacje liniowe >wielostronne > indywidualne
Czas terazniejszos¢ > przesztos¢ > przysztosé
Natura pod >z >nad
Natura ludzka zta > neutralna > dobra
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Henryk Maria Malak, TOSF, urodzit si¢ w Sadkach 1 listopada 1912
r. Studiowal filozofi¢ w Gnieznie, teologi¢ w seminarium w Poznaniu
i zostat wySwiecony na kaptana dla diecezji gnieznienskiej przez abpa
Dymka 11 czerwca 1938 roku. Jego pierwszg placowka duszpasterska
w Polsce byl wikariat parafii Swictego Krzyza we Wrzesni, a okoto roku
pbzniej zostal przeniesiony do parafii Swictego Jézefa w Inowroctawiu.

Dwa miesigce po inwazji nazistow na Polske, Henryk zostat aresz-
towany 2 listopada 1939 roku. Nastepne szes¢ lat spedzit w obozie koncen-
tracyjnym w Sztutowie (Stutthof), Grenzdorf, Sachsenhausen, a od roku
1940 do 5 maja 1945 w obozie Smierci w Dachau jako wiezien Nr 22 466.
W Dachau dwa znaki na ubraniu wi¢ziennym wyr6zniaty polskich kapta-
néw: numeracja powyzej 22 000 i litera P na tle czerwonego trojkata (Ma-
lak 309-319). Ponadto, przez wigkszos¢ czasu trwania wojny kaptani byli
oddzielani od innych wi¢zniow.

Wraz z innymi wi¢zniami Dachau Henryk zostat wyzwolony 29
kwietnia 1945, dostownie na kilka godzin przed kompletnym wypaleniem
przez nazistow obozu 1 jego mieszkancoéw. Kiedy wreszcie w tym samym
roku wyszedl na wolnos¢, stuzyt polskim uchodzcom w obozach w Manhe-
im i Heilbronn.

Przybyl do USA 1 wstgpil do franciszkanskiej prowincji Zmar-
twychwstania w grudniu 1950 roku. Najpierw skierowano go do wydaw-
nictwa w miescie Pulaski (stan Wisconsin), gdzie pisal po polsku artykuty
i broszury oraz redagowal czasopisma religijne az do chwili, kiedy podu-
pad! na zdrowiu w roku 1957.

W tym czasie zostat przeniesiony do West Chicago w stanie Illinois,
az do roku 1963, kiedy to zostat kapelanem Sidstr Polskich w Lemont (stan
[llinois), gdzie zmart 19 lipca roku 1987 w wicku 75 lat. To wlasnie
w West Chicago spotkatem Henryka po raz pierwszy i przetlumaczytem
jego pisane po polsku artykuty na angielski. Aby napisaé ten artykul, prze-
thumaczylem w czgsci, a przeczytalem w calosci jego wydane w dwoch
tomach wspomnienia Klechy w Obozach Smierci.

Pozycja Henryka w spoteczenstwie

Aby zinterpretowa¢ wspomnienia Henryka przyktadajagc do nich
model Kluckhohna-Strodtbecka, trzeba, jak zauwazyt Zborowski cytujac
Mead (patrz wyzej), nakresli¢ jego pozycje czy miejsce w spoleczenstwie.
Byl on kaptanem, a w polskiej kulturze jest to rownoznaczne z przynalez-
nos$cig do arystokracji. Duchowni w czasach Henryka ,,0g6lnie” cieszyli si¢
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u ludzi wielkim szacunkiem. Jednoczesnie wieki zlego traktowania przez
szlachte — z duchownymi wlgcznie — pozostawito ukrytg podskorng niecheé
a nawet nienawis¢ wielu chtopow do duchowienstwa.

Podczas pierwszych dni wojny, w zamienionym szpitalu psychicz-
nym, Henryk wraz z kaptanami zostajg wystani na pole zbiera¢ buraki. Pi-
sze on; ,.Dziwi nas, ze gospodarze bez zaklopotania skiecrowujg ksiezy
w sutannach do najbrudniejszej pracy, do czyszczenia chlewow, lecz
w koncu stwierdzili$my , ze muszg to by¢ protestanci” (Malak 41)

Pozniej wszakze, w obozie $mierci, pomi¢dzy $wieckimi wigzniami
— kiedy si¢ dowiedzieli albo zostali oszukani przez nazistow, ze uwigzieni
duchowni sg specjalnie traktowani i uprzywilejowani — wybuchly bolesne
wspomnienia historyczne ztego traktowania 1 arogancji ze strony ich ksie-
zy.

Odpowiednio do jego statusu jako kaptana, sytuacja spoteczna
i ekonomiczna Henryka w Polsce byta komfortowa, nawet jesli trwalo to
krétko! Zostat on wySwiecony niewiele mniej niz rok, zanim zostal zabrany
do obozu.

Jego wyksztalcenie byto klasyczng, przedsoborowg formacjg semi-
naryjng ktadgcg duzy nacisk na tradycje¢ i nickwestionowane postuszenstwo
wladzy.

Ze wspomnien tych jak i z mych osobistych wspomnien wynika, ze
Henryk byt sklonny do introwersji, do pozostawania w samotnosci ze
swymi myslami i uczuciami. Byt nami¢tnym czytelnikiem i utalentowanym
pisarzem. Jego mistrzowskie wladanie jgzykiem polskim dostarcza czytel-
nikowi obeznanemu ze zlozono$cig tego jezyka niemal zmyslowej przy-
jemnosci.

Jak Henryk odbierat swdj bol i cierpienie w nazistowskim obozie
koncentracyjnym II wojny swiatowej? Model Kluckhohna-Strodtbecka do-
starcza narzedzi do interpretacji jego wspomnien w tym kontekscie.

Henryk, Polacy i model Kluckhohna-Strodtbecka

Bycie. Mondykowski zauwazyl (400), ze tozsamos¢ Amerykanow
polskiego pochodzenia bardziej taczy si¢ z dziataniem niz z byciem. Zno-
szg oni dolegliwosci fizyczne 1 niewygody stoicko i ogolnie pracujg i dzia-
tajg mimo jakiejkolwiek niewygody, poniewaz jest to dla nich wazne.

Mysle wszakze, ze w Polsce rodacy Henryka przede wszystkim bar-
dziej sktaniajg si¢ ku ,,byciu”, to znaczy ku spontanicznej radosci z chwili
obecnej lub ku spontanicznej reakcji na aktualne wyzwanie. W Ameryce tg
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spontaniczng reakcjg byloby ,.dziatanie”, gdyz jest ono dominujgcg amery-
kanska formg aktywnosci. Komentarz Mondykowskiego odnosnie do Pola-
kow w Ameryce jest zatem catkiem poprawny.

Jednakze w Polsce czaséw Henryka poczatkowe strony jego wspo-
mnien jasno ukazujg, iz nikt nie byl przygotowany na krytyczne niebezpie-
czenstwa gromadzace si¢ na politycznym horyzoncie. Henryk spontanicz-
nie reagowal na wiosenng przyrode, na wyborne positki w refektarzu, 1 na
przyjemne zycie wszedzie dokota. Potem, w obozie, Henryk i jego koledzy
— polscy kaptani-wigzniowie takze reagowali wlasciwie cigzkg pracg wy-
magang przez tych, ktorzy ich trzymali w obozie. W swoich wspomnie-
niach Henryk czesto zauwaza, iz dwiema grupami najbardziej znienawi-
dzonymi przez SS i ich personel, ktéry nadzorowat obozy koncentracyjne
byli Zydzi i polscy kaplani. Czesto byli oni wzywani razem: ,,Juden und
Pfaffen!” (Malak 83; 94; 160-172; 183; 269; 275; 456). Kierowano ich do
najci¢zszych, najbardziej wymagajacych prac, co okazywato si¢ fatalne dla
wickszosci z nich. Kaptani byli bici regularmie, codziennie w duzo wigk-
szym stopniu niz inni wi¢zniowie. Jeden swiadek zauwaza: ,,To zabawne —
edy pracowatem ze Swieckimi, nigdy nie byli oni bici tak bardzo bici jak
ksigza!” (Malak 59)

Spontaniczna reakcja na bol i cierpienie bardziej niz snucie planow
ucieczki bylo podstawowym sposobem, w jaki Polacy spotykali to do-
$wiadczenie.

Relacje liniowe. Grupy, ktore cenig wysoko relacje liniowe, szanujg
uktady hierarchiczne. Jest to nie tylko prawda o Polakach w ogolnosci, ale
w szczegdlnosci o kaptanach. Odwieczny podziatl migdzy szlachtg a chiop-
stwem w Polsce ma swg kontynuacje w polskiej psyche nawet dzisiaj, kie-
dy juz nie ma w Polsce szlachty.

W obozach, w kazdym z barakow ksiezy, wyznaczano jednego z ka-
ptanow, ktdérego inni traktowali jako starszego. Chociaz nie ustanowit go
nazistowski personel obozu, taki starszy starat si¢ utrzymywaé pokdj, mi-
nimalizowa¢ konflikty, ale 1 byt tym, ktory rozpoczynat porzadek codzien-
nej modlitwy 1 medytacji w baraku.

Henryk odnotowuje imiona setek kaptanow, ktorzy przeszli przez
obozy lub ktorych zamordowano i w wigkszosci przypadkdéw przypisuje im
,linlowg” desygnacje, tzn. identyfikuje kazdego z nich wedtug rangi — jako
biskupa, dziekana, profesora, rektora, prefekta itp. — oraz poprzez lata ka-
planstwa, miejsca w seminarium itd.

I wreszcie w samym obozie, gdy uptywaty lata i Henryk, przetrwaw-
szy sam zostal obozowym , starszym”, on i inni jemu podobni byli trakto-

121



wani ze szczegolnymi wzgledami przez innych kaptanoéw z racji ich pozycji
,,seniora’.

Oczywisty kontrast takiego stanu rzeczy z amerykanskimi warto-
Sciami kulturowymi uderzyt Henryka, kiedy zapisywal swe obserwacje
zolierzy amerykanskich, ktérzy wyzwolili oboz. Byto to catkiem rézne od
tego, co znat on w samej Polsce oraz od tego, czego doswiadczal pomigdzy
nazistami.

Co wiecej, to liniowe podejscie zabarwia relacje z Bogiem. Dla
przyktadu Henryk pisal: ,,Bog ma $wicte prawo wymagaé wynagradzajace-
go poswiecenia. Czy my w Dachau szanujemy to prawo i poddajemy si¢
mu z pelng Swiadomoscig 1 radoscig?” (Malak 399). Oto najbardziej typo-
we wyrazenie sposobu, w jaki Polak i przedsoborowy ksigdz zwykt odbie-
ra¢ swe cierpienie.

Ukierunkowanie na czas obecny. Nawet przed inwazjg nazistow na
Polske wspomnienia Henryka wskazuja, iz mimo groznych chmur na hory-
zoncie politycznym, zycie prowadzono jak zazwyczaj (Malak, 9-15). Po-
tem, w obozach, ksi¢za-wigzniowie czgsto pytali ,,dlaczego nie wiedzieli-
Smy, ze to nastgpi?” ,Dlaczego nie przygotowaliSmy si¢ lepiej na takg
ewentualnos¢'?” Polska orientacja czasowa zakorzeniona w dziedzictwie
wloscianskim jest faktycznie ukierunkowana na terazniejszos¢, z gtebokim
uszanowaniem przesztosci, lecz z wzglednie malym przewidywaniem przy-
sztosci.

W jednym punkcie, wuj Henryka, takze ksigdz, przybyl do Dachau
pozniej 1 byt pewny, ze wojna bardzo szybko si¢ skonczy (Malak 418-422).
Wkroétce uswiadomit sobie, ze si¢ tudzi 1 zaczat podupadaé na zdrowiu pod
wpltywem zlego traktowania w obozie. Przed $miercig dal Henrykowi swdj
ztoty zab, aby przekupit straznika albo kupit troche chleba i powiedziat:
,,powrdcisz do zycia Henryku — i przezywaj je od nowa!” Ten komentarz
uderzyl Henryka, ale nawet to nie tyle skupito jego uwage na tym, co moze
przydarzy¢ si¢ w przysztosci, lecz — gdy powtarzal stowa umierajgcego
wujka- stale sklanialo go do zastanawiania si¢ nad znaczeniem chwili
obecne;.

Ujarzmienie przez nature. W zwigzku z preferowaniem wartosci
,,bycia” Polacy nie poswigcajg si¢ ujarzmianiu natury na tyle, na ile sami
uwazajg si¢ za jej cze$C, a czesto nawet za jej ofiare. Jest to typowe dla
wiejskiego spojrzenia na zycie 1 wyjasnia tez czesciowo dlaczego cierpie-
nie jest znoszone tak cierpliwie i stoicko.
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Ten ogdlny polski rys kulturowy jest dalej wzmocniony przez przed-
soborowg, w duzym stopniu inspirowang tradycyjng $roédziemnomorskg
katolickg perspektywa bolu i cierpienia.

W swych obozowych wspomnieniach Henryk opowiada o rozwoju
bliskiej przyjazni z drugim mtodym kaptanem, Zdzichem. Na poczatku
Zdzich jest cyniczny i sarkastyczny. Pewnego dnia Goldman, pewien wig-
zien zydowski w Stutthof w tajemnicy przynosi Zdzichowi, ksigzke, ktérg
ocalit z akcji palenia ksigzek: ,,Przestanie Jezusa do swoich Kaptanow”,
przettumaczong z francuskiego i wydang w roku 1935. Zdzich czyta tam:
,.Skoro statem si¢ pokarmem dla dusz, wy drodzy kaplani musicie dawac
wasz czas, sile, talenty 1 wszystko Wiernym — tak, aby mogli oni uzywac
a nawet naduzywac waszej cierpliwosci, waszego zdrowia, itd., bez jakiej-
kolwiek waszej korzysci. ... Winne grono musi by¢ wycisnigte. Inaczej nie
wyda swego cennego ptynu. Kaptan zostal stworzony na mdj obraz po to,
aby dusze mogly po nim depta¢, wyciska¢ go zupeie, zabierajgc czas,
przeznaczony na przyjemnosci albo odpoczynek lub nawet na zycie. Ja-
kimz byloby wstrzagsem, o Kaptanie, widzie¢ pod koniec twego zycia, ze
grona twego wina nie sg jeszcze wycisnigte a twdj kielich jest pusty?”
(Malak, 78-79).

Zwroémy uwage, iz nigdzie nie ma wzmianki o patrzeniu wstecz,
o oporze czy usilowaniu zmienienia losu. Przez calg ksigzke Henryk od
czasu do czasu zastanawia si¢, jak dlugo jeszcze przyjdzie cierpieé, czy
bedzie zawsze wystarczajgco cierpliwy w tych cierpieniach.

Ludzka natura jest zka. Powyzsze refleksje wskazujg, ze natura
ludzka jest sktonna do zlego poprzez naduzywanie talentow innych ludzi,
ich czasu, cierpliwosci i zycia. [ oczywiscie, jak to pokazujg doswiadczenia
w obozie koncentracyjnym, natura ludzka moze by¢ nawet demoniczna.
Czesto we wspomnieniach Henryk dochodzi do wniosku, ze aby przygoto-
waé okrucienstwa 1 kary, ktore wymierzali wigzniom w obozach, nazisci
SS 1 ich pomocnicy zostali opetani przez diablow. Taka opinia widoczna
jest tez w przekonaniu — zarowno Polakdw, jak i rzymsko-katolikow — ze
aby nauczy¢ si¢ dobra i je przyja¢, natura ludzka potrzebuje ascezy, poku-
ty, ¢wiczen duchowych.

W chwili, gdy modlili si¢ do Boga, aby skonczyly si¢ ich me¢czarnie,
polscy ksigza mysleli: ,,A jesli Bog zestal na nas to doswiadczenie jako
zastuzong kar¢? Przypominam sobie slowa ojca Kazimierza Grzelaka, du-
chowego syna ojca Maksymiliana Kolbego: «Henryku — to, co przezywamy
jest karg dla nas, aby$my mogli nauczy¢ si¢ najwazniejszego przykazania —
przykazania mitosci! Jest to interpretacja ojca Maksymiliana»; to wtasnie
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zwykt on mowi¢” (Malak 62). Bog nas karze, poniewaz nas kocha (zob.
Hbr 12, 7-11)

Trwajciez w karnosci! Bég obchodzi si¢ z wami jak z dzieémi. Jakiz to bo-
wiem syn, ktérego by ojciec nie karcil? Jesl jeste$cie bez karania, ktérego uczest-
nikami stali si¢ wszyscy, nie jestescie synami, ale dzie¢mi nieprawymi.

Zreszta, jesliSmy cenili 1 szanowali ojcéw naszych wedlug ciala, mimo Zze
nas karcili, czyz nie bardziej winnismy postuszenstwo Ojcu dusz, a zy¢ bedziemy?
Tamci karcili nas wedlug swej woli na czas znikomych dni. Ten za$ czyni to dla
naszego dobra, aby nas uczyni¢ uczestnikami swojej swietosci. Wszelkie karcenie
na razie nie wydaje si¢ radosne, ale smutne, potem jednak przynosi tym, ktérzy go
doswiadczyli, blogi plon sprawiedliwosci'.

I znowu Henryk pisze: ,,Teraz bicze Boze spadajg ziemig. I smagajg
one nas, ucznidow Boga, ktoérzy zobowigzali si¢ wzywac zmaterializowany
swiat w Twoje imig, na powrot do kochania Ciebie” (Malak 201).

Jak wiec zatem Henryk 1 jego wspodtbracia w kaptanstwie odbierali to
doswiadczenie cierpienia?

Mozna to podsumowaé¢ w kilku punktach. Po pierwsze, liczyli oni
czas duzo bardziej wedlug kalendarza liturgicznego niz kalendarzem
swieckim. Henryk i kaptani wiedzg o $wictach przypadajgcych kazdego
dnia i zauwazajg, iz kary i tragedic zawsze zdajg si¢ spada¢ na nich
w $wieta Najswietszej Maryi Panny. Niezliczone razy w swoich wspo-
mnieniach to wlasnie w Jej §wieto zaznacza si¢ brutalnym biciem, morder-
stwem, surowg karg itp. To sklania tych kaptanéw do interpretowania tego
cierpienia jako koniecznego dla ich zbawienia i Henryk wierzy, iz Maryja
moze zakonczy¢ wojng i zatrzymaé brutalnosé.

Po drugie, jak to wtasnie wspomnielismy, Najswictsza Maryja Panna
odgrywa bardzo szczegdlng i by¢ moze nawet centralng role w ich poboz-
nosci. Szczegodlnie Henryk w najwyzszym stopniu czci Maryje. ,,Mam
wielkg wiarg jak dziecko w opieke Niepokalanej Dziewicy” (Malak 20).
W swojg narracj¢ wplata rézne objawienia Maryi, jej prosby skierowane
do $w. Bernadetty, s. Lucji, wizjonerki z Fatimy i im podobnym, zauwaza-
jac takze — rzecz jasna ukradkiem — ze w tym samym czasie papiez Pius
XII wahat si¢, nie ufajgc dostatecznie Maryi, zwlekajgc z poswieceniem
swiata Jej Niepokalanemu Sercu.

Co wigcej, Henryk ma tez nabozenstwo do $w. Teresy znanej jako
Maty Kwiatek. (Jako prezent za przetlumaczenie jego artykulow z lat

! Thumaczenie Biblii Tysigclecia.
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1954-64 Henryk podarowal mi najnowszg psychologicznie ukierunkowang
biografie tej swietej pidra Idy Gorres.) Jego zdaniem Teresa odegrata klu-
czowg role w zmian¢ na lepsze w tym wzgledzie podczas jego pobytu
w Dachau.

W poézniejszych latach w Dachau, Henryk wzigl udziat w konkursie
rzezby w drewnie wygrywajac go, co oszczedzito mu cigzkiej pracy. Tere-
sa zjawita mu si¢ we $nie 1 porozumiewala si¢ z nim w ciggu dnia tego
konkursu. Z wdzigczno$ci za t¢ inspiracje Henryk wyrzezbil jej twarz
w statui, ktora pomogta mu wygra¢ wspomniany konkurs. Rezultat byt taki,
ze przez pozostaly czas swego pobytu w obozie Henryk byt wyznaczony do
rzezbienia statui innych obiektéw artystycznych dla wysokich rangg ofice-
row nazistowskich jak Goering (Malak, 342-357).

To nabozenstwo do Maryi i $wigtych niewiast jest formg ,,mariani-
zmu” §wieckiego zjawiska charakteryzujgcego si¢ oddawaniem prawie bo-
skiej czci kobietom, jako stojgcym wyzej pod wzgledem moralnosci i du-
chowo silniejszym niz mezczyzni, co jest czesto odwrotng strong machi-
zmu, kultu mesko$ci (Stevens). Religijng formg marianizmu jest maryj-
nos¢, ktdra w niektorych przypadkach zdaje si¢ by¢ pewng formg mariola-
trii. Nabozenstwo Henryka do Maryi jest uprzywilejowane; ksigzka ujaw-
nia takze przeblyski jego ogodlnego pogladu na kobiety.

Gdy wybucha wojna Henryk na swojej plebani zastanawia si¢ czyta-
jac o Bernadetcie: , Jestem mgzczyzng. Dlaczego Igkam si¢ jak ta kobieta?

.. By¢ moze nie mam tak wielkiej wiary” (Malak 20).

Nigdy nie lekcewazgc cierpienia i zmartwychwstania Jezusa Henryk
1 jego wspottowarzysze niewoli kaptandw zdajg si¢ by¢ szczegolnie pod-
niesieni ma duchu swg szczegolng poboznoscig do Maryi i trescig Jej ob-
jawien. Podobnie do Jezusa kaptani ci ,,znoszg” swoje cierpienie fizyczne.
Lecz po pocieche i pomoc jak i po wybawienie w tych trudnych czasach
zwracajg si¢ wlasnie do Maryi. Ona mimo wszystko obiecuje koniec woj-
ny. W Henryku polska wytrwalos¢ ,,macho” w bdlu i cierpieniu jest zréw-
nowazona polskim marianizmem 1 maryjnoscia, tj. szacunkiem dla kobiet
1 Maryi jako moralnie silniejszych i duchowo stojacych wyzej.

Trzecig cechg charakteryzujaca sposob, w jaki polscy kaptani znoszg
cierpienia w obozie, to codzienna ufno$¢ w polskie tradycyjne nabozen-
stwa, czesto maryjne, jak rézaniec recytowany niemal bez przerwy samot-
nie albo zbiorowo. W Dachau Zdzich wymyslit niezwykly sposob odma-
wiania rézanca wpatrujac si¢ w dziesig¢ cnét germanskich, ktérych miano
nauczy¢ si¢ na pamieé¢. (Malak 238).
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Spiewano i recytowano hymny z popularnego polskiego $piewnika
(Serdeczna Matko; Swicty Boze). Recytowano ,,Godzinki”, niezmienne
nabozenstwo podobne do skroconej warstwy brewiarza. Modlono si¢ pod-
czas apelow, ktére mialy miejsce trzy lub wigcej razy dziennie! (Malak
60).

W zréznicowanych formach pojawiaty takze przejawy podstawo-
wych odruchow ludzkich. Henryk donosi o wigcej niz jedna walce z rozpa-
czg 1 o pokusie rzucenia si¢ na drut kolczasty. Albo straznik mogt ci¢ za-
strzeli¢ za probe ucieczki, albo mogtes istotnie dosiggng¢ drutu i zostaé
porazonym pradem. Cokolwiek by si¢ nie zdarzyto, bytoby to konicem nie-
ludzkiego i1 niezrozumialego cierpienia w obozach.

Tak wigc narastal podzial pomiedzy starszymi a mlodszymi kapta-
nami w obozie, co$ jak ,stara gwardia” i ,mtode turki”. Starsi formalnie
byli pobozni, mtodsi byli cyniczni i krytyczni. Henryk czul, ze jest w tej
drugiej grupie, ktora bardzo dobrze uswiadamia braki ich seminaryjne;j
formacji jako$ ironicznie wspierajgce starszych kaptanow w ich boélu
1 cierpieniu.

Innym razem, kiedy kaptani byli segregowani prawdopodobnie z
powodu interwencji Watykanu i takich przyznawanych | przywilejow” jak
zwolnienie z cigzkich prac lub dziemna racja wina, ktéra musiata by¢
,,duszkiem” wychylona na miejscu, po obozie rozeszly si¢ pogloski, ze ,te
leniwe kosci, ktore wykorzystywaty nas w czasach pokoju, weigz oszukuja
nas tutaj w tym obozie”. Oni majg zycie, te szczesliwe sztywniaki!

I wreszcie istnieje pewien ukryty polski motyw lezacy u podstaw
1 opasujacy sposob, w jaki Polacy ogdlnie odbierajg cierpienie: polski me-
sjanizm. Po upadku rewolucji w roku 1848, polski mesjanizm otrzymat
potezny wyraz w poezji Adama Mickiewicza, Juliusza Stowackiego 1 Zyg-
munta Krasinskiego, ostatecznie inspirowany przez ideologia Andrzeja
Towianskiego (1799-1898). W polskim mesjanizmie Polska uwazana jest
za drugiego Chrystusa, ukrzyzowanego przez i pomigdzy jej odwiecznymi
wrogami, Niemcami i Rosjg. Pewnego dnia ten nardéd podobnie jak Jezus
powstanie z martwych. W migdzyczasie wszelkie cierpienie jest interpre-
towane jako mesjanistyczne. Chrzescijanska Polska i Polacy cierpig za
grzechy ludzkosci. Sam Duch Swiety zstapi i wyzwoli swoj lud. Jak zau-
wazyt Zdzich: ,,Bedziemy cierpie€, az si¢ nauczymy wyprowadza¢ z nasze-
go cierpienia rados¢.” (Malak 249).

Nawet pochwata Pius XII zachgcata do utrwalania tego odczucia.
Zauwazal: | Jak zwykli Polacy, tak wierni w cichym heroizmie ich trwajg-

126



cego wieki cierpienia, przyczynili si¢ do rozprzestrzeniania i podtrzymy-
wania chrzescijanstwa w Europie” (Malak 478).

Wspominanie przez Henryka stow jego wuja: ,, Powrdcisz do zycia
1przezyj je na nowo” lgczy si¢ z naleganiem przez Zdzicha, aby Henryk
czytal zrédha niemieckie, jak Mein Kampf Hitlera 1 wszystko Nietzschego,
aby zrozumie¢ zywione przez Henryka pragnienie przezycia i by da¢ mu
cel zycia po wojnie. Majgc to na uwadze niemiecki kaptan-wiezien Peter
Kentenich (441-448) radzil Henrykowi 1 Zdzichowi, aby rozwazyli na
przysztos¢ potrzebe ,humanizmu ewangelicznego”, pelnego szacunku dla
osoby jako jednostki, majgcej pelne prawa do samostanowienia w ramach
ewangelicznego nauczania i etyki. Mogloby to przynies¢ spodziewane od-
rodzenie, o ktérym duchowienstwo wiedzialo, ze jest potrzebne. Kentenich
moéwit bardzo podobnie do papieza Jana Pawtla II, ktory nie przebywat
w obozie koncentracyjnym i przyjat $wigcenia w roku 1946 po zakoncze-
niu wojny.

Whiosek. Artykul ten probowal spojrze¢ na trzy rézne chrzescijan-
skie podejscia do odbioru bolu i cierpienia. Tradycja zakorzeniona w Jezu-
sie 1 w ksiggach Nowego Testamentu koncentruje si¢ na niewinnym cier-
pieniu i $mierci Jezusa, ktérego wyzwolit sam Bog przez wskrzeszenie Go
z martwych. Zmartwychwstanie Chrystusa i udziat w nim kazdego wierne-
go jest osig chrzescijanskiego podejscia do odbierania cierpienia.

Chrzescijanska tradycja — taka, jak jg wyraza przecietna kultura
amerykanska — wyznaje 1 potwierdza wiar¢ w Zmartwychwstanie, lecz
zgodnie ze swym wilasnym kulturalnym kontekstem, przyznaje gléwna,
bardziej aktywng rolg indywidualnej jednostce ludzkiej jako panu wiasne-
go losu i przeznaczenia. B4l i cierpienie sg niekoniecznymi przykrosciami
1 powinno si¢ je sprawdzi¢ nim si¢ zaczng. Jesli nie mozna im zapobiec ani
ich wyeliminowaé, mile widziane sg wysitki prowadzace do ich ztagodze-
nia — az ludzie w tej sytuacji catkowicie opanujg naturg i to sprawig, iz to
szczegolne cierpienie bedzie do uniknigcia i wyleczenia.

I wreszcie — polskie, chrzescijanskie podejscie do rekompensowania
cierpienia — kulturowo pokrewne opartym o tradycj¢ $rddziemnomorskg
odczuciom Jezusa i Nowego Testamentu okazuje si¢ ich dobrym odpo-
wiednikiem. Co wigcej, Polska jako nardd przyjela i zyta misjg mesjanska
1w tym kontekscie patrzono, interpretowano i znoszono cierpienie.

Te przekonania powyzszych trzech réznych kulturowych wyrazow
tradycji chrzescijanskiej umieszczone s3 w wychodzacym im na przeciw
ogo6lnym kontekscie przez samego Zborowskiego (1969:31):
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Kazda grupa ludzka ma swoje wlasne kryteria moralne 1 etyczne, ktore sg
czescig jej spuscizny kulturowej. Sa one czgscig jej systemu religijnego, jej organi-
zacji spotecznej czy jej ekonomii. Kryteria te mogg byé¢ absolutne 1 uniwersalne
w warunkach danego spoteczenstwa, ktdre je przyjmuje, ale ich natura jest relatyw-
na a nawet zasciankowa, jesli si¢ ja widzi w $wietle réznorodnosci ludzkich grup
1 kultur.

Ta bogata roznorodno$¢ chrzescijanstwa w jego przebiegajacej przez
histori¢ pluralistycznej ekspresji kulturowej przedstawia kalejdoskop po-
dejs¢ do interpretowania bolu i cierpienia. Modele historyczne, takie jak
Toellnera, oraz migdzykulturowe, jak Kluckhohna i Strodtbecka pomagaja
oceni¢ wzgledng warto$¢ kazdej takiej interpretacji. Co wigcej, modele
miedzykulturowe 1 intuicje wykorzystane w tym artykule zdajg si¢ tworzyc
bogaty wynagradzajgcy zestaw strategii aktualizowania, tj. zastosowywa-
nia starozytnych, bliskowschodnich tekstéw biblijnych w szeroko zrdzni-
cowanych okolicznos$ciach.

Catonsvile /USA/ JOHN J. PILCH
(thum. br. Bernard Sawicki OSB)
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