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Oltarzew

ROLA SWIATYNI JEROZOLIMSKIEJ W ZYCIU
I DOKTRYNIE IZRAELA

Na poczatku dziejow Izraela jako narodu kult nie byl w nim
zwigzany z jakims$ jednym miejscem stalym. Wprost przeciwnie,
Pismo sw. wylicza bardzo wiele réznych sanktuariéw 1. Pierwszym
z nich bylo Gilgal (Joz 4, 19 —5, 12), ktére jeszcze za czasOw
Saula mialo charakter centrum politycznego i religijnego (1 Sm
11, 15). P6zniej miejsca kultu wzniesiono takze w Sychem (por.
Joz 24), w Ofra (Sdz 8, 27), w Betel (Sdz 20, 18-28), w Szilo (1 Sm
1-4) oraz w Nob (1 Sm 21). Wiekszos¢ z tych miejscowosci posia-
dala swe znaczenie tylko dzieki Arce Przymierza, ktéra przez
jakis czas znajdowala sie w kazdej z nich, wedrujgc po kolei od
jednego sanktuarium do drugiego, a wraz z nig takze Bog — jak
czytamy w 2 Sm 7, 6 — przebywal tam w warunkach zupelnie
prowizorycznych, ,w namiocie” (*ohel) albo w ,przybytku”
(miskan).

Budowa pierwszej prawdziwej Swigtyni stala sie mozliwa do-
piero po politycznym umocnieniu Krolestwa Izraelskiego przez
Dawida, tzn. w czasie pokojowych rzadéw Salomona. Byla ona
niewgtpliwie wydarzeniem o wielkim znaczeniu dla calego narodu,
skoro autor deuteronomistyczny poswiegcil jej na kartach swego
dziela bardzo wiele miejsca (1 Krl 5, 15 —9, 9): ukazuje jg jako
najwazniejsze przedsiewziecie owego slynacego z niezwyklej ma-
drosci kroéla. I trzeba przyznaé, ze od tej chwili swigtynia jerozo-
limska odgrywala wazng role w narodzie izraelskim, oddziatujac
nieustannie na jego zy01e re11g1]ne polltyczne i kulturalne Bada-
jac dzieje judaizmu, nie da sie pommac tego centralnego jego
elementu, bez ktérego zreszta nie da sie do konica zrozumie¢ Izrae-
la jako Narodu Wybranego. W artykule tym chcemy zatem zary-
sowaé¢ glowne etapy dziejow sanktuarium jerozolimskiego, aby
tym sposobem wskazaé tez na jego miejsce i role w judaizmie
przed i po Chrystusie.

1 Ich rozmieszczenie oraz role w zyciu Izraela opisuje obszernie H. Me-
nahem, Temples and Temple-Service in Ancient Israel. An Inquiry into
Biblical cult Phenomena and the Historical Setting of the Priestly School,
Eisenbrauns 19852, s. 26-42.
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1. Swiatynia Salomonowa: oczyszczenie kultu z obcych wplywéw

Salomon zbudowal swigtynie na wzoér innych sanktuariow ka-
nanejskich w formie okazalego paltacu 2. Tak jak w innych kultu-
rach czes$¢ najswietsza przybytku zawierala zazwyczaj podobizne
béstwa i byla utrzymywana w catkowitej ciemnosci, co mialo
nawigzywa¢ do zupelnie niedostepnej tajemnicy boskiego istnienia,
podobnie tez w Swiagtyni jerozolimskiej czgScig najswietszg bylo
wylozone drzewem cedrowym i zanurzone w zupelnej ciemnosci
Swiete Swietych (debir), gdzie jednak zostal zlozony nie jakis$
posagg Boga Jahwe (zgodnie z zakazem z Wj 20, 4: ,Nie bedziesz
czynil zadnej rzezby...”), ale przedmiot przez wiele wiekéw otacza-
ny najwiekszym szacunkiem i czcig: Arka Przymierza, swia-
dectwo starodawnego paktu dokonanego na Goérze Synaj miedzy
Bogiem a Jego Narodem Wybranym, owego przymierza, poprzez
ktére Izrael stal sie wylaczng wlasnoécia Jahwe. Przeniesienie
arki do Jerozolimy (2 Sm 6), a nastepnie umieszczenie jej w Swie-
tym Swietych (1 Krl 8) bylo waznym aktem religijnym: odtqd
Swigtynie jerozolimskg zaczeto wynosi¢ do rangi jedynego sank-
tuarium wszystkich pokolen izraelskich, w ktérym sprawowano
kult w pewnym sensie urzedowy. Ta centralizacja kultu nie do-
konala sie oczywiscie za jednym zamachem. Wcigz jeszcze istnialy
dawne sanktuaria, takie jak Gilgal, Betel, Beer-Szeba czy Dan.
Rzecz jeszcze bardziej skomplikowala sie po podziale panstwa na
Kroélestwo Poludniowe i Pélnocne, kiedy to krol Jeroboam usta-
nowil sanktuaria w Betel i Dan ,,éwiqtyniami krélewskimi” (por.
1 Krl 12, 28-33; Am 7, 13). Dzialajagcy woéwczas na terenie Kroé-
lestwa Izraelsk1ego prorocy: Amos (por Am 3, 4; 4,4;5,5n; 8, 14)
i Ozeasz (por. Oz 4, 15; 12, 12), a pdzniej takze autorzy Ksm}g
Kroélewskich, wyraza]qcych tl‘adYC]Q jerozolimska (por. np. 1 Krl
15, 34; 16, 19; 2 Krl 13, 11), surowo pietnowali kult sprawowany
w schizmatyckich sanktuariach, uwazajac go za balwochwalczy.
W przekonaniu pisarzy natchnionych, jedynie przybytek jerozo-
limski jest wiecznym mieszkaniem Boga, domem, w ktorym kro-
luje nad swoim narodem 3 i na ktérym spoczywa chwala Panska
(1 Krl 8, 10-11; por. 11, 32; Iz 6).

Rzeczywiste znaczenie centralnego sanktuarium narodowego
Swiagtynia jerozolimska uzyskala jednak dopiero po religijnych
reformach przeprowadzonych najpierw przez Ezechiasza, ktéry

2 Odnosnie do tego por. J. Bright, Historia I}.raela, Warszawa 1994,
s. 223-224.

3 Odnosnie do tego zob. N. Poulssen, Konig und Tempel im Glaubens-
zeugnis des Alten Testaments, Stuttgart 1967, ss. 134-141. 146-155.
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usunal wyzyny, stele i aszery (2 Krl 18, 4), a potem przez Jozjasza,
ktory sprowadzil ponadto kaplanow z calej Judei do Jerozolimy
(2 Krl 23, 4-27). Niemala role w centralizacji kultu odegrala
Ksiega Powtérzonego Prawa, ktéra — odnaleziona w przybytku
W czasie robdt restauracyjnych — dodala Jozjaszowi zapalu
i energii do przeprowadzenia gruntownej reformy religijnej4.
Od tego tez czasu weszlo w zycie prawo o obowigzkowym piel-
grzymowaniu do Jerozolimy wszystkich mezczyzn z okazji trzech
dorocznych s$wigt (zgodnie z nakazem Wj 23, 14. 17): Paschy,
polgczonej ze Swietem Przasnikéw i przypadajacej na poczatek
wiosny, Swieta Tygodni (lub Swieta Zniw), obchodzonego siedem
tygodni po Passze, i radosnego Swieta Namiotéw, celebrowanego
na zakonczenie zbioréw z sadéw i winnic 3.

Nie da sie zaprzeczy¢, ze 6w wzniesiony przez Salomona przy-
bytek na Syjonie odegral bardzo wazng role w duchowym zyciu
calego Narodu Wybranego. Jego okazala i z przepychem ozdobiona
budowla miala dla wszystkich charakter znaku wskazujgcego na
samego Boga mieszkajgcego posrod swego ludu. Oczywiscie, Izrae-
lici byli swiadomi tego, ze Bé6g nie jest niewolniczo zwigzany
ze znakiem swej obecnosci, jak o$wiadcza Salomon w dniu po-
Swiecenia $§wiagtyni Panu: ,Niebo i niebiosa najwyzsze nie mogg
Cie objaé¢, a tym mniej ta Swigtynia, ktdrg wybudowalem” (1 Krl
8, 27). Ale B6g sam wybral sobie to mieszkanie, o ktorym moéwi:
»Tam bedzie moje Imie” (8, 29), aby Jego lud moégt spotka¢ Go
w sposéb pewny i skuteczny. Takze w wizji Izajasza (Iz 6) pod-
kresla sie to, ze Bog staje sie widzialny i obecny w Izraelu po-
przez znak swej Swigtyni; wypelnia On swg chwalg zar6wno przy-
bytek, jak tez calg ziemie. W ten spos6b Swigtynia z biegiem czasu
staje sie skutecznym narzedziem oczyszczenia Izraela z innych
(poganskich) kultow.

Sanktuarium na Syjonie mialo tez wielkie znaczenie polityczne.
Z jednej strony jednoczylo rdézne plemiona, wchodzace w skiad
panstwa, wokol Jerozolimy jako stolicy, z drugiej zas strony
umacniato autorytet kréla judzkiego. Autorzy dziela deuterono-
mistycznego ukazujg zalozenie dynastii Dawida w $cistym powig-
zaniu z budowa przybytku na Syjonie. Bég zawiera przymierze
z Dawidem i wybiera jego dynastie na wieki w nagrode za sam
jego zamiar zbudowania domu dla Pana (2 Sm 7). Psalmy kroé-

4 Por. S. Medala, Odkrycie Swiqtyni izraelskiej z czaséw Salomona,
RBL 21 (1968) 232; S. Lach, Centralizacja kultu w Ksiedze Powtérzonego
Prawa, RTK 12 (1965) 1, s. 25-29.

6 Sposéb obchodzenia tych swiat, zwigzanych z pielgrzymka do Jero-
zolimy, opisuje T. Brzegowy, Doroczne $wieta pielgrzymkowe Izraela, RBL
36 (1983) 106-109.
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lewskie rozwina pdzniej swoistg ,,teologie krélestwa Dawidowego”,
wedlug ktoérej wybor Syjonu przez Jahwe i dom Dawidowy s3
wieczne 8. Sam prorok Izajasz zapewnial, ze Bég ocali swoj przy-
bytek i calg Jerozolime przez wzglad na siebie samego i na swego
sluge Dawida (Iz 37, 33-39).

Jednakze z biegiem czasu zaczelo coraz bardziej sie ujawniac
falszywe i zabobonne zaufanie wobec $wigtyni. Wsrod Izraelitow
powstawalo przekonanie, ze sama jej obecno$¢ na Syjonie jest
w stanie uchronié¢ naréd od kleski i zapewnié¢ ludziom pomyslnosé,
nawet pomimo ich nieprawego postepowania. Przeciwko takiemu
powierzchownemu i zabobonnemu trakfowaniu kultu wystepowal
ostro prorok Jeremiasz (Jr 7, 4-15), ktéry odwazyl sie $mialo
zapowiedzie¢ zburzenie domu Bozego. W istocie rzeczy jego pro-
roctwa spelnily sie juz wkrdtce potem. Wprawdzie bezposrednim
powodem upadku Krolestwa Judzkiego byla zaborcza polityka
poteznej Babilonii, wobec ktérej potegi nie bylo ono w stanie sieg
oprze¢ przy pomocy swych slabych sit militarnych, to jednak
prorocy starali sie uswiadomié swym rodakom, ze niewola babi-
lonska i zburzenie $wigtyni byly Boza karg za grzechy ludu
(Jr 7, 12-15; 26, 17-19; Mi 3, 12; por. Ez 9-10).

2. Dojrzewanie wiary i wzrost znaczenia §wiatyni
w okresie ksztaltowania sie judaizmu

Niewola babilonska byla dla Izraela czasem wielkiego kryzysu
duchowego, ktéry jednak doprowadzil do ostatecznego oczyszcze-
nia wiary i kultu z wszelkiego synkretyzmu. To wilasnie w tym
okresie powstaje szereg dziel biblijnych, w owym czasie utrwala
si¢ na dobre zwyczaj swietowania szabatu ku czci Jahwe oraz rodzi
sie liturgia synagogalna, w centrum ktérej znajdowala sie¢ lektura
1 interpretacja Pism Swietych. Fakty te nie dziwiga, jesli sie weZmie
pod uwage to, iz do Babilonii zostali deportowani przede wszyst-
kim przywodcy religijni, intelektualni i polityczni Izraela 7. Ich
kryzys duchowy 1aczyl sie przede wszystkim z przekonaniem,
ze Bo6g zlamal swe przymierze z Izraelem, a po zburzeniu $wig-
tyni catkowicie opuscit swéj Naréd Wybrany (por. Iz 49, 14; Ez
11, 15), ze w obcym kraju nie mozna oddawa¢ czci Bogu Jahwe

6 Por. J. Bright, dz. cyt., s. 230; J. Lach, Mesjanskie proroctwo Natana
(2 Sm 7), RTK 13 (1966) 1, 49-69; T. Brzegowy, Prorok Natan i budowa
$wiagtyni, RBL 40 (1987) 7-19.

7 Por. T. Matras, Wptyw miewoli babiloniskiej ma 2ycie religijne Izrae-
litéw, CzST 3 (1975) 334-341; J. Bright, dz. cyt., s. 356; A.-M. Aitken, Perdre
ses reperes, L’expérience de VExil, Christus 37 (1990), 49-52.
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(por. Ps 137, 3-4) i sklada¢ Mu ofiar. W takich to okolicznosciach
Ezechiel pocieszal rodakéw i aby daé¢ im nowe motywy nadziei,
przekazywal skierowane do niego zapewnienie Boze: ,,Bede dla
nich swigtynig w tych krajach, do ktorych przybyli” (Ez 11, 16).
Réwniez w Ksiedze Kaplanskiej znalazlo sie Boze oredzie peine
otuchy: ,,Umieszcze wsréod was moj przybytek i nie bede sie wami
brzydzil. Bede chodzil wsréd was, bede waszym Bogiem, a wy
bedziecie moim ludem” 8 (Kpt 26, 11-12; por. Ez 3, 727). Wtedy,
gdy nie bylo juz budzgcej podziw Swigtyni Salomona, autorzy
natchnieni zaczeli z coraz wiekszg silg nauczaé¢ o potrzebie innego
sanktuarium, juz nie materialnego, lecz duchowego (por. 1z 66, 1 n).
Dawali do zrozumienia, ze kult duchcwy, oddawany Bogu przez
tych, ktérzy sg ubodzy i zgnebieni na duchu (por. Iz 66, 2), bar-
dziej harmonizuje z duchowg obecnoscia Boga. Tym sposobem
oredzie o nieprzerwanej obecnosci Bozej pomimo braku $wigtyni
wyrabiato u Izraelitéw pojecie Boga jedynego, transcendentnego,
ogarniajgcego swa wladzg caly wszech$§wiat, a zarazem nie skre-
powanego na stale Zzadnym miejscem kultu na ziemi.

Nie znaczy to bynajmniej, by kaplani na wygnaniu nie marzyli
o przywréceniu dawnego kultu. ,,Jeruzalem, jesli zapomne o tobie,
niech uschnie moja prawica!” — S$piewali z namaszczeniem (Ps
137, 5), za$ sam Ezechiel zamiescil w ostatniej czesci swego dziela
wizje nowej Swigtyni w Jerozolimie, odbudowanej i wyidealizo-
wanej (Ez 40, 1 — 44, 9). Szczegdlowy jej opis opieral sie na planie
Swigtyni Salomonowej i by¢ moze stuzyl pomoca przy pézniejszej
odbudowie przybytku za czaséw Zarobabela®. Wszakze o wiele
wieksze znaczenie ma duch calej tej wizji. Zdradza ona zalozenia
reformatora, ktéry konkretnie wciela w zycie idee $wietosci i czy-
stosci rytualnej. Wedlug niej, Swiatynia powinna wznosi¢ sie na
miejscu $wietym i odgrodzonym od terytorium swieckiego dwoma
laicuchami muréw. W Swietym Swietych nie bedzie juz Arki
Przymierza (ktéra na zawsze przestala istnie¢ po zburzeniu $§wig-
tyni przez Nabuchodonozora), lecz bedzie wypelniala go chwatla
Panska (44, 4). Tam Boég bedzie mieszkal posréd swego ludu. Cala
Swigtynia bedzie stanowila centrum odnowionej w przyszlosci

8 Odnosnie do teologicznej wymowy tej formuly, pojawiajgcej sie
w wielu tekstach starotestamentalnych (por. Jr 7, 23; 11, 4; 24, 7; 31, 33;
32, 38; Ez 11, 20; 14, 11; 34, 30n; 36, 28; 37, 23; Za 8, 8), zob. obszerne
opracowanie: H. H. Schmid, Ich will euer Gott sein, und ihr sollt mein
Volk sein. Die sogenannte Bundesformel und die Frage nach der Mitte des
Altes Testamentes, w: Lilhrmann — G. Strecker (red.), Kirche. Festschrift
fiir Giinther Bornkamm zum 75. Geburtstag, Tiibingen 1980, 1-25.

9 Por. R. de Vaux, Les institutions de l’Ancien Testament, t. II: Insti-
tutions militaires. Institutions religieuses, Paris 19672, s. 162.
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monarchii teokratycznej (por. 37, 23-28). Rzecza uderzajaca jest,
ze w calym opisie nie ma mowy o rytach kultycznych, jedynie
za wyjatkiem kroétkiej wzmianki o oltarzu calopalnym (43, 13-17).
Wszystkie te idee teologiczne wycisnely silne pietno na calej po6z-
niejszej mysli judaistycznej 1°.

Po powrocie z wygnania jedng z najwiekszych trosk Izraela
jest od poczatku wzniesienie nowej budowli swigtynnej, do czego
tez zachecaja z calych sit prorocy Aggeusz i Zachariasz, gdy wsrod
repatriantow doszlo na tym tle do rozdzwieku (Ezd 3-6; Ag 1-2).
Wreszcie po wybudowaniu przez Zarobabela Drugiej Swigtyni, po-
Swieconej w 515 r. przed Chr., zostaje na nowo ustanowiony
publiczny kult Jahwe oraz wskrzeszony dawny ruch pielgrzym-
kowy z okazji wyzej wspomnianych najwiekszych trzech swiat na-
rodowych. W ramach ogoélnej reformy religijnej za Ezdrasza i Ne-
hemiasza pojawil sie nastepnie przepis zobowigzujacy kazdego
Izraelite do placenia dwudrachmy i do skladania dziesieciny z plo-
déw ziemi i trzody na potrzeby kultu (por. Ne 10, 33-40). Ustana-
wiajgc, oprocz tych przepisdw, obowigzujgce Swieta i ofiary oraz
ukazujgc Prawo jako miare i wzorzec calego zycia, Ezdrasz i jego
zwolennicy ustanowili legalistyczng religie zwana judaizmem 11,

Wyrazem osobistej poboznosci Izraelitow z tego okresu i ich
stosunku do swigtyni jerozolimskiej, ktorg uwazano juz jednomysl-
nie za jedyny przybytek Izraela, sg liczne psalmy !2. Nazywajg
one Syjon ,korong pieknosci” (Ps 50, 2; por. 48, 3), gérg swieta
(2, 6; 48, 2), ktérg Bog uczynil swoim mieszkaniem (9, 12; 74, 2),
przez co z kolei Jerozolima stala sie wrecz podobna do nieba
(78, 69). Na Syjonie Bo6g w sposdb szczegdlny pochyla sie nad
czlowiekiem, ktéry szuka u Niego schronienia. Tam kazdy moze
znalezé zbawienie (14, 7; 84, 5-8; 122, 1) i ocalenie od Szeolu
(6, 6; 10, 1; 18, 5-6; 69, 3-4; 88, 7-11). Dlatego czlowiek teskni za
ogladaniem domu Bozego i za zamieszkaniem choéby w jego
przedsionku (42, 2-5; 84, 2-3. 11). Jest to miejsce tak swiete, ze
kto chce tam wejsé, musi wykazaé sie odpowiednimi dyspozycjami
moralnymi: sprawiedliwoscig i czystym sercem (Ps 15, 1-3; 24, 3-4).
Réwniez pochodzace z tego okresu teksty prorockie zawierajg za-

10 Por. tamze, s. 163.

11 Odnosnie do tego por. T. Brzegowy, Doroczne $wieta pielgrzymkowe,
dz. cyt., s. 109 nn; W. Tyloch, Judaizm, Warszawa 1987, s. 111-112.

12 Por. Deroczrne $wieta pielgrzymkowe, dz. cyt., 113-114. Temat ten roz-
wija w swym artykule H. F. Fuhs, ,Zum Haus des Herrn wollen wir
pilgern” (Ps 122, 1). Der Tempel als religiose Mitte der altbundlichen
Gottesgemeinole, w: J. Schreiner (red.), Freude am Gottesdienst. Aspekte
urspringliche Liturgie, Stuttgart 1983, zwl. s. 255-261.
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pewnienie, ze w dniu, w ktorym Bog bedzie sadzil narody i od-
nawial ziemie, Jerozolima stanie sie w catym tego stowa znaczeniu
»Miastem Swietym”, przez ktére ,,juz obcy nie beda przechodzié¢”
(J1 4, 17). W tym dniu zaglady wrogéw Izrael znajdzie ocalenie na
Gorze Syjon (Ab 17), a panujacy na nim Bog wywyzszy Jerozolime
1 utrwali krélestwo Izraela (Za 9-14).

Czytajac ksiegi powstate w tym okresie, ma sie wrecz wrazenie,
ze Zydzi, ciggle nie mogac jeszcze uzyskaé niezaleznosci politycz-
nej, tym razem od Persji, skoncentrowali swa troske na zyciu
religijnym 3. Na wniosek taki naprowadza zwlaszcza Ksiega
Kronik, ktérej autor przejawia szczegdlne zainteresowanie $wia-
tynig i kultem. Dla niego miarg oceny i dzialalnosci poszczego6l-
nych kréléw jest przede wszystkim ich stosunek do $wigtyni
i Prawa Mojzeszowego, zas najdonioslejszym wydarzeniem w calej
historii Izraela przed wygnaniem jest wybudowanie przybytku
dla Boga. Jego budowie i przepisom kultycznym Kronikarz po-
swieca wiele dlugich opisdéw (1 Krn 17; 22-26; 2 Krn 2-7; 8,
12-18) 14, Poza tym z wielkim entuzjazmem opisuje on reformy
Jozafata (2 Krn 17), Ezechiasza (2 Krn 29-31) i Jozjasza (2 Krn
34-35) oraz przywoluje na pamieé¢ wszelkie rozporzgdzenia krolow,
dotyczace kultu (np. 1 Krn 16, 4-5. 39-41; 22, 1; 2 Krn'8, 12; 33, 16).
Krél Dawid i jego nastepcy mieli nawet, wedlug niego, prawo skla-
dania ofiar (1 Krn 16, 2; 21, 26 nn; 2 Krn 33, 16), blogostawili
Iud (1 Krn 16, 2) oraz wstawiali sie za nim u Boga (1 Krn 29, 10-19;
2 Krn 6, 12-24; 30, 18-19). Wszyscy oni dzialali w imieniu samego
Boga, usilujgc zjednoczy¢ swéj naréd wokoél Jerozolimy jako poli-
tycznej i duchowej stolicy wszystkich dwunastu pokolen Izraela 15,

Niektore z tych prerogatyw znajdziemy tez w dziele deutero-
nomistycznym (por. np. 1 Sm 6, 18; 2 Sm 24, 25), Kronikarz jednak
w sposéb szczegdlny je eksponuje, aby podkreslié arcykaplanskie
funkcje krola. Reprezentuje on bowiem idee teokracji. Wedlug nie-
go, najbardziej idealny jest taki ustroj, w ktérym najwyzszym
monarchg jest sam Bo6g, reprezentowany na ziemi przez kroéla
pochodzgcego z pokolenia Dawida. B6g daje ludowi swojg kon-
stytucje w postaci Prawa, On sam broni naréd i nim kieruje, za-
siadajac na Syjonie jako swym tronie (por. 1 Krn 17, 14; 28, 5;
29, 23; 2 Krn 9, 8; 13, 8; por. tez Ps 45, 7nn; 114, 2; 145), krdl

13 Por. J. Lach, Idea Boga w Ksiegach Kronik, RBL 30 (1977) 25.
14 Por. E. Zawiszewski, Ksiegi Kronik — apologia czy historia? RBL 21

(1968) 233 n.
15 Por. T. Brzegowy, Teologia kultu BozZzego u Kronikarza, AK 74 (1982)

3, s. 434.
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ziemski jest tylko Jego stuga i ambasadorem, sprawujgcym funkcje
kaptanskie i opierajagcym swg wiladze na Swigtyni 18.

Oceniajgc krytycznie dzielo Kronikarza, trzeba przyznac, ze
zawiera ono idealistyczne oraz ideologiczne przedstawienie daw-
nych dziejow Izraela. Nie znaczy to jednak, by mozna bylo go
posgdzaé o cheé¢ falszowania historii, gdyz wyrazajgc taka opinie,
przykladaloby sie nowozytne wzorce do starozytnych zalozen hi-
storiografii. Autor ten raczej staral si¢ dokona¢ ponownej inter-
pretacji okresu krolewskiego w Swietle wspolczesnych mu ten-
dencji teologicznych, ukazujagc w swym dziele idee, ktére w grun-
cie rzeczy musialy czekaé na swag chotby czeSciowa realizacje
przez dlugi jeszcze czas, gdyz az do powstania Machabeuszéw.

3. Swiagtynia — zrédlem podzialéw i roztamow

Wraz z podbojami Aleksandra Wielkiego caly Wschod staro-
zytny wkroczyl w nowy etap dziejow. Po naglej Smierci owego
mlodego jeszcze wodza Palestyna znalazta sie pod panowaniem
Ptolemeuszéw, nastepnie za$ Seleucydéw, ktorzy na poczatku
utrzymali liczne przywileje Zydéw, nadane im przez ’PGI‘S]Q 17,
Do wielkiego kryzysu religijnego doszlo dopiero za czasow Antio-
cha IV Epifanesa, ktorego edykt w istocie rzeczy zabraniat prak-
tykowania judaizmu: zawieszal skladanie ofiar w $wiatyni, zaka-
zywal obchodzenie szabatu i tradycyjnych $wiat, zabranial obrze-
zywania dzieci i nakazywal zniszczyé wszystkie egzemplarze Pra-
wa (por. 1 Mch 1, 41-64; 2 Mch 6, 1-11). Na domiar zlego Antioch
wprowadzil do $wiatyni kult Zeusa Olimpijskiego (2 Mch 6, 2),
owe] ,,0hydy spustoszenia” (1 Mch 1, 54), ktérej sktadano ofiary
z wieprzowiny. Owe zupelnie nie liczace sie z religijnymi prze-
konaniami rozporzadzenia, idgce w parze z bezwzglednymi prze-
Sladowaniami niepostusznych Zydéw (por. 1 Mch 1, 57-63), wy-
wolaly zbrojne powstanie, na czele ktérego stanela rodzina po-
tomka rodu kaptanskiego, Matatiasza. Po zwycieskich walkach
Judy Machabeusza oczyszczono $wigtynie, wybudowano nowy
oltarz i przywrécono kult, a na pamigtke tego wydarzenia wprowa-
dzono Swieto ,,poSwiecenia oltarza” (1 Mch 4, 59).

Zmagania Machabeuszéw o wyzwolenie Zydéw spod panowania

16 Por. A. Tosato, La teocrazia nell’antico Israele. Genesi e significato
di una forma constituzionele, Cristianesimo nella Storia 8 (1987) 36-37;
T. Brzegowy, Teologia kultu BozZego, dz. cyt., s. 433.

17 Odnos$nie do tego por. M. Hengel, Ebrei, Greci e Barbari. Aspetti
dell’ellenizzazione del giudaismo in epoca precristiana, Brescia 1981, s. 76-86;
J. Bright, dz. cyt., s. 430-434.
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greckiego poparli tez zdecydowanie chasydejezycy. Tworzyli oni
tzw. ,,ruch poboznych”, istniejgcy by¢ moze juz w pierwszych
wiekach po powrocie z wygnania, ktéry charakteryzowat sie skraj-
nym nacjonalizmem i Zarliwoscig religijng o zabarwieniu mesja-
nistycznym, a skupial w swych szeregach zaréwno kaptanéw, jak
tez swieckich 18, Chasydejczycy spodziewali sie, ze Machabeusze
urzeczywistnig ich eschatologiczne marzenia o ustanowieniu na
ziemi boskiego krolestwa czaséw ostatecznych, ci jednak, po osigg-
nigciu wolnosci religijnej i politycznej oraz po zalozeniu kroélew-
skiej dymastii Hasmoneuszéw, poprzestali na prowadzeniu $wie-
ckiej polityki panstwowej. Rozdzwiek w ruchu chasydejczykow,
wywolany niespelnionymi oczekiwaniami, przyczynial sie do stop-
niowego wylaniania si¢ z niego trzech réznych ,,partii”’: essenczy-
kéw, faryzeuszow i saduceuszow 29,

W 153 r. przed Chr. krdl Jonatan objal urzad arcykaplana
(por. 1 Mch 10, 21), co stalo sie przyczyng odwroécenia sie pewnej
grupy chasydejczykéw od Hasmoneuszéw. Po powrocie z wygnania
utarlo si¢ bowiem przekonanie, ze tylko czlonkowie rodu Sadoka
moga pelnic funkCJe arcykaplanskle pon1ewaz za$ Jonatan z niego
nie pochodzﬂ wiec przyjecie przez niego tej godnoSci uznano
za uzurpacje i akt bezprawia. Chasydejczycy gorszyli sie i burzyli
przeciwko temu, ze w $wiatyni jerozolimskiej kult sprawuje
arcykaplan-zolnierz, skladajgcy ofiary miedzy jedng a druga wy-
prawg wojenng, ktory na dodatek postepuje niemoralnie, gwalcac
rytualng czystosé i zniewazajgc Swiatynie. Echo krytyki tego arcy-
kaplana przebrzmiewa w znalezionym w Qumran Komentarzu
do proroctwa Habakuka. Na wielu miejscach pietnuje on Bez-
beznego Kaplana, ktérego najczesciej utozsamia sie z samym Jo-
natanem 20, a ktory ,,zrabowal dobra ludéw” (1QpHab 8, 11), a na-

18 Odnoénie do pogladéw chasydejczykoéw oraz ich stosunku do Macha-
beuszéw, por. np. J. T. Milik, Dziesie¢ lat odkryé na pustyni judzkiej,
Warszawa 1968, s. 83-86; W. Tyloch, dz. cyt., s. 129-130.

19 Bogate informacje na temat uksztaltowania sie na lonie judaizmu
trzech kierunkéw filozoficzno-religijnych podawal juz Jézef Flawiusz. Zob.
jego pisma: Dawne dzieje Izraela (tekst polski: Poznan-Warszawa-Lublin,
1979), XIII, 5, 9; XVIII, 1, 1-5 (s. 622. 835-837); Wojna ZzZydowska (tekst
polski: Poznan 1980), II, 2-14 (s. 161-166). Odnosnie do historii powstania
tych odlaméw judaizmu por. tez opracowanie W. Tylocha, Rekopisy
z Qumran nad Morzem Martwym, Warszawa 1963, s. 52-54;

20 H. Burgmann, Die Geschichte der Essener von Qumran und ,Da-
maskus”, Krakow-Offenburg 1990, wyraznie utozsamia Bezboznego Kaplana
z Jonatanem, wykazujgc, ze wilasnie jego dzialalno$é byla bezposrednia
przyczyna powstania wspoélnoty z Qumran (s. 82 nn). Inni wskazuja na to,
ze identyfikacja tej postaci nie jest latwa, gdyz historyczne wskazéwki
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de wszystko ,,zbezczescil swigtynie Boga” (12, 9), z takim pietyz-
mem odbudowang po wygnaniu, aby za jej posrednictwem Bog
blogostawil Izraelowi (por. Ag 2, 19).

Tak wiec $wigtynia i sprawowany w niej kult staty sig zrédlem
konfliktu w ugrupowaniach zydowskich II w. przed Chr., ktéry
ostatecznie zadecydowal o tym, Ze znaczna grupa chasydejczykow,
zlozona z kaplandw i swieckich, pod wodza Nauczyciela Sprawie-
dliwosci opuscila Jerozolime i odeszla na pustynig, dajgc w ten
sposéb poczatek zrzeszeniu essenczykow, ktérego centralnym
osrodkiem stala sie gmina w Qumran. Na jej czele staneli kaplani,
,,Synowie Sadoka” (por. 1QS 5, 9), ktérzy podsycali u swych zwo-
lennik6w nieprzejednany stosunek do swiatyni jerozolimskiej.
W zrzeszeniu tym ustaly ofiary, a na ich miejsce wprowadzono
modlitwy, studium Prawa i wspoélne spozywanie pokarméw, na-
cechowane elementami sakralnymi 21.

Zrywajac ze $wiagtynig zbezczeszczong przez kaplanow z dy-
nastii hasmonejskiej, essenczycy nie przestali bynajmniej uwazaé,
ze Swigtynia jako taka jest ustanowiona z woli Boga, ktéry w niej
zechcial zamieszkaé¢ posrod swego ludu. Co wiecej, w znalezionych
w Qumran ksiegach temat swigtyni pojawia sie bardzo czesto, a ich
autorzy uwazajg go wrecz za fundamentalny dla swej wspdlnoty.
Cala ich duchowos¢ byla przepcjona oczekiwaniami eschatologicz-
nymi, ktoérych przedmiotem byla wieczna nagroda od Boga za
okazywang Mu wiernos¢, mesjasz oraz Swiagtynia czas6w osta-
tecznych. Je$li chodzi o temat $swigtyni, jest rzeczg interesujaca
to, ze essenczycy potrafili pogodzi¢ ze sobg rozne jej koncepcje,
nie zwazajac na istniejgce miedzy nimi pewne napiecia. Z jednej
bowiem strony odrzucali zbezczeszczony kult w $wigtyni jerozo-
limskiej i uwazali, ze ich zrzeszenie przejelo podstawowe jej funk-
cje, do ktérych nalezalo przede wszystkim wypelnienie Prawa,,
oraz skladanie w ofierze ,,za ziemie” pokuty, doskonalego zycia
1 modlitwy. Na tej podstawie uznawali siebie za miejsce $wiete,
ktére Bég wybral sobie na wlasnosé, w ktérym jest obecny i dziala.
Krotko méwiac, uwazali, ze stanowig obecnie prawdziwa, duchowa
Swigtynie Bozg 22. Z drugiej jednak strony z utesknieniem czekali

Komentarza nie sa jasne. Odnosnie do tego, zob. W. Tyloch, Rekopisy
z Qumran, dz. cyt., s. 322, przyp. 5; J. T. Milik dz. cyt., s. 71.

21 Por. E. Dabrowski, Odkrycia w Qumran nad Morzem Martwym
a Nowy Testament, Poznan-Warszawa-Lublin 1960, s. 63.

22 Poglad ten wyrazali zwlaszcza w Regule Zrzeszenia (por. np. 1QS 5, 6;
8, 4-9; 9, 3-4; 11, 7-9). Odnosnie do samorozumienia wspélnoty z Qumran
jako_s’wiatyni duchowej zob. m.in.: B. Gartner, The Temple and the Com-
munity in Qumran and the New Testament, Cambridge 1965, s. 1-46; R. J.
McKelvey, The New Temple, New York-Oxford 1969, s. 46-53; J. M. Cascia-
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na przywrocenie w czasach ostatecznych kultu prawowitego i le-
galnego, zywigc zarazem nadzieje, ze w owych ostatnich dniach
sam Bég wybuduje im swoj przybytek, ktory bedzie juz istnial
wiecznie 23, Zasadniczo uwazali wiec swg separacje od sanktua-
rium jerozolimskiego tylko za czasowsg i przejsciows 2¢ (nie byli
zresztg w stanie przewidzie¢ przyszlego zburzenia Swietego Miasta
i definitywmego zniszczenia $wigtyni).

Drugie ugrupowanie, ,partia” faryzeuszdw, skupiajgce
w sobie zwlaszcza ludnos$¢ warstw sSrednich, rowniez bylo wrogo
nastawione do Hasmoneuszéw, uwazajgc ich wladze arcykaplanska
za uzurpacje. Ci jednak w ogble wystepowali przeciwko kaplanom
1 starali sie wyzwoli¢ lud spod ich kontroli. Wprawdzie widzieli
w Swigtyni centrum kultu i uznawali potrzebe ofiar, ale jednoczes-
nie glosili, ze Boga mozna czci¢ takze w innych miejscach i innymi
sposobami. Z tego powodu wprowadzali do liturgii synagogalnej
wiele elementéw wzorowanych na kulcie §wigtynnym. Najbardziej
wplywowq posréd nich grupe stanowili uczeni w Pismie, ktérzy
studiowali Prawo Mojzeszowe i zajmowali sie jego interpretacjs,
dopuszczajgc przy tym mozliwosé ewolucji pogladow religijnych 23,

Na tle obu tych stronnictw najbardziej konserwatywnymi oka-
zywali sie saduceusze, dla ktéorych judaizm byl systemem
nie podlegajacym zmianom i na zawsze okreslonym przez spisany

ro Ramirez, Qumrdn y el Nuevo Testamento. (Aspectos ecclesiologicos y so-
teriologicos), Pamplona 1982, s. 130-135; A. Caquot, La secte de Qoumrdn
et le Temple (Essai de synthese), RHPR 72 (1992) 10 n.

23 Przekonanie to znajdujemy w Zwoju Swigtynnym (11QT 29, 7-10),
Midraszu na czasy ostateczne zwanym tez Florilegium (4QFlor 1, 2-7),
w Regule Wojny (1QM 7, 8-9, 9; 12, 12-14; 19, 5-7), jak réwniez w Opisie
Nowej Jerozolimy. Odnosnie do tego zob. np. M. O. Wise, The Covenant
of Temple Scroll XXIX, 3-10, Revue de Qumran 53 (1989) 49-60; W. Tyloch,
Florilegium z IV groty Qumran, Euhemer 89 (1973) 3, s. 87-94; F. Garcia
Martinez, ,,La Nueva Jerusalem” y el templo futuro de los Mss. de Qumran,
w: Dz. zb., Salviacion en la Palabra. Targum — derash — berith. En me-
moria del profesor Diez Macho, Madrid 1985, s. 563-590.

24 Caly Zwéj Swigtynny zawieral nawet przepisy i normy, ktére autor
ukazywatl jako objawione Izraelitom przez samego Boga, a wedlug ktérych
nalezalo w przyszlosci wybudowaé¢ przybytek i ustanowié¢ kult prawdziwie
odpowiadajacy woli Jahwe. Odnosnie do tego por. A. Caquot, dz. cyt,,
s. 449; F. Gracia Martinez, dz. cyt. s. 582-585; J. L. Wentling, Unraveling
the Relationship between 11QT, the eschatological Temple, and the Qumran
Community, Revue de Qumran 53 (1989) 70-72.

25 Por. W. Tyloch, Judaizm, dz. cyt., s. 130-133. Obszerniejszy opis po-
gladéw i obyczajéw faryzeuszéw podaje E. Lohse, L’ambiente del Nuovo
Testamento, Brescia 1980, s. 81-88. Odnosnie do ich stosunku do §wiatyni,
por. tez G. Chalvon-Demersay, Le symbolisme du Temple et le Nouveau
Temple, RSR 82 (1994) 180 n.
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kodeks Piecioksiegu 26. Rekrutowali sie oni gléwnie z arystokracji
kaplanskiej, w zwigzku z czym nierozlgcznie byli zwigzani ze
$wiatynig i sprawowang w niej liturgia. Wedlug nich, istote narodu
wybranego okreslala nie tylko jego religia, ale takze przynalez-
no$é do ziemi, ktorej najswietszym centrum byla Jerozolima i znaj-
dujaca sie na jej terenie swigtynia. Po upadku dymastii Hasmo-
neuszoéw, kiedy Izrael przeszed! pod kontrole Rzymu, saduceusze
uzyskali wieksze znaczenie w narodzie. Otrzymali liczne przywi-
leje od okupanta, w zamian za co starali sie zachowywac lojalnosé¢
wobec wladz rzymskich. Od tego czasu Najwyzszy Kaplan, ktory
stanowil glowe panstwa zaréwno w sensie politycznym, jak tez
religijnym, pochodzil wlasnie z ich grona.

Przejscie Palestyny pod zarzgd prokuratorow rzymskich za-
sadniczo nie wywolalo zadnych zmian w dziedzinie religijnej,
Rzym bowiem nie tylko tolerowal kult i liturgie Izraelitow, ale
nawet otaczal religie zydowska swojg opieka. Na tej plaszczyznie
wiekszy wstrzas religijny wywolalo raczej wystgpienie Jezusa
z Nazaretu, ktérego grono uczniéw przywddcy zydowscy nazywali
,,Sekta nazarejczykow” (por. Dz 24, 5. 14). Wprawdzie Jezus od-
nosit sie z szacunkiem do samej Swigtyni jerozolimskiej i uznawat
ja za dom Bozy, ale jednoczes$nie staral sie nadaé¢ calemu zyciu
religijnemu wiekszg glebie i autentycznosé. W kontrowersyjnej
scenie oczyszczenia (Mk 11, 15-17 1 par.) nie wystepuje przeciwko
systemowi kultycznemu jako takiemu. Nie sprzeciwia sie ani
ofiarom, ani tez stuzbie swigtynnej. Jego czyn ma raczej znaczenie
calkowicie symboliczne i ukazuje Go przede wszystkim jako pro-
roka, jako Stuge Jahwe, kiéry wypelnia starotestamentalne pro-
roctwa (Oz 9, 15; Za 14, 1; Ml 3, 1) méwiace o eschatologicznym
oczyszczeniu domu Bozego ze wszystkiego, co sprzeciwia sie jego
Swietosci 7. W innych scenach jednak zrywa ze $wigtynig zy-
dowskg. Otwarcie przepowiada jej zburzenie (por. Mk 13, 2; 14,
98; Lk 19, 44) i daje do zrozumienia, ze ona spelnila juz swg role
czysto historyczng i odtad juz nie bedzie potrzebna (J 4, 21). Stad
tez podkresla role kultu ,,w Duchu i prawdzie” (J 4, 24). Odrzuca
wypaczenie starotestamentalnego kultu, ktéry zresztg mial jedy-
nie przygotowaé Izraela na Jego przyjscie, i z naciskiem pod-

26 Odnosnie do pogladéw saduceuszéw, por. W. Tyloch, Judaizm, dz.
cyt., s. 128-130; E. Lohse, dz. cyt., s. 77-81.

27 Por. J. D. M. Derrett, The Zeal of the House and the Cleansing of the
Temple, Downside Review 95 (1977) 81; J. Maier, Beobachtungen zum
Konfliktpotential in neutestamentlichen Aussagen iiber den Templ, w:
1. ]13roer (red.), Jesus und das jidische Gesetz, Stuttgart-Berlin-Koln 1992,
s. 187 n.
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kreSla, ze w centrum zycia ludzkiego powinien znalez¢ sie Boég.
Odtad maja obowigzywa¢ Jego sltowa: ,,gdzie sg dwaj albo trzej
zebrani w imie moje, tam jestem posréd nich” (Mt 18, 20). Bu-
dowla jerozolimska bowiem byla tylko znakiem obecnosci Bo-
zej, Jezus zas jest samg Obecnoscig Boga posrdd swego ludu, jest
On ,,Emmanuelem”, czyli ,,Bogiem z nami” (Mt 1, 23). Dlatego
moze tez z calg mocg powiedzie¢ o sobie: ,,Tu jest co§ wiekszego
niz Swigtynia” (Mt 12, 6).

4. Nastroje wéréd Zydéw wywolane zburzeniem Drugiej Swiagtyni

Za czasdw Jezusa Swigtynia nic nie stracila na swej wielkosci,
jaka miala przez calg historie Izraela. Za panowania Heroda Wiel-
kiego rozpoczeto nawet caltkowita odnowe sanktuarium, podwojo-
no zajmowany przezen obszar i bogato ozdobiono zloceniami. Jed-
no z powiedzen glosilo: ,,Kto nie widzial budowli Heroda, nigdy
nie widzial czego$ pieknego” 28 (por. tez Mk 13, 2). Jak zauwazy-
lisSmy wyzej, wszyscy Zydzi (za wyjatkiem essenczykéw) uznawali
Swiatynie za Swiete mieszkanie Jedynego Boga, za miejsce modlitw
1 codziennych ofiar calopalnych, ktére stanowily rdzen calej li-
turgii. Ze wzgledu na znaczenie sanktuarium, ré6wniez samo miasto
Jerozolime uwazano za wlasnos$é calego Izraela. Kiedy wiec w wy-
niku powstania, sprowokowanego w 66 r. po Chr. chciwoscig i bez-
wzgledng politykg prokuratora Gessiusa Florusa, najwieksza swie-
tos¢ Izraela zostala zamieniona w gruzy i zgliszcza przez zolnierzy
Tytusa, fakt ten wywolal u Zydéw gleboki szok i depresje. Po-
zbawienie ich swietego mieszkania Bozego na ziemi rozumiano
jako dotkliwe okaleczenie bytu narodowego. Nastroj ten wyrazajg
dobrze slowa nauczyciela Szymona ben Gamaliel zapisane na kar-
tach Miszny: ,,Odkad zostala zburzona swiatynia, nie bylo dnia bez
przeklenstwa; rosa juz nie splywala, aby blogostawié, a owoce
stracity swo6j smak” (Sotah 9, 12) 2, Niektérzy gorliwi faryzeusze
utworzyli nawet grupe mistykéw nazywanych ,,Optakujacy Syjon”
(‘abelé sijjon), ktorzy na znak zaloby wstrzymywali sie od jedzenia
miesa oraz na ruinach Swietego Miasta oplakiwali zburzong Je-

28 Przytaczam za E. Lohse, dz. cyt., s. 165.

29 Cytowane tu teksty Miszny czerpie z wydania: C. de Valle (red.), La
Misna, Madrid 1981 oraz ze zbioru: H. G. Kippenberg, G. A. Wewers (red.),
Testi giudaici per lo studio del Nuovo Testamento, Brescia 1987. Odnoénie
do innych tekstow rabinistycznych, dotyczacych Jerozolimy eschatologicz-
nej, zob. takie R. Patai, The Messiah Texts. Jewish Legends of Three
Years, Detroit 1988, s. 220-228.
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rozolime i $wigtynie. Wspoélnota ta przetrwala az do czasdow sred-
niowiecza 9.

Poniewaz zycie bez stolicy duchowej i serca narodu uznawano
za niepelne i niedoskonale, religijnym obowigzkiem bylo pamietaé¢
o tej katastrofie z roku 70. W zwigzku z tym Jerozolima staje sie
odtad jednym z elementéw zycia liturgicznego. Ustanawia si¢ dwa
dni postu narodowego: 9 Ab i 17 Tammuz, w ktérych wspomina
sie m.in. pierwsze (z 587 r. przed Chr.) oraz drugie zburzenie
Jerozolimy (Ta ‘anid 3, 6)31. Takze okreslone ryty, sprawowane
w szczegblnych chwilach Zycia, majg stluzyé temu samemu ce-
lowi, np. zlamanie kielicha w czasie obrzedu zawierania malzen-
stwa czy tez pozostawienie na nowo wybudowanym domu czesSci
Sciany nieotynkowanej. W roéznych modlitwach: nad positkiem
i po posilku, w czasie obrzeddéw pogrzebowych i slubnych, pojawia
sie rowniez skierowane do Boga blaganie o odbudowanie zniszczo-
nej stolicy duchowej narodu rozproszonego po calej ziemi. Za tymi
wszystkimi rytualami kryje sie przekonanie, ze odzyskanie utraco-
nego dobra wymaga nieustannej pamieci o zaistnialej katastrofie 32.

Zburzenie $wigtyni spowodowalo tez radykalne zmiany w zy-
dowskich ugrupowaniach religijno-politycznych 33, Kiedy sank-
tuarium przestalo nagle istnie¢, z areny religijnej zmikneli takze
saduceusze, ktérych zycie i dzialalnos¢ wigzaly sie sScisle z kultem.
W przeciwienstwie do nich, faryzeusze niejako odzyli woéwczas
1 odkryli swe nowe powolanie dziejowe. Ich teoria Tory Ustnej
uzyskala teraz doniosle znaczenie i utrzymywala przy zyciu religie
ludu, dostosowujac jg do nowych warunkéw. Pod kierunkiem rab-
bana Jana ben Zakkaj zatozyli w Jamni szkole poswiecong studio-
waniu Pisma $w., ktora stala sie centrum zycia i mysli hebrajskiej
oraz pozwolila na to, ze judaizm przetrwal bez swigtyni, za$ re-
ligia — bez panstwa. Odtad wylacznym miejscem kultu, spotkan
modlitewnych oraz centrum studium byla synagoga.

Nastroj tej epoki wlasciwie wyrazaja takze slowa starotesta-
mentalnego medrca Syracha: ,,Kto zachowuje Prawo, mnozy ofia-

30 Wspomina o nich Tosefta, Sotah 15, 10-12. Por. np. E. Testa, Le con-
seguenze della distruzione di Gerusalemme secondo la letteratura rabbi-
nica e cristiana, Liber Annuus 38 (1988) 185.

31 Odnosnie do tego por. tamze, s. 189-191.

32 Por. R. De Segni, Gerusalemme nella tradizione religiosa giudaica
dell’etd postbiblica, w: Gerusalemme. Atti della XXVI Settimana Biblica,
Brescia 1982, s. 100-104.

33 Odnosnie do tego por. A. Paul, Le fait biblique. Israél éclaté. De
Bible, d Bible, Paris 1979, 40-41; C. de Valle, La Misna. Introduccion,
dz. cyt., s. 45-46; G. Bader, The Encyklopedia of Talmudic Sages, London
1988, s. 143-162; A. Cohen, Il Talmud, Bari 1991, s. 11 n.
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ry, a kto zwaza na przykazania, sklada ofiary dziekczymne” (35, 1).
Pojawiajg sie bowiem wowczas wszystkie formy réwnowazgce
ofiary: modlitwa, post, jalmuzna, a takze cierpliwe znoszenie cier-
pien. Na miejsce kultu swigtynnego wchodzi ,kult serca”; w dal-
szym ciggu jednak pobozni Zydzi w czasie modlitwy klaniaja sie
w tym kierunku, gdzie stal przedtem przybytek, oraz recytuja
rytualne formuly, jak gdyby on istnial. W Misznie natomiast po-
jawia sie nowa, czysto duchowa reinterpretacja éwiqtyni ,,Jesli
dwie osoby zna]du]q sie razem i miedzy sobg rozmawiajg o Pra-
wie, towarzyszy im Obecnos¢ Boza (szekinah)” (Abboth 3, 2;
por. 3, 6) 34

Podawano w owym czasie rézne teologiczne interpretacje faktu
zburzenia Jerozolimy i $wigtyni. Niektérzy judeochrzescijanie
widzieli w nim kare za grzechy i odrzucenie Izraela przez Boga.
Tradycja zydowska zdecydowanie przeciwstawiala sie takim pra-
dom i wypowiadala sie jednoglos$nie, ze nawet w tych dniach
szczegblnego cierpienia i doswiadczenia Bég nie opuscil swego
narodu 3°. Rabini powolywali sie przy tym na okres niewoli babi-
lonskiej, kiedy to Bdég réwniez poszedl wraz ze swym ludem na
wygnanie i tam mu wiernie towarzyszyl. Na tym przekonaniu
opierala sie ich nadzieja, ze Jerozolima zostanie w przyszlosci
odbudowana. Jej zniszczenie bylo zatem, wedlug nich, tylko fazg
prze]scmwa, ktérej rana miala zosta¢ w przyszlosc1 zagOJona
Wlerzyh oni bowiem, ze Miasto Smete zostanie odbudowane i ze
wowczas powr6t do niego stanie sie synonimem wyzwolenia me-
sjanskiego.

5. Oczekiwanie na Jerozolime eschatologiczna i Swiagtynie
mesjanska w nauce rabinistycznej

Stwierdzenia te doprowadzily nas do ostatniego juz zagadnie-
nia, bardzo zywo rozwazanego w poOzniejszej tradycji zydowskiej.
Autorzy midraszow stawiali bowiem sobie pytanie: , Kiedy nastgpi
ten powrdét do Jerozolimy i kiedy zostanie odbudowana swigtynia?”
Sposréd réznych mozliwych na nie odpowiedzi na czolo wybija
sie jedna, ktéra zdominowala calg pézniejszg mysl judaistyczng:
stanie sie to w czasach eschatycznych, kiedy sam Bég ponownie
wkroczy w historie i pokieruje jej wydarzeniami.

Zydowscy nauczyciele pierwszych wiekéw, patrzacy w przysz-

34 Por. R. J. McKelvey, dz. cyt., s. 45-46.

35 Mys$l ta zostala wyrazona jasno np. w Midraszu Tanhuma do Ksiegi
Wyijscia, w traktacie z Talmudu Babilonskiego Baba Qumma 60 b; w Sifre
do Pwt, 43. Odnosénie do tego por. R. Di Segni, dz. cyt., s. 104-105.

51



KS. FRANCISZEK MICKIEWICZ SAC

Yo$¢ z wielkim optymizmem, mowigc o trzech fazach historii: kon-
strukcji, destrukcji i rekonstrukcji koncowej (Beresit Rabba
II, 5)3, Jesli chodzi o ten ostatni etap, rabban Jan ben Zakkaj
w swych przepisach kultycznych wyraza przekonanie, iZ nastgpi
on dos$¢ szybko (Sanhedrin 22b; Ta ‘anid 4, 7; Tamid 7, 3), za$
rabban Izmael dodaje, ze Bog pozwoli odbudowaé Swigtynie ze
wzgledu na zastugi Izraela, wynikajace z przestrzegania Prawa
(Pesahim 5a). Przyszla Jerozolima bedzie miala ogromne rozmiary:
bedzie siegala az do bram Damaszku (Sir haSirim Rabba 7). Zo-
stanie zbudowana z drogocennych kamieni, a broni¢ jej bedzie
ogien Bozy, gdyz stanie sie ona wiecznym mieszkaniem Obecnosci
Bozej (Pesiqta Rabbiego Kahana 108b). W odbudowanej w Jerozo-
limie przyszlej $wigtyni oraz w sprawowanej w niej liturgii Izrae-
lici odnajdg pelng radoé¢ ze stuzby Bozej (Pesahim 10, 6). W owych
dniach zbiorg sie w Jerozolimie wszystkie narody i wszystkie kro-
lestwa (Abot Rabbiego Natana 28, 35), gdyz stanie sie ona metro-
politg calej ziemi (Semot Rabba 23), swiatlem $wiata (Beresit
Rabba 59), zrédiem uzdrowienia (Semot Rabba 15) oraz mia-
stem pokoju (Devarim Rabba 5). Autor 5 Ksiegi Sybilli do
tych wypowiedzi dodaje jeszcze swe wyobrazenie, ze bedzie
to miasto umilowane przez Boga oraz zacznie promieniowaé¢ $wia-
tlem jasniejszym od gwiazd, stonca i ksiezyca (5 Syb 420 n),
wskazujac w ten sposdb na przyszlg chwale Jerozolimy i znajdu-
jacej sie w niej $wigtyni 37,

Zaréwno w tym ostatnim tekscie, jak tez w wypowiedziach
rabinéw przyszly blask bijagcy z Jerozolimy ljczy sie z przyby-
ciem Mesjasza. Temat ten rozwijajg szerzej dwa midrasze, w kto-
rych widaé wyrazne podobienstwo do obrazu z Ap 21, 22-23 38,
Knjarza one lampe plongca w $swigtyni (por. Wj 25, 6) z lampa
Mesjasza, wspomniang w Ps 132, 17, i wyrazajg przekonanie, ze
w Swiecie czasoOw ostatecznych nie bedzie potrzeba swiatla swia-
tyni, gdyz Mesjasz bedzie w nim pelnit role lampy. W ten sposéb
nie zaprzeczajg wartosci Swigtyni jerozolimskiej, lecz podkreslajg

36 Odno$nie do rabinicznych wyobrazen przysziej Jerozolimy i swigtyni
esclfaztgloogicznej por. E. Testa., dz. cyt., s. 204-206; R. Di Segni, dz. cyt,,
S, -108.

37 Odnosnie do tego por. J. J. Collins, The Sibylline Oracles, w: M. E.
Stone (red.), Jewish Writings of the Second Temple Period. Apocrypha,
Pseudepigropha, Qumran Sectorian Writings, Philo, Josephus, Philadelphia
1984, s. 372-373.

38 Pierwszy z nich jest midraszem rabbiego Hanana (Leviticus Rabba,
24, 2), drugi za$ jest anonimowy (Tanhuma do Ksiegi Wyjscia, 61). Odnoénie
do‘ tggo por. D. Flusser, No temple in the city, w: tenze, Judaism and the
origins of Christianity, Jerusalem 1988, s. 457-464. '
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jej wieczne znaczenie. Teksty te ponadto wskazujg na istniejace
w kregach zydowskich takze po 70 r. eschatologiczne tendencje
uduchowiania Swigtyni i sprawowanego w niej kultu.

Podobne poglady wyrazaly wlasciwym sobie jezykiem dwie
apokalipsy zydowskie, ktore powstaly na przelomie I i II w.
po Chr., a mianowicie 2 Ksiega Barucha oraz 4 Ksiega Ezdrasza,
kidére jednak ostatecznie odrzucil oficjalny judaizm. Ich autorzy
wyTrazaja znane w judaizmie przekonanie, ze od samego poczatku
istnienia $Swiata istnieje takze Jerozolima niebieska. Jest ona teraz
zakryta przed oczyma ludzkimi, objawi sie jednak w calej swej
chwale w czasach eschatycznych (por 2 Ba 4, 2-6; 4 Ezd 7, 26-27).
Zadna z nich ]ednak nic nie méwi o wznowieniu kultu ]erozohm-
skiego. Ma sie wrazenie, jakby kilkadziesigt lat po zburzeniu sank-
tuarium apokaliptyczni prorocy pogodzili sie z jego brakiem i na
jego miejsce zaczeli wprowadza¢ nowe rzeczywistosci: Prawo —
obowilagzujgce na ziemi oraz Jerozolime niebieskg — istniejaca
w wiecznym krolestwie Boga 3.

Sw. Jan, piszagcy mniej wiecej w tym samym czasie swoje
dziela, zdaje sie polemizowaé z mesjanskimi oczekiwaniami Zydow
1 zamieszcza w nich zapewnienie, ze wlasciwie nie ma juz zadnych
szans na przyszie wzniesienie $§wigtyni materialnej. W J 4, 21
Jezus moéwi do Samarytanki: ,,Wierz Mi, kobieto, ze nadchodzi
godzina, kiedy ani na tej gorze, ani w Jerozolimie nie bedziecie
czcili Ojca”, zas sam Sw. Jan w apokaliptycznej wizji stwierdza
w odniesieniu do Swietego Miasta eschatologicznego: ,, A $wigtyni
w nim nie dojrzalem” (Ap 21, 22). Dla chrzescijan jest to jedno
z ostatnich zdan Pisma sw., ktore kaze kierowa¢ wzrok bezpo-
srednio ku Bogu, gdyz w przyszlym Swiecie ,,§wigtynig jest Pan
Bég wszechmogacy oraz Baranek”. Dla Zydéw jednak jest to
cbelga, ktorej przeciwstawiajg silne oczekiwanie na wzniesienie
w czasach mesjanskich swigtyni niebieskiej.

39 Szerokie opracowanie idei zawartych w obu tych apokalipsach zob.
zwl. P. Bogaert, Apocalypse syriaque de Baruch. Introduction, traduction
du syriacque et commentaire, t. 1., Paris 1969; tenze, Les Apocalypses con-
temporaines de Baruch, d’Esdras et de Jean, w: J. Lambrecht (red), L’Apoca-
lypse johannique et PApocalyptique dans le Nouveau Testament, Gem-
bloux 1980, s. 47-68; W. Harnisch, Die Ironie der Offenbarung; exegetische
Erwdgungen zur Zionvision im 4. Buch Esra [9, 26 — 10, 59], ZAW 95 (1983)
75-95.
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Zakonczenie

Przez cale niemal tysigclecie Swigtynia towarzyszyla Izraelowi
we wszystkich wazniejszych chwilach jego istnienia. Sprawowany
w niej kult nadawal okreslony rytm zyciu religijnemu oraz po-
magal ksztaltowac¢ coraz wznioslejsze i czystsze pojecie Boga.
Z drugiej za$ strony podzielala ona w jakiej$ tajemniczej solidar-
nosci los przesladowanych czcicieli Jedynego Boga, ktorego obec-
nosci byla znakiem, réwniez doznajgc atakéw ze strony wrogich
mocarstw, bezczeszczen i wreszcie dwukrotnego zburzenia. Po
druzgocacej klesce w roku 70, a wkrétce potem w roku 135, Zydzi
zostali skazani na dlugg tulaczke po wszystkich zakgtkach swiata.
Wierni swemu Bogu, wszgdzie zabierali ze scbg Prawo i skrzgtnie
przekazywali nastepnym pokoleniom tradycje ojcow. Jedynie sen
o odbudowaniu mesjanskiej Jerozolimy i swigtyni coraz bardziej
zarastal chwastami i bladi. Préba odbudowania przybytku za
rzgdéw poganskiego cesarza Juliana Apostaty w 362 r. sie nie
powiodla. Trzy wieki pozniej, w 691 r., na Swietej Goérze stanal
Meczet Omara, klejnot sztuki dla artystow, zas kamien obrazy
dla Zydow, ktory calkowicie juz rozwial im wszelkie zwigzane
z Syjonem marzenia.

Przez wiele wiekéw przychodzili p6zniej Zydzi na Syjon i mo-
dlili sie przy Scianie Zachodniej, ktora niegdy$ dotykala samego
przybytku, a teraz otrzymala nazwe Muru Placzu. Po utworzeniu
Panstwa Izraelskiego réwmiez Géra Swieta przeszla w 1967 r.
w posiadanie Izraela, a woéwczas éwieré miliona Zydoéw zebrato
sie przy owym Murze Placzu na wspdélng modlitwe. Do zbudowa-
nia Trzeciej Swigtyni jednak nie doszlo. Nie tylko dlatego, ze fakt
ten wzbudzilby gwaltowny sprzeciw calego §wiata muzulmanskie-
go. Sami rabini z Jerozolimy podali warunki, ktérych spelnienie
jest niezbedne do rozpoczecia dziela 4%: aby ono doszio do skutku
i powiodlo sie, najpierw musi wiekszo$¢ Zyddéw zamieszkiwaé
Palestyne, musi nastapi¢ ostateczny pokédj, jak za czasow Salomo-
na, oraz musi powsta¢ prawdziwy prorok, ktory przekaze wole
Boga, dotyczaca budowy oraz wygladu przybytku. Poniewaz wy-
pelnienie sie tych trzech warunkoéw, jak sie zdaje, ciggle jest
bardzo odlegle, nie pozostaje Zydom nic innego, jak zadowoli¢ sie
obecnym stanem rzeczy i tesknié¢ za $wiatynig niebieska czasdéw
mesjanskich.

40 Por. P. Johnson, Historia Zydéw, Krakéw 1993, s. 593-594,
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