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Mimo odrzucenia przez Francuzéw i Holendréw projektu konstytu-
cji europejskiej w powszechnych referendach, proces integracji europejskiej
nie zostal bynajmniej zatrzymany. Sam projekt konstytucji bedzie musiat
by¢ poddany rewizji. Jednakze jest wiele innych zadari i projektéw, ktére sg
wspdlnie podejmowane przez parnistwa cztonkowskie Unii Europejskiej i to
swiadczy o dalszej integracji wspélnoty. Co wigcej, w niedalekiej przyszto-
§ci dotacza inne paristwa, jak Rumunia, Bulgaria czy niektére pafistwa bylej
Jugostawii (Stowenia juz jest cztonkiem Unii). Do tej pory Wspélnote Eu-
ropejska tworzy 25 panistw o niezwykle zréznicowanych kulturach, religiach,
jezykach, mentalnosci, poziomach cywilizacyjnych i gospodarczych.

Proces integracyjny jest nie tylko zjawiskiem europejskim. Mozna go
obserwowaé na calym $wiecie. Nosi on nazwe globalizacji. Obejmuje ona
podstawowe sfery zycia pafistwowego: polityke, gospodarke i kulture. Sama
mysl zblizania si¢ ludzi do siebie, a nawet w pewnych wymiarach jednoczenia
sig, nie jest niczym nowym. Od dawna wysoko rozwinigte cywilizacje §wia-
ta miaty tendencje tworzenia wielkich imperiéw'. W dobie obecnej, kiedy
problem proceséw integracyjnych i zjednoczeniowych stat si¢ niezwykle zto-
zony, wymaga on doglebnych studiéw wielu dziedzin nauki.

W zwiazku z szerokim zjawiskiem integracji panistw i spoleczeristw po-
wstaje pytanie o religie i Koscioty. Czy w Kosciotach i wspélnotach kosciel-
nych zachodzi analogiczny proces jednoczenia si¢? Jak wiadomo chrzescijan-
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Por. Cz. S. Bartnik, Kosciét katolicki a imperium, ,Roczniki Teologiczne” 50
(2003), z. 2, s. 24.
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stwo nie stanowi jednoéci wyznaniowej, lecz jest podzielone na katolicyzm,
prawostawie i protestantyzm. Niemniej i w chrzescijafistwie podejmowane
s3 wysitki na rzecz jednosci chrzescijan w jednym widzialnym Kosciele. Ten
zjednoczeniowy ruch wewngtrz chrzescijaristwa nazywa si¢ ekumenizmem.
Wszystkie Koscioly i wspélnoty koscielne sg przekonane, ze ruch ekume-
niczny jest zasadniczym imperatywem i nie majacy alternatywy droga do
jednosci chrzescijan. Méwi si¢ nawet, Ze nie moze by¢ w petni chrzescija-
ninem kto§, kto nie bierze powaznie ekumenizmu i nie angazuje si¢ w nim
zgodnie ze swoimi mozliwos$ciami.

Na czym wigc polega to zjawisko ekumenizmu oraz w czym jest on po-
dobny, a czym si¢ rézni od proceséw integracyjnych w spotecznosciach swie-
ckich? Jakie sa perspektywy powodzenia podejmowanych wysitkéw w ruchu
ekumenicznym? Czy mozna przewidzie¢ czas zakoriczenia drogi ekume-
nicznej, a dokladniej méwige, kiedy mozna spodziewac si¢ pelnej jednosci
Kosciola chrzescijariskiego, zgodnie z zyczeniem Chrystusa, ,aby wszyscy
stanowili jedno”?

1. INTEGRACJA SPOLECZNOSCI $WIECKICH A EKUMENIZM

Idea zjednoczenia wszystkich chrzeécijan, cho¢ ma pewne wspélne
cechy, jakie posiada proces jednoczenia si¢ ludzi w spolecznosci ziemskie,
to jednak rézni si¢ od niego w zasadniczy sposéb. W tworzeniu organizmu
paristwowego czy tez jakiej$ swieckiej spolecznosci w przesztosci odgrywaty
role rézne kryteria. Niemniej zawsze chodzilo o okreslenie relacji pomig¢dzy
jednostka a spoleczeristwem. Mniej wigcej do czasu rewolucji francuskiej
powszechny byt model monarchii, w ktérej jednostka stata nad spotecznos-
cig. PéZniej za$ relacje sig zmienily. To spolecznoéé si¢ liczyla, jednostka za$
miala o tyle znaczenie, o ile tworzyla spotecznosc i byla z nia zintegrowa-
na. Inaczej méwiac: jesli byta ona podporzadkowana spoteczenstwu. Skrajng
formga takiego obrazu spoleczeristwa jest totalitaryzm, ktéry w niedawnej
przeszlosci pojawit si¢ w postaci komunistycznego marksizmu i niemieckie-
go hitleryzmu. W dobie obecnej, po upadku owych nieludzkich systemow,
uwaza si¢ demokracj¢ za najlepszy model spoteczny. Wszystkie jednak syste-
my spoleczne i paristwowe byly szeroko rozumiang umows spoleczng. Byty
one rezultatem uzgodnien ludzkich, pewnych kompromiséw, rezygnacji, ale
i zarazem szukaniem dobra powszechnego. Podobnie tez w procesie integra-
cji europejskiej cztonkowskie paristwa ustalajg pomiedzy sobg wspélne kry-
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teria i wytyczne, wedhug ktérych budowany bedzie wigkszy organizm, skta-
dajacy si¢ z samodzielnych, réznigcych si¢ pod wieloma wzgledami paristw,
ale stanowigc zharmonizowang calosé.

Tymczasem ruch ekumeniczny w odréznieniu od $wieckiego sposo-
bu konstruowania jednolitych federacji i unii pafistw, nie polega na czy-
sto ludzkiej umowie. Jego podstawy nie s3 wynikiem ludzkich uzgodnien.
Ruch ekumeniczny buduje jedno§¢ w oparciu o Boze objawienie, ktére zo-
stalo ostatecznie wypowiedziane przez Jezusa Chrystusa. Pierwotnym za-
mystem Bozym bylo to, aby ludzie tworzyli jedng wspélnote ludzi wierza-
cych i jako wspélnota, a nie pojedynczo, zwracali si¢ do Boga: ,Podobato
si¢ jednak Bogu uswigca¢ i zbawia¢ ludzi nie pojedynczo, z wykluczeniem
wszelkiej migdzy nimi wigzi, lecz uczyni¢ z nich lud, ktéry by Go pozna-
wat w prawdzie i zboznie Mu stuzyt™. W historii prototypem doskonalej
wspolnoty eklezjalnej byt naréd izraelski. W Starym Testamencie nazwany
zostal narodem poswigconym Bogu (Pwt 7, 6), $wigtym zwotaniem (Wj 12,
15), ludem $wigtym (Wj 19, 6). W Nowym Testamencie za$ s3 nim wszy-
scy wierzacy w Chrystusa jako Mesjasza i zgromadzeni w jedna wspélnote
— Kosciét. Jezus Chrystus przed swoja $miercia modlit si¢ w Wieczerniku za
swoich przyszlych wyznawcéw, aby stanowili jedno (por.J 17,21). Wyrazona
w modlitwie arcykaplariskiej prosba o jednoé¢ odnosita sie do przysztosci
Kosciota. Chrystus byl swiadomy tego, ze misja gloszenia Ewangelii i zba-
wiania §wiata powiedzie si¢ wéwczas, gdy jego uczniowie zachowajg jednosé.
Jednosé¢, o ktérej tu mowa, dotyczy nauki wiary i zasad moralnych. Oczywi-
$cie nie oznacza to zadnego ciasnego uniformizmu. Przy zachowaniu jednos-
ci w powyzszych kwestiach istnial pluralizm form zycia, zwyczajow, liturgii,
sprawowania kultu — obrzadku. Ta réznorodnos¢ nie narusza w zadnym razie
jednosci Kosciola. Jednoéé jest rozumiana przez wierzacych jako dar Bozy.
Pochodzi od Boga i nie moze by¢ tworzona przez czlowieka. Czlowiek ma
zadanie strzezenia i umacniania jednosci.

W trwajacej dwa tysiace lat historii Ko$ciota wierzacy nie wypetnili te-
stamentu Chrystusa. W Kosciele wystapily podziaty i chrzescijanie poréznili
si¢. Najpierw mialo to miejsce w XI wieku, w ktérym Kosciét rozpadt sig
na cz¢$¢ wschodnig ze stolica w Konstantynopolu i nazwany zostat Koscio-
tem prawostawnym oraz na Kosciél zachodni ze stolicag w Rzymie, ktéry za-
chowat okreslenie katolicki, powszechny. Kolejny powazny wstrzas nastapit

¢ Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, w: Sobér Watykariski 11, Konstytucje, de-
krety, deklaracje, Poznan 1967, s. 105-170.
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w Koéciele lacifiskim na Zachodzie w XVI wieku. Najpierw w Niemczech,
w wyniku czego powstalo wyznanie protestanckie, a nastgpnie w Anglii,
gdzie doszto do powstania Koéciola anglikariskiego, ktérego gtowa widzial-
ng mial by¢ od tamtej pory krdl, badz krélowa. Protestanci, wywodzacy si¢
z reformaciji luterariskiej przyjeli specyficzne rozumienie Kosciota. Kosciét to
przede wszystkim rzeczywisto$¢ niewidzialna, duchowa. Do istoty Kosciota
nie nalezata wigc jego widzialna postaé. Dlatego tez w stosunkowo krét-
kim czasie szybko nastapilc takie rozdrobnienie protestantyzmu, iz dzi$ ist-
nieje w nim tysigce wspdlnot koscielnych. Zaistniata sytuacja paradoksalna.
Chrzescijanie wprawdzie wiedzieli, Ze Koéciét Chrystusa jest i powinien by¢
jeden, a jednak kazde z wyznan obstawato przy swojej tozsamosci i rozumia-
to raczej jednos¢ Kosciota jako pozyskanie wszystkich innowiercéw i przyta-
czenie ich do swego Kosciota.

Jednakze z biegiem czasu — jak wierza chrze$cijanie — za natchnieniem
Ducha Bozego, coraz bardziej zaczgli rozumie¢, ze jednos¢ jest najwigkszym
ich zadaniem i imperatywem sumienia. Nie mozna wspdéldziataé z Bogiem
w dziele zbawienia §wiata jak tylko na fundamencie jednosci Kosciota. Kos-
ciél podzielony na wyznania jest dla §wiata niewiarygodny. Chrystus wy-
razil to bardzo jasno: ,aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze we Mnie,
a Ja w Tobie, aby i oni stanowili w Nas jedno, aby swiat uwierzyt, zes Ty Mnie
postat” (J 17, 21). Jak ma si¢ dokona¢ ,integracja” wszystkich chrzescijan,
czyli zjednoczenie w jeden Koéciét? Trzeba powiedzieé, ze nie jest to moz-
liwe jedynie w oparciu o ludzkie sity i ludzk inteligencj¢. Chrzescijanie s
$wiadomi, Ze jest to przede wszystkim dzieto Boze, Bozego Ducha, jak pisze
o tym czgsto kardynal Walter Kasper, przewodniczacy Papieskiej Rady ds.
Jednosci Chrzescijan: ,Modlitwa Jezusa “aby wszyscy byli jedno™ nie moze stac
sig pusta. Dlatego jestem glgboko przekonany: Bozy Duch dzielo, ktdre rozpoczgt,
doprowadzi do korica. Podobnie jak w przypadku muru berlitiskiego, pewnego
dnia przetrzemy oczy, kiedy stwierdzimy, ze Bozy Duch zburzyl mury dzielgce
Koscioly i otworzyt nowe drogi ku sobie”. Ekumenizm wigc, cho¢ angazuje
ludzi w budowaniu jednosci Kosciota, nie jest modelem integracji podobnym
do budowania wielkich imperiéw ziemskich.

3

W. Kasper, Ein Herr, ein Glaube, eine Taufe. Okumenische Perspektiven der
Zukunft, w: E. Pulsfort, R. Hanusch (Red.), Von der gemeinsamen Erklirung zum
gemeinsamen Herrenmah!? Perspektiven der Okumene im 21. Jahrhundert, Re-
gensburg 2002, s. 238.
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2. MEANDRY HISTORII RUCHU EKUMENICZNEGO

Gdzie szukaé poczatkéw ruchu ekumenicznego? W szerokim znacze-
niu, tzn. nie uzywajac samej nazwy ekumenizm, tendencje zjednoczeniowe
pojawily si¢ dos¢ wczesnie. W XV wieku, kiedy odbywat si¢ XVII Sobér
powszechny we Florencji (1438-1445), dgzono do zjednoczenia z Koécio-
tem rzymskim Kosciotéw Wschodnich. Odbywalo si¢ to w zwigzku z wyjas-
nieniem nauki zwanej Filioque*. Wprawdzie porozumienie zostato zawarte,
ale jedno$¢ Kosciotéw wschodnich greckich z Rzymem trwata stosunkowo
krétko, bo od 1431 do 1453 roku. W 1453 roku, kiedy Turcy podbili Kon-
stantynopol (upadek Konstantynopola), Kosciét wschodni odwotat unig i po-
wrécit do schizmy z Rzymem. Pod koniec nastgpnego stulecia miato miej-
sce wielkie wydarzenie zwane Unia Brzesks (1596). Na zwolanym synodzie
w Brzesciu Litewskim czg$¢ duchownych i wiernych Kosciota prawostaw-
nego uznata papieza za widzialng glowe swego Kosciota, przyjeta wszystkie
dogmaty katolickie. Zachowala natomiast wlasng liturgie, kalendarz juliari-
ski, hierarchi¢, matzeristwo ksiezy i duzg samodzielno$é w administracji ko$-
cielnej. Od tego czasu ta cz¢$¢ Kosciota katolickiego nazywa si¢ Kosciolem
greckokatolickim albo unickim. Dla prawostawia bylo to najwigksze rozbicie
Kosciota wschodniego. Katolicy za$ uwazaja, ze po krétkotrwatej jednosci
po Soborze Florenckim Unia Brzeska byta najwi¢ksza udang préba odbu-
dowania jednosci catego Kosciota chrzescijaniskiego. Kolejne dziesigciolecia,
a nawet stulecia nie stworzyly sprzyjajacego klimatu dla wysitkéw jednoczg-
cych chrzescijaristwo. Wrgez przeciwnie. Wojna trzydziestoletnia byla nie-

4

Filioque (fac. I od Syna). W nauce tej chodzi o Boskie pochodzenie Osoby
Ducha od Ojca i Syna. Podczas gdy Wschéd trzymat si¢ pierwotnego Symbolu Ni-
cejsko-Konstantynopolitariskiego (325-381, wedtug ktérego Duch pochodzi tylko
od Ojca. Natomiast Zachéd, poczawszy od XIV Soboru powszechnego w Lyonie
(1274), glosi moca najwyzszego autorytetu nauke¢ o pochodzeniu Ducha. Duch
Swigty pochodzi od Ojca i Syna (Filioque) jako jednej Zasady. Na takie sformuto-
wanie jednakze Wschod sig nie zgadzal, uwazajac, ze jest to zbedny, a nawet hete-
rodoksyjny dodatek do Bozego Objawienia. Jako normatywne Credo przyjmowano,
bowiem powszechnie Symbol Nicejsko-Konstantynopolitariski. Obok rozumienia
prymatu papieskiego jest to najwigksza réznica dzielgca Koscioty katolicki i prawo-
stawny. Por. S. Glowa, I. Bieda (red.), Breviarium Fidei. Wybér doktrynalnych wy-
powiedzi Kosciota, IX, 7. 10; IV, 36-39. 40-42, Poznan 1988; H. Paprocki, Problem
»Filioque, w: M. Marczewski (red.), Duch, ktéry jednoczy. Zarys pneumatologii,
Lublin 1998, s. 159-182.
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stety bratobdjcza wojna chrzeécijan. Powstale rany jeszcze bardziej oddality
od siebie chrzescijan. I nie byto mowy o jakimkolwiek zjednoczeniu. Stara-
no sie raczej umacnia¢ swojg tozsamoé¢ wyznaniows. Wojny religijne, ktére
zasialy ziarno wrogoéci w sercach chrzescijan, byly przyczyng utraty zna-
czenia religii w ogéle, a chrzescijafistwa w szczegblnosci. Odtad ani religia,
ani tym bardziej chrzescijaristwo nie byly wiarygodnym i konstruktywnym
czynnikiem dla pokoju miedzynarodowego i narodowego. Ten stan rzeczy
ttumaczy takze powstanie nurtéw filozoficznych i ideologicznych w okresie
o$wiecenia, ktére staly w opozycji do chrzeécijafistwa i dazyly do zerwa-
nia z chrzescijariskg tradycja, czego symbolem stata si¢ rewolucja francuska
(1879). Dalszg konsekwencjg tych tendencji bylo wprowadzenie ostrego roz-
dzialu Kosciota i paristwa.

Ze$wiecczenie spoleczeristwa europejskiego bylo niebezpiecznym zja-
wiskiem, wobec ktérego nalezalo zajaé stanowisko. Coraz wigcej swiattych
i gleboko religijnych chrzescijan zacz¢lo zdawaé sobie z tego sprawe. Tuz
przed wybuchem rewolucji francuskiej wielki umyst Szwajcarii, Johann Ka-
spar Lavater, twérca fizjonomiki, napisal znamienne stowa: ,,Zyjemy w cza-
sach, w ktorych mniej niz kiedykolwiek nalezy méwic o katolicyzmie i protestan-
tyzmie jako o dwu przeciwstawnych sobie rzeczach, w czasach gdy uczciwe dusze
po obu stronach powinny, wprost przeciwnie, zjednoczyc sig dla zachowania
tego, co najistotniejsze w chrzescijaristwie, wiary w Chrystusa, Zrodta mitosci
chrzescijariskiej” 5. Byli réwniez chrzescijanie, ktérzy myséleli o zjednoczeniu
chrzescijan czynigc odwazne kroki na polu teologicznym i doktrynalnym.
Warto tu wspomnie¢ Johanna Michaela Sailera, biskupa Regensburga oraz
duchownego ze zgromadzenia oratorian Tabaraud, ktéry w 1808 roku opub-
likowat traktat historyczny De /la réuniom des communions chrétiens. Przedsta-
wil w nim pewne propozycje w dziedzinie doktrynalnej i obyczajowej, jakie
powinni wzig¢ pod uwagg protestanci i katolicy we wspélnych rozmowach
o jednosci. W Kosciele prawostawnym marzenia o zjednoczeniu chrzesci-
janistwa snut car Aleksander I, ale byly to raczej tylko zyczenia, ktére nie
doczekaly si¢ realizacji. Wkrétce perspektywy zjednoczeniowe si¢ zatarly.
Postawa kolejnego cara Mikotaja I charakteryzowata si¢ jakims hermetycz-
nym prawostawnym i stowiariskim nacjonalizmem, a po stronie katolickiej
pojawily si¢ dos¢ skostniate teorie ultramontanizmu i centralizacji rzymskiej,
co wzbudzalo niechgé, a nawet wrogoséé posréd protestantéwé. Poza tym na

5 Cyt.za G. Gesse, Lavatres Lebensbeschreibung, t. 3, Winterthur 1802, s. 295.
¢ Por. L. J. Rogier, G. de Bertier de Sauvigny, J. Hajjar (red.), Historia Kosciota
1715-1848, t. 4, Warszawa 1987,s.291-292,
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Soborze Watykariskim I zostat ogloszony dogmat o nieomylnosci papieza,
co jeszcze bardziej nie sprzyjalo duchowi ekumenicznemu’.

Woprawdzie pierwsze indywidualne wysitki wybitniejszych chrzeécijan
nie przyniosty spodziewanych owocéw, to jednak ,pierwsze ziarna” z pew-
noscig zostaly zasiane w sercach i mysl o jednosci coraz bardziej zaczgta
wzrasta¢ w §wiadomosci Kosciotéw. Znamienna rzecza jest, ze Bozy Duch
natchnal najpierw chrzescijan niekatolickich wyznan do jednosci Koscio-
ta. Stad tez poczatki ruchu zjednoczeniowego, ktérego fenomeny s3 mocno
widoczne w XIX wieku, nalezy widzie¢ w protestanckich wspélnotach kos-
cielnych. W tym duze znaczenie miata Staropruska Unia, zalozenie ,Zjed-
noczonego Anglikaniskiego Pruskiego Biskupstwa” w Jerozolimie. Jeszcze
wigksze znaczenie, poniewaz ponadregionalne mial Ewangelicki Alians,
Chrzeécijatiski Ruch Miodziezowy (CVJM — der Christliche Verein Junger
Minner). W drugiej potowie XIX wicku powstawaty zwiazki wyznaniowe
o §wiatowym zasiegu oraz niezwykle wpltywowy Ruch Oksfordzki w obrebie
Kosciota anglikariskiego®. Powyzsze ruchy i zwigzki powstaly jako odpo-

wiedZ na rézne zjawiska w tonie ich Kosciotéw i wspélnot, jak réwniez na

7 Ogloszenie dogmatu o nieomylnosci papieza i jego wiadzy jurysdykcyjnej w ca-
tym Kosciele, jakie miato miejsce na Soborze Watykariskim I w 1870 trzeba jed-
nakze rozumie¢ w 6wczesnym kontekscie historycznym i politycznym. Nie byto
zamiarem Kosciota katolickiego wymierzanie ostrza przeciw chrzescijanom innych
wyznari, lecz byla to reakcja na rozpadajacy si¢ $wiat po kongresie wiederiskim oraz
po szoku spowodowanym przez rewolucj¢ i wojny napoleoriskie. Byla to tez reakcja
na dynamicznie rozprzestrzeniajacy si¢ liberalizm, a takze na powstate zagrozenie
Paristwa Koscielnego wskutek narodowego zjednoczenia Wioch. Godnym wspo-
mnienia faktem jest oddolna tendencja wiernych Kosciota w kierunku ogloszenia
dogmatu o nieomylnosci papieza. Wierni pragneli, aby Kosciél w osobie papieza
stal si¢ znakiem mocnego, niezmiennego autorytetu wobec zachwianego porzadku
spotecznego i lekcewazenia wszelkich autorytetéw, w tym szczegélnie duchowego.
Por. K. Schatz, Prymat papieski od poczatkéw do wspétczesnosci, Krakéw 2004,
s. 216-242. Nalezy jeszcze zauwazyc¢, ze wbrew obawom Bismarcka co do odnowy
absolutystycznej formy sprawowania wladzy przez papieza, ogloszone dwa dogma-
ty o prymacie papieskim mialy zupelnie za cel wzmocnienie wewngtrzne Koéciota
przy poszanowaniu jurysdykeji biskupéw diecezjalnych. Dogmatéw nie nalezy tez
interpretowaé w sposéb czysto swiecki. Por. O$wiadczenie episkopatu niemieckiego
na temat stosunku prymatu do urz¢du biskupiego, w: S. Glowa, I. Bieda (red.), Bre-
viarium Fidei, II, 62-64; H. Kiing, Die Kirche, Miinchen 1992, s. 527-528.

# Por. H.J. Urban, H. Wagner (red.), Handbuch der Okumenik, Bd. 1, Paderborn
1985, 5. 325-340.
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zjawiska oraz prady zachodzgce w §wiecie. Bezposrednia przyczyna tendencji
ekumenicznych byto wzrastajace zeswiecczenie, przewroty migdzynarodowe
i spoteczne oraz — szczegélnie znamienne — niewiarygodnosé¢ dziatan misyj-
nych podzielonych Koscioléw chrzescijariskich i oczywiscie sam fakt ,,prze-
budzenia ekumenicznego” w wielu Kosciotach. Jako miejsce narodzin ruchu
ckumenicznego powszechnie przyjmuje si¢ Edynburg, w ktérym w roku
1910 odbyla si¢ swiatowa konferencja misyjna. Edynburska Konferencja
stala si¢ wzorcows dla wszystkich péZniejszych ekumenicznych konferencji
o zasiggu $wiatowym®. Od tego czasu prawie wszystkie Koscioty i Wspél-
noty koscielne pochodzace z Reformacji wzigly aktywny udzial w dialogu
ekumenicznym. Po I Wojnie Swiatowej, w 1927 roku na konferencji w Lo-
zannie wszyscy jej uczestnicy jednomyslnie stwierdzili, Ze roztam chrzesci-
jafistwa jest jedna z najwigkszych przeszkéd dla prowadzenia misji w $wiecie.
Waznym etapem w ekumenii byto powotanie Swiatowej Rady Kosciotéw
w Amsterdamie w roku 1948. Obecnych bylo na niej 147 reprezentantéw
réznych Koécioléw chrzescijariskich. Skupiata ona w sobie przede wszyst-
kim Koscioly protestanckie, obecni na niej byli reprezentanci Patriarchatu
Konstantynopola, Kosciota prawostawnego Grecji innych Koscioléw orien-
talnych, péZniej za$ swoj akces zglosily tez Koscioly prawostawne Europy
Wschodniej. Nie byto to jednak gremium pelne. Brakowato najwigkszej
czesci chrzescijafistwa — katolicyzmu. Dlatego Swiatowa Rada Kosciotow
nie mogla by¢ postrzegana jako oficjalny rzecznik calego chrzescijafistwa.
Zreszta do tej pory Kosciét katolicki nie jest czlonkiem Rady. Ma w niej
jedynie status obserwatora.

Zaangazowanie Kosciola katolickiego w ekumenizm ma swojg specy-
ficzna histori¢. Na poczatku w ogdle nie uczestniczyt on w ruchu ekume-
nicznym. Co wigcej: nawet go potepial. Przykladem nieufnego stosunku
Kosciota byty dwie encykliki. Pierwsza ,Satis cognitum” Leona XIII (1896)
i ,Mortalium animos” Piusa XI (1928). Papieze ci byli przekonani, ze ruch
ekumeniczny relatywizowatby status Kosciota katolickiego jako prawdziwego
Kosciola Jezusa Chrystusa. Poza tym mieli swojg wizj¢ jednosci wszystkich
chrzescijan w jednym Kosciele Chrystusowym. Poniewaz inni chrzescijanie
uwazani byli za braci odlaczonych w wierze, katolickie rozumienie ekumeni-
zmu bylo niczym innym, jak droga powrotng innowiercéw na tono Koscio-
ta katolickiego. Takie wytyczne znajdujg si¢ jeszcze w powojennej instrukeji

® Por. K. Karski, ,Ekumeniczny ruch”, w: T. Gadacz, T. Milerski (red.), Religia.
Encyklopedia PWN, t. 3, Warszawa 2001, s. 390. Zob. tam takze zarys historyczny

ruchu ekumenicznego.
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Kongregacji Sw. Oficjum z roku 1949: De motione oecumenica. Ale ta sama
instrukcja zawierata juz nieco zlagodzone stanowisko w kwestii udziatu kato-
likéw w ruchu ekumenicznym. Wprawdzie za zgodna odpowiednich wiadz,
ale pojawila si¢ mozliwo$¢ wziecia udziatu w obradach konferencji ekume-
nicznych. Pierwsze doé¢ ostrozne kroki dla coraz bardziej otwartej posta-
wy wobec ekumenizmu przygotowal papiez Pius XII. Jednakze catkowita
aprobata na aktywny udzial w sprawy zjednoczenia chrzescijan podjete przez
ruch ekumeniczny nastgpita za pontyfikatu Jana XXIII. W 1960 roku powo-
lana zostata specjalna instytucja, ktérej zadaniem byla sprawa ekumenizmu:
Sekretariat ds. Jednosci Chrzescijan. Za sprawg papieza Jana XXIII zostata
wystana watykariska delegacja na II Zgromadzenie Ogélne Swiatowej Rady
Kosciotéw w New Delhi w 1961 roku. Kosciét za$ otworzyl swoje obrady
soborowe, zapraszajac na nie niemaly liczb¢ obserwatoréw z innych wyznan.
Sam Sobér Watykariski II byt prawdziwym przetomem w sprawie stosunku
Kosciota katolickiego do ekumenizmu. Na ten temat zostal opublikowany
osobny dokument. Byt to dekret Unitatis redintegratio, w ktérym wylozo-
ne zostaly katolickie zasady ekumenizmu i co najwazniejsze: stwierdzono, iz
ruch ekumeniczny jest znakiem dziatania Ducha Swigtego®. Byto to w duchu
intencji papieza Jana XXIII, kt6ry zamierzy} otworzy¢ Kosciét na $wiat, w ra-
mach programu nazwanego: aggiornamento, czyli przystosowanie Kosciota do
czaséw wspodlczesnych. Obok wyzej wspomnianego dekretu o ekumenizmie
nalezy wspomnie¢ jeszcze dwa inne soborowe dokumenty majace znaczenie
w zblizaniu si¢ chrzescijan. Pierwszy to Dekret o Kosciotach Wschodnich
(Orientalium Ecclesiarum), a drugi to Konstytucja dogmatyczna o Kosciele
(Lumen Gentuim). W tym ostatnim dokumencie sobér dokonat powaznej
korekty w kwestii urzeczywistnienia si¢ jedynego Kosciota Chrystusowego.

10

Zmiana nastawienia Kosciota katolickiego na Soborze Watykariskim IT wywo-
tata protest czesci duchowieristwa z arcybiskupem Marcelem Lefebvrem na czele.
Nie uznali oni Soboru Watykanskiego II za Boze dzielo i nie przyj¢li zadnego
uchwalonego na nim dokumentu jako oficjalnego nauczania Kosciota. Szczegol-
nym za$ przedmiotem niezgody bylto otwarcie si¢ Kosciota na ekumenizm, a nawet
aktywne zaangazowanie si¢ w nim. Lefebvre zalozyt Bractwo Piusa X, ktére po pa-
piezu Piusie XTI nie uznato nastepcéw na Stolicy Piotrowej (sede vacante), i do dzi$
trzyma si¢ przedsoborowej doktryny katolickiej, sprawuje mszg $w. i nabozeristwa
wedtug starego rytu. Najtragiczniejszym wydarzeniem w relacji do Kosciota kato-
lickiego byta schizma, jaka dokonata si¢ przez fakt wyswigcenia nowych biskupéw,
na co nie byto zgody ze strony papieza. Byta to najwigksza rana zadana jednosci
Kosciotowi katolickiemu w XX wieku.
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Podczas gdy jeszcze papiez Pius X1I w encyklice ,Mistici corporis™ (1943) pi-
sal, ze Kosciét Jezusa Chrystusa jest w Kosciele katolickim, to w Konstytucji
Lumen Gentium znajdujemy bardziej wywazone sformutowanie, a mianowi-
cie, ze ,Kosciol ten (Jezusa Chrystusa) trwa (subsistit) w Kosciele katolickim”
(LG 8). Zaraz jednak dodaje, ze i ,poza jego organizmem znajduja si¢ liczne
pierwiastki uswigcenia i prawdy” (LG 8). W okresleniu tym Kosciét porzu-
cit ekskluzywizm i docenit takze $cisty relacj¢ innych Koscioléw i wspélnot
koscielnych do jedynego Kosciota Chrystusowego. O tej relacji swiadczy ist-
niejaca w nich zywa wiara, chrzest, chrzescijafiska carizas, gloszenie Boze-
go Stowa, swiadectwo Zycia $wigtego, meczenistwo. Ponadto w Kosciotach
wschodnich znajduje si¢ takze Eucharystia i urzad biskupi w sukcesji apo-
stolskiej. Docenienie innych Kosciotéw i wspélnot koscielnych przez Sobér
Watykanski II bylo jednoznacznym punktem wyjscia Kosciota katolickiego
do dialogu ekumenicznego z innymi wyznaniami. Szczegélnie przyjazny krok
zostal uczyniony w kierunku Kosciota prawostawnego, w ktérym wazny jest
- w rozumieniu katolickim — sakrament kaplaristwa i wszystkie sakramenty.
W szczegolnych za$ przypadkach i pod $cisle okreslonymi warunkami mozna
nawet udziela¢ sakramentéw chrzeécijanom prawostawnym.

Wszystkie wymienione impulsy i wskazania soborowe staly si¢ podstawg
bardzo dynamicznej dziatalnoéci Kosciota katolickiego na polu ekumenicz-
nym. Jeszcze podczas trwania obrad soborowych miat miejsce fakt o ogrom-
nym znaczeniu ekumenicznym. Najpierw w dniach 5 i 6 stycznia 1964 roku
odbylo si¢ spotkanie papieza Pawta VI z patriarchg ekumenicznym Atenago-
rasem I w Jerozolimie. Kilka miesi¢cy pézniej Pawet VI przekazat relikwie sw.
Andrzeja Apostota katedrze prawostawnej w Patras. A w nast¢pnym roku, 7
grudnia 1965 roku zostata zniesiona ekskomunika z 1054 roku rzucona przez
papieskich legatéw na patriarchg Michata Cerulariusza.

Papiez Pawel VI jako nastgpca odwaznego i charyzmatycznego Jana
XXIII, uczynit w swojej encyklice ,Ecclesiam suam” dialog ekumeniczny cen-
tralnym tematem i staral si¢ wprowadza¢ w zycie soborowe zasady ekume-
nizmu. Pomocg w tym byla promulgacja pierwszego Dyrektorium Ekume-
nicznego w 1967 roku. Jednakze o renesansie ekumenicznym mozna méwié¢
w czasie trwania pontyfikatu Jana Pawia II (1978-2005). Papiez z Polski
uczynit dziatania na polu ekumenicznym w swojej postudze Piotrowej prio-
rytetowym zadaniem. Spotkania z przedstawicielami innych wyznan staly sig
statym punktem programu jego podrdzy apostolskich, jak chocby z patriarchg
Konstantynopola w 1979 roku, a w 1984 roku z arcybiskupem Canterbury.
Odwiedzit swiatynie prawostawne, protestanckie i anglikariskie. Symboliczne
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znaczenie miata jego wizyta w siedzibie Swiatowej Rady Kosciotéw w Ge-
newie (1984). Pisal wiele dokumentéw o randze ekumenicznej: list apostol-
ski Orientale lumen (1995), zatwierdzil drugie Dyrektorium Ekumeniczne
w 1993 roku. Wraz z przedstawicielami Asyryjskiego Kosciota Wschodu Jan
Pawel II podpisat Wspélng Deklaracj¢ Chrystologiczng (1994). O tym, ze
ekumenizm byl dla papieza sprawg szczegélnie wazna, swiadczy jego eku-
meniczna encyklika ,, Ut unum sinf’. Dokonat on w niej nie tylko bilansu do-
tychczasowych wynikéw starari Kosciota katolickiego o jedno$é chrzescijan,
lecz takze jest w niej $wiadomy potrzeby odnowy formy sprawowania pry-
matu papieskiego. Postuga Piotrowa bowiem stanowi chyba najtrudniejszy
przedmiot dialogu ekumenicznego. Po pierwsze dlatego, ze ani protestanci,
ani tez prawostawni nie chcg uznaé prymatu papieskiego jako z ustanowienia
Bozego (iure divino), lecz jedynie z ustanowienia ludzkiego (iure humano).
Prawostawni za$ zgodnie ze swa wschodnig tradycja sa sktonni przyjaé pry-
mat honorowy. Papiez jest pierwszym biskupem wéréd innych jako im réwny
(primus inter pares). Protestanci za$ z wieloma zastrzezeniami zgodziliby sig
na urzad papieza, ale jako rzecznika chrzeécijafistwa. Jednak ani w jednym,
ani w drugim przypadku nie moze by¢ mowy o prymacie jurysdykcyjnym.

Mimo braku porozumien w tej tak istotnej kwestii dla katolikéw, jakim
jest prymat papieski, to jednak sa dokonania, ktére budza duzo nadziei na
przyszlos¢. Do takich sukceséw mozna by zaliczy¢ uzgodnienie kwestii do-
tyczacej nauki o usprawiedliwieniu pomigdzy protestantami a katolikami. 31
pazdziernika 1999 roku w Augsburgu przedstawiciele Kosciota katolickiego
i Swiatowego Zwiazku Luterariskiego uroczyscie podpisali ,Wspéing dekla-
racj¢ w sprawie nauki o usprawiedliwieniu”. Nauka o usprawiedliwieniu byta
w czasie reformacji gléwnym punktem sporu. Marcin Luter sadzit, ze jest ona
tak istotna, ze wraz z nig ,Kosciét si¢ ostoi albo upadnie”. Inaczej méwiac
problem, jak cztowiek zostaje przez Boga usprawiedliwiony (czy dzigki tasce,
czy tez na podstawie wlasnych czynéw) stanowi centrum Ewangelii 1 odno-
si sic do zbawienia, ktére darowat ludziom Jezus Chrystus w mocy Ducha
Swigtego. Wspélnie podpisana deklaracja jest wyrazem jednosci w zasadni-
czej nauce o usprawiedliwieniu. Natomiast pozostate réznice nie dzielg juz
Koscioty, a dawne potepienia nie sg juz aktualne. Oczywiscie nie jest to petny
konsensus, w ktérym wszystkie szczegéty sa dokladnie tak samo ujmowane
i rozumiane. Niemniej mozna méwi¢, Zze nie ma w tej nauce sprzecznosci
w doktrynach obu Koscioléw na temat nauki o usprawiedliwieniu. Jest to
jedno$é¢ w réznorodnoscit'.

1" Por. Kasper, Ein Herr, ein Glaube, eine Taufe, s. 226.
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Od wspélnej deklaracji nie mingt caly rok, a w ekumenizmie dokonat
si¢ ogromny przetom. Od roku 2000 bowiem mozna by méwi¢ o catkowi-
cie nowej fazie ekumenizmu. Mozna by ja okresli¢ jako etap wyznaniowej
tozsamosci. Watykariska Deklaracja ,,Dominus Jesus”, chcac przeciwstawi¢ sig
religijnemu indyferentyzmowi, jaki od pewnego czasu szerzy si¢ w $wiecie,
nieumyslnie wywolala ostre reakcje ze strony innych Ko$cioléw chrzesci-
janiskich, szczegdlnie za$ protestantéw. Przyczyng byt zwrot wyrazajacy toz-
samo$¢ Kosciola katolickiego, a mianowicie, ze Kosciét Jezusa Chrystusa
subsystuje (trwa) w calej swej petni tylko w Kosciele katolickim, a wspél-
noty koscielne, pochodzace z szesnastowiecznej reformacji nie sa Kosciota-
mi w $cistym sensie'?. Ten ostatni, odnoszacy si¢ do ich Kosciotéw fragment
wzbudzit duzo negatywnych emocji wéréd protestantéw i poczuli si¢ dogleb-
nie obrazeni®. Wynikiem zaistnialej sytuacji byla préba riposty ze strony pro-
testantéw, ktérzy w rok opublikowali swéj wlasny dokument opisujgcy pro-
testanckie rozumienie Kosciola. W czgéci poswigconej relacji do Kosciota
katolickiego znalazlo si¢ jeszcze ostrzejsze sformulowanie w odniesieniu do
Kosciota katolickiego i jego doktryny niz to mialo miejsce w watykarskim
dokumencie w okresleniu wspélnot koscielnych pochodzacych z reformagiji.
Kosciél ewangelicki wyraznie sprzeciwia si¢ eklezjalnemu porzadkowi, jaki
jest w Kosciele katolickim. Chodzi przede wszystkim o zachowanie oraz po-
sta¢ urzedu papieskiego, rozumienie sukcesji apostolskiej, niedopuszczenie
kobiet do swieceri kaplariskich, a szczegélnie miejsce prawa kanonicznego
w Kosciele katolickim?.

Tak wigc t¢ nowa faz¢ w ruchu ekumenicznym powoli ocenia si¢ jako
czas refleksji nad swoja tozsamoscig, a nawet umacnianiem swej tozsamo-
§ci wyznaniowej. Mozna by zapyta¢, czy nie szkodzi to ekumenii? Kardy-
nat Walter Kasper jest przekonany, ze ekumenizm nie jest jakim§ interesem

12

Por. Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja Dominus Jesus. O jedynosci i po-
wszechnosci zbawczej Jezusa Chrystusa i Kosciota, Poznan 2000, s. 25-26.

13 Zob. reakcje na watykariski dokument zaréwno ze strony teologéw protestan-
ckich, jak i katolickich: M. J. Rainer (red.), ,Dominus Jesus”. Anstofige Wahrheit
oder anstofige Kirche? Dokumente, Hintergriinde, Standpunkte und Folgerungen,
Miinster 2001.

14 Evangelische Kirche in Deutschland, Kirchengemeinschaft nach evangelisch-
em Verstindnis. Ein Votum zum geordneten Miteinander bekenntnisverschiedener
Kirchen. Tekst jest dostgpny na internetowej stronie EKD: www.ekd.de/EKD-Te-
xte/2059_6420.html

5 Tamze, I11, 2.3.
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przynoszacym starty dla obu stron przez rezygnacje ze swej doktryny na ko-
rzy$¢ doktryny partnera dialogu. Na drodze ekumenicznej wszyscy uczestni-
cy rozmowy muszg by¢ zwréceni ku prawdzie Ewangelii i dokonywa¢ oceny
wlasnej nauki w jej $wietle. Dlatego ekumenizm nie moze oznaczaé takie-
go zabiegu, zgodnie z ktérym nalezy zrezygnowac z jakiej$ czgéci doktry-
ny, cho¢by uwazana byla ona przez dany Kosciét za prawdziwg na korzyéé
wspolnego konsensusu. Nie mozna szukaé¢ tylko wspélnego mianownika,
ktéry wymusza rezygnacje wiasnej tozsamoéci wyznaniowej. Wrecz przeciw-
nie dialog ekumeniczny powinien ubogaca¢ Koscioty uczestniczace w dialo-
gu i przyczynia¢ si¢ do odkrywania prawdy, i prowadzi¢ do ich petni.
Mimo iz Koscioly chrzescijariskie staja si¢ w obecnym czasie bardziej
swiadome swojej tozsamosci niz to miato miejsce do roku 2000, nie zaprze-
stajg pragnaé jednosci. Znakiem tego byto poktadanie nadziei, ze w roku
2003 podczas Pierwszego Ekumenicznego Dnia w Berlinie dojdzie do
wspélnego sprawowania Eucharystii’. Jednakze nie spelnily si¢ nadzieje na
wspdlna Eucharysti¢. Zwycigzyta opcja scistego wigzania faktycznej jednosci
chrzescijan w jednym Kosciele ze sprawowaniem Eucharystii nad rozumie-
niem Eucharystii jako wiatyku na droge do jednosci®®. Od tego czasu panuje
w stosunkach migdzy wyznaniami chrzescijariskimi wprawdzie klimat po-
prawnych relacji, ale z wigksza uwaga sg $ledzone kroki partneréw dialogu.

3. DOMINACJA EKUMENIZMU TEOLOGICZNEGO

Entuzjazm na szybkie zjednoczenie si¢ chrzescijan ostabl nie tylko
w zwigzku z niemozno$cia wspdlnego sprawowania Eucharystii, lecz takze
— zgodnie z reakcja chrzescijan niekatolikéw — z faktem wyboru na sto-
lice Piotrows kardynata Josepha Ratzingera. Jako prefekt najwazniejszej
watykarnskiej Kongregacji Nauki Wiary miat opinig ultrakonserwatywnego

¢ Por. Kasper, Ein Herr, ein Glaube, eine Taufe, s. 227.

17 Zob. Kirchenamt der EKD (red.), Eine Orientierungshilfe zu Verstindnis und
Praxis des Abendmahls in der evangelischen Kirche, Giitersloh 2003; U. Hahn,
Das 1x1 der Okumene. Das Wichtigste ber den Dialog der Kirchen, Neukirch-
en-Vluyn 2003; E. Pulsfort, R. Hanusch (red.), Vor‘1. der gemeinsamen Erklirung
zum gemeinsamen Herrenmahl? Perspektiven der Okumene im 21. Jahrhundert,
Regensburg 2002; T. Séding (red.), Eucharistie. Positionen katholischer Theologie,
Regensburg 2002.

18 Por. K. Wojtkiewicz, Eucharystia jako sakrament jednosci Kosciota, w: ,Collo-
quia Theologica Ottoniana” 2 (2004), s. 34.
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teologa, ktéry jest bezwzgledny w obronie wiary katolickiej i nieczuly na
sprawy ekumenizmu®. Na szczescie juz w pierwszych swoich wystapieniach
nowy papiez, Benedykt XVI wypowiedzial si¢ o zaangazowaniu Kosciota
katolickiego w ekumenizm jako jednym z najwazniejszych zadan. Podob-
nie ekumenizm chce uczyni¢ jednym z priorytetéw swojego pontyfikatu.
Po kilku miesigcach jego papieskiej postugi, szczegélnie po apostolskiej wi-
zycie w Bari, staje si¢ jasne, Ze sprawa jednosci Kosciola jest dla Benedyk-
ta XVI wprost palagcym problemem. Nie znaczy to, ze papiez chce dziataé
zbyt pospiesznie. W dialogu ekumenicznym sklania si¢ bardziej ku Koscio-
tom wschodnim, z ktérymi wiaze wigksze nadzieje na zjednoczenie z racji
mniejszych réznic doktrynalnych. Z Kosciotami i wspélnotami koscielnymi
wywodzacymi si¢ z reformacji dialog nie wydaje si¢ tak prosty, poniewaz
réznice teologiczne sg do$é znaczne.

Dzi$ mozna odnies¢ wrazenie, ze relacje miedzy Kosciotami chrzesci-
jafiskimi koncentruja si¢ zbytnio na plaszczyznie teologicznej i doktrynalnej.
Ekumenizm zycia codziennego wsréd zyjacych obok siebie chrzescijan réz-
nych wyznan jakby przestal by¢ wazny®. Obecnie szczeg6lnym przedmio-
temn dyskusji teologicznych s3 zagadnienia eklezjologiczne jak rozumienie
Kosciota, urzedéw w Kosciele, sukcesji apostolskiej. Konsensus uzyskany
w tej dziedzinie teologicznej usunatby z pewnoscig réznice dzielace wyzna-
nia i otworzylby droge do rychtego spotkania si¢ przy stole eucharystycznym
i wspélnego celebrowania Eucharystii (Ostatniej Wieczerzy). Oznaczatoby
to jednoczesnie faktyczne zjednoczenie chrzescijaristwa. Tymczasem nie za-
nosi si¢ na ten dlugo i z niecierpliwoscig oczekiwany moment. W ubiegtym
roku duzo ktopotu nie tylko katolikom zaangazowanym w ekumenizm, lecz
i samym protestantom sprawil dokument VELKD (Vereinigte Evangelisch-
Lutherische Kirche Deutschlands — Zjednoczony Ewangelicko-Luterarski
Kosciét Niemiec) na temat powszechnego kaptaistwa, ordynacji (§wiecen)
i powotania do misji wedlug ewangelickiego rozumienia. Wprawdzie do-
kument 6w mial charakter propozycji, ale sugestie funkcjonalnego potrak-

1% Por. M. J. Rainer (red.) ,Dominus Jesus” Anstoflige Wahrheit oder anstofige
Kirche? Dokumente, Hintergriinde, Standpunkte und Folgerungen, Miinster 2001,
5. 28-45, szczegdlnie 32,

2 Papiez Jan Pawetl II w swojej encyklice ,Ut unum sint” zwracal uwage, ze ruch
ekumeniczny musi obejmowac nie tylko dysputy teologiczne, ale takze ekumenizm
praktyczny na réznych plaszczyznach: ,duszpasterskiej, kulturowej, spotecznej,
a takze w dawaniu §wiadectwa orgdziu ewangelicznemu”, por. Encyklika ,Ut unum
sint”. O dzialalno$ci ekumenicznej, Poznari 1995, s. 44-45.



towania urzedu w Kosciele wywolaly reakcje zaniepokojenia. Nie przyczy-
nia si¢ on do postepu rozméw ekumenicznych, lecz wrgcez stanowi krok do
tytu*. Nakreslona réznica pomigdzy ordynowanym pastorem a osobg nie-
ordynowana, ale ktérej poruczona zostala misja do pelnienia zadas, jakie
przystuguja pastorowi, zaciera si¢. Podobnie niewielka réznica jest pomiedzy
urz¢dem biskupa a pastorem jako proboszczem. Stowem: w dokumencie zo-
staly poczynione zabiegi zupelnej deprecjacji hierarchii koscielnej?. Teolo-
gowi moze si¢ nasuwac tu pytanie, czy nie jest to powrét Kosciola ewange-
lickiego do tradycji, ktéra podkreslata réznice pomi¢dzy protestantyzmem
a katolicyzmem. Pytanie to jest stuszne, bo w ostatnich kilkudziesi¢ciu latach
prébowano bez wigkszego rezultatu uzgodnié¢ rozumienie sukcesji apostol-
skiej®. Sam za$ urzad osoby konsekrowanej czy ordynowanej miatby swojs
bezposrednia podstawg w chrzcie, a nie w specjalnym sakramencie*. Wy-
plywa tu kolejny problem zgodnego rozumienia sakramentéw. Podczas gdy
Koscioly katolicki i prawostawny przyjmuja liczbe siedmiu sakramentéw, dla
Koscioléw pochodzacych z reformacii istniejg tylko dwa: chrzest i Euchary-
stia (Ostatnia Wieczerza)®.

2t Podobnie wypowiedzial si¢ na temat ewangelickiego dokumentu kard. Walter

Kasper. Wedtug niego rozumienie ordynowanego urzedu, jaki proponujg autorzy
projektu ,zburzytoby mosty, ktére wspélnie zostaty zbudowane przez ostatnie dzie-
sigciolecia”. Por.: http://www.christen-heute.de/ARC/8-4-05.html

2 Por. W. Kasper, Wege der Einheit. Perspektiven fiir die Okumene, Freiburg i.B.
2005, s. 89n.

2 Rozumienie sukcesjt apostolskiej w Kosciele katolickim odnosi si¢ do swigceri
kaplaniskich, ktérych widzialnym znakiem jest namaszczenie, modlitwa i wloze-
nie rak oraz polecenie strzezenia depozytu Ewangelii. Por. W. Kasper, Die apos-
tolische Sukzession als okumenisches Problem, w: tenze, Theologie und Kirche, Bd.
2, Mainz 1999, s. 179; tenze, Wie geht es in der Okumene weiter? w: ,Stimmen
der Zeit” 3 (2005), s. 148-149. Natomiast protestanci zgodnie z zasadg ,sola scrip-
tura” (samo Pismo Swigte) sukcesjg apostolsks rozumiejg jako nieskazony przekaz
Ewangelii. Por. W. Hirtle, Dogmatik, Berlin 2000, s. 586; E. Jingel, Credere in
ecclesiam. Eine 6kumenische Besinnung, w: ,Zeitschrift fir Theologie und Kirche”
99 (2002), s. 184-185.

¥ Luter odrzucil kaplanistwo jako sakrament, a tym samym nie ma sensu zaden
ryt $wigcen kaptanskich. Por. K. Wojtkiewicz, Eucharystia jako sakrament jednosci
Koéciota, s. 44,

% Por. probg szukania porozumienia w tej kwestii teologicznej w: Bilaterale Ar-
beitsgruppe der Deutschen Bischofskonferenz und der Kirchenleitung der Vere-
inigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands, Communio sanctorum.
Kirche als Gemeinschaft der Heiligen, Paderborn 2000, s. 45-50.
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Droga ekumenicznych zmagan okazuje si¢ doé¢ wyboista i trudna. Nie-
zwykle cieszg uzgodnienia, ktére zblizajg wszystkie Koscioly i ich doktryny
do Ewangelii, natomiast martwig pojawiajace sie kolejne bariery i postawy
niezrozumiale dla partnera dialogu. Kilka miesi¢cy temu ewangelicki biskup
Wolfgang Huber w liscie do kardynata Lehmanna oéwiadczyl, iz Kosciét
ewangelicki nie bgdzie kontynuowal prac nad wspélnym ttumaczeniem Bi-
blii z Kosciotem katolickim. Powodem tego bylo jedno ze wskazan Kongre-
gacji do spraw Kultu Bozego w instrukji liturgicznej ,Liturgiam authenticam”
(z 28 marca 2001!)%. Obok zagadnien teologicznych pojawiajg si¢ problemy
natury etycznej. W wielu sprawach istnial ogélny konsensus. Jednakze wraz
z postepujaca sekularyzacja zycia niektére prady i tendencje w zakresie Zycia
moralnego wkradajg si¢ do Ko$ciotéw chrzescijariskich. O ile od dluzszego
juz czasu sporng kwestia bylo $wigcenie kaplanskie kobiet, o tyle powstaly
nowe kwestie jak: aborcja, homoseksualizm i eutanazja”. Zréznicowany sto-
sunek poszczegblnych Koscioléw i wspélnot koscielnych do ostatnich trzech
zagadnieri coraz bardziej utrudnia dawania jednolitego chrzescijariskiego

26

W punkcie 41 instrukeji Kongregacja zaleca, aby w nowym przektadzie Biblii,
kiedy pojawi si¢ watpliwos¢, jak odda¢ dane stowo czy pojecie na jgzyk narodowy,
siegaé do tradycji ojeéw Kosciota i ttumaczerh Wulgaty. Protestanci (notabene po
4 latach od wydania watykarnskiej instrukcji!) wnosza swoje zastrzezenie, a nawet
podjeli decyzje przerwania wspdlnego przektadu Biblii wraz z Kosciotem katolicki.
Warto przy tym zauwazy¢, ze do tej pory udalo si¢ thumaczom i egzegetom wspél-
nie przettumaczy¢ Nowy Testament i Psalmy. Co bedzie z resztg Ksigg Starego
Testamentu? Losy dalszej pracy beda, miejmy nadziejg, rozstrzygniete przez obie
strony pozytywnie. Por. Kongregacja Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, In-
strukcja Liturgiam authenticam z 28 marca 2001 r. na stronie internetowej: www.
kkbids.episkopat.pl/ anamnesis/29/2.htm

27 Dyskusje wokoét §wigceni kaplariskich kobiet w Kosciele katolickim rozstrzygnat
papiez Jan Pawel II w Liscie apostolskim ,,Ordinatio sacerdotalis”, w ktérym mocg
urz¢du apostolskiego, ,urzgdu utwierdzania braci w wierze (Ek 22, 32)” o§wiadczyt,
ze ,Kosciél nie ma zadnej wladzy udzielania swigcen kaptariskich kobietom oraz ze
orzeczenie to powinno by¢ przez wszystkich wiernych Kosciota uznane za ostatecz-
ne”. Por. Jan Pawel II, List apostolski ,,Ordinatio sacerdotalis”. O udzielaniu $wie-
ceni kaptanskich wylacznie mezczyznom, w: H. Denzinger, Enchiridion symbolo-
rum definitionum et declarationum de rebus fidei et morum, opr. P. Hiinermann,
Freiburg i. B. 2001, nr 4980-4983. Stosunek réznych Kosciotéw chrzescijaniskich do
innych zagadnieri etycznych jak: aborcja, homoseksualizm i eutanazja nie jest jed-
nolity, a nawet coraz bardziej sprzeczny, co niewatpliwie komplikuje konstruktywny
dialog i osiagnigcie zgody. Por. Kasper, Wege der Einheit, s. 41-42.
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$wiadectwa wobec $wiata, ktéry targany zmiennymi kodeksami etycznymi,
potrzebuje $wiadectwa trwalej nauki, chronigcej przed globalng katastrofy
moralng.

Jak rozwigzywac¢ istniejace juz i wciaz pojawiajace si¢ nowe kwestie te-
ologiczne i etyczne w ruchu ekumenicznym? Wydaje sig, ze trzeba trzymaé
si¢ statych wytycznych i zasad, ktére bylyby wspélne wszystkim Kosciotom
chrzescijaniskim. Jest to jedyna droga, ktéra pozwolitaby z jednej strony od-
piera¢ sprzeczne z chrzescijariskim duchem prady myslowe wrogie Ewange-
lii, a z drugiej strony otwiera¢ si¢ na nauke Ewangelii, jako jedynej normy;,
wedlug ktérej ruch ekumeniczny ma szansg osiagnaé swoj cel.

4. ZASADY 1 PERSPEKTYWY DIALOGU EKUMENICZNEGO

Kosciét katolicki sformutowal swoje zasady ekumenizmu w soboro-
wym Dekrecie ,Unitatis Redintegratio™, péZniej za$§ wyjasniat i przyblizat
je w Dyrektoriach Ekumenicznych z 1967 i 1993 roku. Pierwszg zasads jest
wiara, ze jedno$¢ Kosciota Chrystusowego jest darem Bozym i nie moze
by¢ unicestwiona przez grzech cztowieka. Jednosé Kosciota nie jest czynio-
na przez czlowieka i zdana na jego dobra lub zlg wol¢. Wynika ona raczej
z jednej ekonomii zbawienia. Dlatego jak nie moze by¢ jakiej$ innej eko-
nomii zbawienia, poza Bozg, tak nie moze by¢ innego ludu Bozego jakim
jest Kosciét jako Mistyczne Ciato Chrystusa®. Odnoszac si¢ do Konstytucji
o Kosciele ,,Lumen Gentium” Dekret o ekumenizmie powtarza prawde, ze
najpelniej, cho¢ jeszcze nie w petni jednosé Kosciota Chrystusowego urze-
czywistnia si¢ w Kosciele katolickim. W innych Kosciotach, cho¢ brakuje
pelnego urzeczywistnienia, to jednak istnieje w nich wiele czynnikéw, ktére
wskazuja na jeden Kosciél i d3zg do katolickiej jednosci®. Drugg zasada jest
prawda o Duchu Swigtym, ktéry jest sprawca jednosci Kosciota wraz z jego
Gtlowg — Chrystusem. Jest On takze tym, ktéry t¢ jedno$¢ podtrzymuje. Pet-
ni w Koéciele takg funkgje, jaka dusza w ciele ludzkim. Stad juz ojcowie
Kosciota, a potem papieze nazwali Ducha Swigtego Dusza Kosciota. Trzecia
za$ zasadg jednosci Kosciota jest Kolegium Apostolskie z Piotrem na czele.

%8 Por. Sobér Watykariski II, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, s. 203-218.

¥ Por. E. Ozorowski, Kosciét, Zarys eklezjologii katolickiej, Wroctaw 1984, s. 72.
% Por. Konstytucja o Kosciele ,Lumen gentium”, w: Sobér Watykariski II, Kon-
stytucje, Dekrety, Deklaragje, s. 111-121; Dekret o ekumenizmie, ,Unitatis Redin-
tegratio, w: tamze, s. 204-206.
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W ten sposéb Kosciét chee zaznaczy¢ dwie prawdy. Pierwsza, ze do istoty
Kosciota nalezy jego struktura hierarchiczna oraz, ze jednos¢ Kosciota nie
jest tylko rzeczywistoscia duchows, lecz ma swoje realne i konkretne ksztaity.
Koscidt, jako mistyczne Ciato Chrystusa, jest wspélnotg o dwéch wymiarach:
widzialnym i niewidzialnym, duchowym i cielesnym. Dlatego cel, jaki sobie
Kosciét katolicki stawia, uczestniczac w ruchu ekumenicznym, to widzialna
jednosé, w ktdrej odzwierciedla si¢ porzadek hierarchiczny.

Jak Kosciét katolicki chce osiggnaé widzialna jednos$é Koéciota Chry-
stusowego? W praktyce musi by¢ stosowana zasada dialogu. Bez wspélnych
rozméw wszelkie préby jednostronnych dziatan sg bezskuteczne. Nie mozna
nikogo przekona¢ do swych racji, prowadzac tylko monolog i bedac w pozy-
cji jedynie nauczyciela. Tym bardziej bezskuteczne s préby autorytatywnego
przynaglania do przyjgcia punktu widzenia jednej tylko strony. Dialog, zgod-
nie ze swa strukturg, zaktada istnienie dwéch réwnorz¢dnych partneréw. De-
kret o ekumenizmie zaleca usilnie, aby prawdy wiary, wyznawane w Kosciele,
byly jasno przedstawiane oraz tak formutowane i ttumaczone, aby stawaty si¢
dla innych chrzescijan wiarygodne i mogli je w pelni zrozumie¢. Dialog wy-
maga takze postawy stuchania i odpowiadania na stawiane pytania. Czasem
jesli jest to konieczne, trzeba przyja¢ stowa krytyki, stara¢ si¢ zrozumie¢ jego
punkt widzenia swego rozméwcy, a moze tez zmieni¢ swéj poglad. Z pew-
noscig doprowadzi to do twérczej wymiany mysli, wzbogaci wszystkich
uczestnikéw dialogu i ostatecznie zblizy do Chrystusa jako Zrédia Prawdy,
a nastgpnie zblizy takze chrzescijan do siebie. Oczywiscie celem dialogu, jak
podkresla Kasper, nie moze by¢ jaki$ pluralizm sprzecznych ze sobg dok-
tryn ani tez nudny uniformizm, lecz bogaty dialog, prowadzacy do jednosci,
w ktérej poszanowana jest ré6znorodnos¢ kultur, sposobéw myslenia, tradycji.
W takim dialogu zachowane i uznane przez wszystkich zostang tozsamosci
kulturowe, a przez wymiang mysli zostang oczyszczone wiasne wewngtrzne
ograniczenia i jednocze$nie wzbogacenie kazdego z partneréw dialogu®.

W dobie obecnej taka forma dialogu ekumenicznego moze staé sig je-
dyng droga do pokoju w zataczajacym coraz szersze kregi globalizmie, ktéry
nie liczy si¢ z tozsamoscig poszczegélnych paristw i spoleczenstw. Ekume-
niczne zblizenie chrzescijan moze odegra¢ znaczaca rolg¢ w globalizujacym
sie §wiecie, a nawet stac si¢ dla niego koniecznym procesem, aby glos chrzes-
cijafistwa mégt brzmie¢ wiarygodnie®.

3 Por. Kasper, Wege der Einheit, s. 54.

2 Tamze.
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Dialog ekumeniczny ma swoje glgbokie podstawy teologiczno-biblij-
ne. Bég stwarzajac nas, nie powotat do zycia jako istoty samotne, lecz jako
mezczyzng i kobietg. Z natury wige cztowiek jest istota spoleczng i zdang na
drugg osobg, na wspélnote. Kazdy z ludzi, niezaleznie od plci, koloru skéry,
narodowosci i religii, ma swoja warto$¢ i godno$¢ oraz prawo do respekto-
wania jego praw zachowania postawy tolerancji. Ewangelia ujmuje zasady
wspdlzycia ludzi ze soba w bardzo prosty, sentencjonalny sposéb: ,Jak chee-
cie, zeby ludzie wam czynili, podobnie wy im czynicie” (Lk 6, 31) albo tez
regula postgpowania zostata ujeta w przykazaniu mitoéci: ,Mituj blizniego
swego, jak siebie samego” (Mk 12, 31). Mozna powiedzie¢, ze w zdaniach
tych kryje si¢ wielka tajemnica spetnienia si¢ cztowieka. Polega ona na zycz-
liwym i bezinteresownym otwarciu oraz zdaniu si¢ na drugiego, na wzajem-
nej wigzi mitoéci i przyjazni, gotowej do daru z siebie. W tym duchu Sobér
Watykariski II pisat o realizowaniu si¢ cztowieka jako osoby: ,[Czlowiek]
nie moze odnalez¢ si¢ w petni inaczej jak tylko poprzez bezinteresowny dar
z siebie samego™?. W jaki sposéb cztowiek ma sig¢ odnosi¢ do drugiego czlo-
wieka Tenze sobér ukazuje wzér dialogu, jaki prowadzi Bég z cztowiekiem:
»Bog niewidzialny w nadmiarze swojej milosci zwraca si¢ do ludzi jak do
przyjaciét i obcuje z nimi, aby ich zaprosi¢ do wspélnoty z soba i przyjac ich
do niej”™. Zgodnie z Objawieniem Bég tak bardzo chciat by¢ blisko czio-
wieka i prowadzi¢ z nim dialog ,na sposob ludzki”, ze w Jezusie Chrystusie
stal si¢ Czlowiekiem, jednym z nas. Dlatego szczytowym punktem Bosko-
ludzkiego dialogu jest posta¢ Jezusa Chrystusa. To On w swym obcowaniu
z ludZmi, w nauczaniu i znakach objawil najpetniej prawd¢ o Bogu oraz
czlowieku. Wszyscy chrzescijanie, bez wzgledu na wyznanie wierza, ze w Je-
zusie Chrystusie spelniajg si¢ wszystkie ludzkie Zyczenia, tgsknoty, oczeki-
wania oraz nadzieje. On tez jest centrum i celem dialogu ekumenicznego.
Prawdziwy dialog i dgzenie do jednosci nie s3 tworzeniem, ale odkrywaniem
prawdy w Jezusie Chrystusie. Zapobiega to gloszeniu swojej, jedynie ludzkiej
madrosci jako prawdy, a sktania do zwrécenia si¢ ku Jezusowi Chrystusowi.
Waznym zatem procesem na wspélnej drodze ekumenicznej jest nieustanne
nawracanie si¢ do Jezusa Chrystusa i przyjmowanie Jego nauki jako kon-
stytucji dla przyszlej jednosci Kosciota. W tym lezy istotna réznica miedzy
budowaniem jednosci koscielnej a integracja spotecznosci swieckich. W ru-

33 Konstytucja o Koéciele w $wiecie wspétczesnym, w: Sobér Watykariski IT, Kon-

stytucje, Dekrety, Deklaracje, s. 555.
3 Konstytucja dogmatyczna o Bozym Objawieniu ,Dei verbum”, w: tamze, s. 350.
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chu ekumenicznym musi obowigzywaé zasada, ze jednosé Kosciota nie jest
mozliwa w oparciu o ludzkie uzgodnienia i nie jest ona mozliwa do uczy-
nienia rekami czlowieka (menschlich ist die Okumene nicht machbar). Koscioly
maja za zadanie raczej wstuchiwa¢ si¢ w glos Bozy, w to, ,co méwi Duch
do nich” (por. Ap 2, 7). Jezeli wigc w ostatnich latach niemalo chrzescijan
wyrazilo swoje rozczarowanie postgpem ruchu ekumenicznego i byto znie-
cierpliwionych brakiem jednosci Kosciola, to chyba dlatego, ze spodziewali
sig, iz jednos¢ taks da si¢ stworzy¢ na drodze multilateralnej umowy. W nie;j
bowiem za ceng taniego kompromisu, a nade wszystko pominigcia prawdy
Ewangelii, bedzie mozna rezygnowa¢ z tego, co drazni lub jest niewygodne
dla innych partneréw dialogu w mojej wlasnej doktrynie®.

Walter Kasper uwaza, ze mimo rozczarowar efektami dialogu ekume-
nicznego, nie mozna si¢ poddawa¢ i zaniechaé dalszego wysitku ekumenicz-
nego. Nie mozna tez zmienia¢ tak zwanego paradygmatu ekumenicznego
w kierunku ekumenizmu §wieckiego, dla ktérego odniesienie do prawdy ob-
jawionej nie jest istotne. Kasper jest przekonany, ze dla koscielnego dialogu
nie ma alternatywy. Dialog ten ma by¢ zwrécony ku prawdzie Ewangelii i by¢
prowadzony w milosci oraz prawdzie, ktére sg istotne dla natury Kosciota*.
To nie $wiat ma by¢ wzorem w prowadzeniu dialogu i budowaniu jednosci,
lecz chrzescijanie. Stad tez nie mozna braé¢ wzorcéw czysto $wieckich i zgod-
nie z nimi budowa¢ domu Bozego, jakim jest Kosciot. To raczej Kosciét ma
by¢ dla $wiata znakiem Bozej jednosci. Zostat on bowiem powotany do tego,
by by¢ w Chrystusie niejako sakramentem, czyli znakiem i narz¢dziem we-
wngtrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego rodzaju ludzkiego®.

Ostatecznie wigc przysztym modelem katolickiej jednosci Kosciota jest
rzeczywisto$¢ wspolnoty rozumianej jako communio, w ktérym jest miejsce
na jedno$¢ i ré6znorodno$¢. Przy czym jednos$é ma tu pewien priorytet, oczy-
wiscie nie naruszajac wielosci i réznorodnosci, lecz raczej jest ich gwarantem
zachowania. Pojecie communio, ktére od Soboru Watykariskiego II coraz bar-
dziej stawalo si¢ terminem technicznym w teologii katolickiej, a szczegélnie
w eklezjologii, zostalo na nowo podkreslone i dowartosciowane na I1 Nad-

%5 Por. W. Kasper, Kirche als 6kumenischer Leitbegriff, ThRv 98 (2002), s. 3;
tenze, Perspektiven einer sich wandelnden Okumene, Simmen der Zeit 220 (2002),
s. 660-661.

% Kasper, Wege der Einheit, s. 70.

7 Por. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, w: Sobér Watykariski II, Konstytu-
cje, Dekrety, Deklaracje, s. 105.
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zwyczajnym Synodzie Biskupéw, ktéry odbyt sie w Rzymie w roku 1985,
a w §lad za tym i przez papieza Jana Pawta II*.

Jak rozumie¢ ide¢ communio w dialogu ekumenicznym? Communio
siega przede wszystkim do swego pierwowzoru, jakim jest Bég. W chrzesci-
jaristwie jest On rozumiany wla$nie jako communio Oséb Bozych, ktére jest
jedne w swojej istocie, a troiste pod wzgledem osobowym. I jako takie stanowi
ostateczny punkt odniesienia wszelkich wspélnot i spolecznosci ludzkich®.
Dla przysztego zjednoczonego Kosciota Bég jako Tréjca Oséb Bozych jest
doskonatym paradygmatem communio, poniewaz ruch ekumeniczny dazy do
jednosci wszystkich chrzescijan w jednym Kosciele, w ktérym bytoby miejsce
na réznorodnosé, jaka wniosa poszczegélne Koscioly i wspélnoty koscielne.
W analogii do Tréjcy Swigtej przyjat si¢ obecnie w ekumenii model jednosci
Kosciota jako jednosci w réznorodnosci i réznorodnosci w jednosci. Choé
oba sformutowania sa prawidtowe, to jednak, aby uniknaé¢ nieporozumienia,
Kosciét katolicki ktadzie akcent na jednosci®. To ona jest celem ruchu eku-
menicznego, a nie réznorodno$é. Réznorodnoéé juz istnieje i powinna by¢
w przyszlosci zachowana, ale powinna odnalez¢ si¢ w jednosci i ja budowac.
Obecne communio, jakie istnieje miedzy Koéciotami chrzescijariskimi jest
realne, chod jeszcze niepetne. Podstawg obecnej wigzi Koscioléw ze soba jest
wiara w Jezusa Chrystusa i chrzest w Imi¢ Tréjcy Swictej. Petnia natomiast
nast¢puje wraz ze wspolnym gromadzeniem si¢ przy stole eucharystycznym,
czyli we wspélnym sprawowaniu Eucharystii®.

Aby osiggnac ten cel dazeni ekumenicznych, wszystkie Kosciolty muszg
realizowac rozpoczgty proces doskonalenia eklezjalnego communio. Niedo-
$ciglym wzorem jest tu communio trynitarne, ktérego ikong ma by¢ jeden
Kosciét. Tak jak w Bogu — Tr6jcy communio realizuje si¢ poprzez oddawa-
nie si¢ Oséb Bozych sobie, podobnie Koscioly musza byé¢ otwarte na siebie
oraz wymienia¢ si¢ swoimi darami, bogactwem wiary i doswiadczenia Boga.
Zwigzek Boga z czlowiekiem oraz ludzi miedzy soba oznacza, ze commu-
nio zawiera w sobie dwa wymiary: wertykalny i horyzontalny. Oba wymiary

38

Zob. Jan Pawet II, Encyklika ,Ecclesia de Eucharistia. O Eucharystii w zyciu
Kosciota, Poznari 2003.
3 Zob. G. Greshake, Der dreieine Gott. Eine trinitarische Theologie, Freiburg i.
B. 1997; K. Wojtkiewicz, Tréjca Swigta jako zasada Zycia chrzescijariskiego. Teolo-
giczno-krytyczne studium trynitologii Gisberta Greshakego, Szczecin 2005.
“ Por.]. Ratzinger, Weggemeinschaft des Glaubens. Kirche als Communio, Augs-
burg 2002, s. 107-131.
‘1 Por. Kasper, Wege der Einheit, s. 79.
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muszg by¢ ze sobg sprzg¢zone. Bowiem tylko wtedy mozna méwié o wspél-
nocie eklezjalnej. Nie wystarczy wigc tworzenie jednosci Kosciota tylko ho-
ryzontalnie na zasadzie jakiej§ umowy mig¢dzyludzkiej, uzgodnieri, ustgpstw
doktrynalnych i kompromiséw. Musi obecny by¢ wymiar wertykalny, tzn.
odniesienie do Boga i prawdy Jego Objawienia. Fundamentem i spoiwem
laczacym wszystkie Koscioly ma by¢ prawda Bozego stowa. Stad Koscioty
muszg nieustannie weryfikowa¢ swoje doktryny i powstale z biegiem stu-
leci tradycje w $wietle Bozego stowa. Jest to ogromne wezwanie. Jak temu
sprostaé? I tu jawi si¢ znowu nowa kategoria budowania koscielnej jednosci,
ktora obca jest w §wieckich procesach integracji. Jest to modlitwa potaczo-
na z odnows zycia, zwang w chrzescijanistwie nawréceniem. O priorytecie
modlitwy i nawrécenia serca chrzescijan pisal w swojej ekumenicznej i za-
razem prorockiej encyklice Jan Pawet 112, Okresla on modlitwe jako ,dusze
catego ruchu ekumenicznego”. Jest to centralny wymiar budowania jednosci
chrzescijariskiej, gdy ludzie wierzacy, cho¢ podzieleni wyznaniowo, taczg si¢
we wspélnej modlitwie do Boga. Papiez jest przekonany, ze jest to skuteczny
§rodek w osiagnigciu podstawowego celu, jakim jest jednosé¢ Kosciota. Przy-
pomina tez o istniejacych juz wielorakich formach spotkadi modlitewnych.
Powszechng i utrwalong tradycja jest Tydzieri Modlitw o Jednos§¢ Chrzesci-
jan, obchodzony co roku w styczniu oraz wspélne modlitwy w ramach Zie-
lonych Swigt®. Modlitwie musi towarzyszy¢ takze wewnetrzne nawrécenie,
bez ktérego nie moze by¢ mowy o szczerej postawie i skutecznym dziataniu.
Chodzi o nawrécenie duchowe, dzigki ktéremu wyeliminowane jest to co
dzieli cztowieka od Boga, ale tez i jednego chrzescijanina od drugiego. Taka
postawa pozwala zrozumie¢ istotny kierunek, w ktérym ma zmierzac jednos¢
Kosciota. Nie chodzi w zadnym wypadku o powr6t jednego Kosciota do dru-
giego. Inaczej méwige: o powrdt braci odlaczonych do macierzystego Kos-
ciota. Idzie tu raczej o to, ze wszystkie Koscioty majg nawraca¢ si¢ do Jezusa
Chrystusa. Kosciét katolicki przez dlugi czas mial wizj¢ ekumenizmu jako
powrotu innowiercéw. Dzi$ teologowie katoliccy, jak i niekatoliccy przypo-
minaja o konieczno$ci nawrécenia wszystkich Kosciotéw do Chrystusa (por.
DE 7), poniewaz w kazdym Kosciele istnieje skaza podziatu i kazdy Kosciét
potrzebuje oczyszczenia, ktére jest darem samego Boga*.

Wydaje sig, ze w obecnej dobie, kiedy przezywamy nows faze tzw. eku-
menizmu konfrontacji doktryn oraz wigkszej §wiadomosci swej wlasnej toz-

2 Por. Encyklika ,Ut unum sint”. O dzialalno$ci ekumenicznej, s. 26.

4 Tamze,s. 29.
#  Por. Kasper, Wege der Einheit, s. 204.
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samosci wyznaniowej, postawa modlitwy i nawrécenia moze przyczynic sie
do dalszego entuzjastycznego zaangazowania ekumenicznego. Zywa posta-
wa duchowa przezwyci¢za podzialy, jakie istnieja migdzy Kosciotami oraz
uzdolnia do jeszcze bardziej dynamicznego budowania juz istniejacego, cho¢
nie w pelni doskonalego communio®. Jezeli chrzescijanie wspélnie beda
podejmowali ekumeniczne inicjatywy, to moga ufaé, ze z pomoca Bozego
Ducha, ktéry ,wieje tam, gdzie chce” (] 3, 8) i ciagle zaskakuje swoim dziata-
niem, odnajda droge w kierunku utesknionej jednosci Koéciota.

Zusammenfassung

Okumenische Bewegung als Weg der kirchlichen Einheit

Die heutige Welt steht unter dem Zeichen der Integration. Es gibt ver-
schiedene Formen von Einigung der menschlichen Gesellschaft. Ein welt-
weites Phinomen der Integration heifit die Globalisierung. Seit alters her
aber hatten die Menschen eine Tendenz, grofle Imperien zu errichten. Es
stellt sich aber die Frage: Ist die Integration ein Prozess nur in der sikularen
Welt? Oder gibt es eine dhnliche Art der Vereinigung im geteilten Christen-
tum. Bekanntlich werden auch von den Christen die Anstrengungen unter-
nommen, die eine Kirche Jesu Christi wiederherzustellen. Wie verliuft der
kirchliche Prozess, der die 6kumenische Bewegung heifit?

Der Verfasser des vorliegenden Artikels stellt zundchst den Unterschied
zwischen dem sikularen und dem kirchlichen Prozess dar. Dann aber ver-
sucht er aufzuzeigen, worin besteht die Eigenart der Okumene. Ihr legen
die folgende Worte Jesu zugrunde: ,Damit sie eins sind” (Joh 17, 11). Nach
Johannes Paul II. ist das Gebet die Seele des 6kumenischen Prozesses. Es
miissen aber andere Handlungen unternommen werden wie: theologischer
Dialog, die praktische Zusammenarbeit. Ohne die Bande des Glaubensbek-
enntnisses, die Sakramente und kirchliches Leitungsamt ist die Einheit der
Kirche unméglich. Dasselbe gilt auch fiir die gemeinsame Feier der Eucha-
ristie. Alle christlichen Konfessionen sind dabei davon berzeugt, die eine
Kirche soll das Bild der Trinitit sein. Wie dreifaltiger Gott ist die Com-
munio und bildet in sich die Einheit in der Verschiedenheit und die Ver-
schiedenheit in der Einheit, hat auch die Kirche die Aufgabe, in sich diese
Wirklichkeit nachzuahmen und widerzuspiegeln.

4 Por.Tamze, s. 105.
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