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Przestanki etyki Benedykta XVI
— od Logosu do etosu czlowieka

Premises for Benedict XVI’ Ethics
— from the Logos to the Human Ethos

Wprowadzenie — czlowiek istota etyczna

Wyjatkowa pozycja istoty ludzkiej w swiecie, zarowno zdolnos¢
do refleksji, jak i zmian rzeczywistos$ci, rodzi pytanie o odpowiedzial-
no$¢. Czy zatem zagadnienia filozoficznej refleksji, od podstawowe-
g0 pytania o wizje cztowieka — o jego geneze i przeznaczenie, o sens
jego egzystencji po etyczne problemy: ,,co mozna i nalezy czynic¢”,
implikujg zawsze istnienie kryterium oceny prawdy i dobra?

Czy kazde dziatanie cztowieka: teoretyczne — wtedy, gdy poznaje
Swiat, siebie 1 Boga, pojetyczne — gdy $wiat przeksztatca i go wspot-
tworzy oraz praktyczne, gdy tworzy samego siebie i wplywa na innych,
podlega osadom etycznym? Szczegolnie doniostym zagadnieniem jest
problem relacji cztowieka do cztowieka, bowiem integralna wizja ety-
ki dotyczy, wbrew pogladom E. Durkheima — ktory jedynie w rela-
cjach interpersonalnych upatrywat mozliwo$¢ etycznosci — §wiata
przyrody, relacji do samego siebie, siega wreszcie do §wiata sacrum.

Na mysleniu zdroworozsgdkowym i intuicji moze si¢ opiera¢ etyka
naturalna, ktorej imperatywy moze odkry¢ kazdy cztowiek. Ilustra-
cja tej etyki jest stwierdzenie: Wierzby sq piekne i mogg zachwycic.
Podobnie jak gwiazdy (...), a przeciez wolno pastuszkom Scinac ga-
tqzki wierzb i kreci¢ fujarki, by potem wygrywac na nich melodie, by
bawié sie. Wolno tez, nawet trzeba, karczowac wierzby, gdy stang si¢
przeszkodg w zbudowaniu nowej drogi z wioski do wioski lub w skro-
ceniu lub wyprostowaniu drogi starej, aby ludziom bylo blizej do sie-
bie. Rzecz nie do pomyslenia, aby cos podobnego mozna byto zrobié
z kimkolwiek z ludzi, nawet dla dobra calej reszty'.

I T. Styczen, Wprowadzenie do etyki, Lublin 1993, s. 15.
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Tymczasem we wspotczesne] mentalnosci mozemy czgsto zaob-
serwowac szczeg6lng dezintegracje miedzy poznaniem a zyciem,
Prawda a odpowiedzialno$cia, miedzy etyka a wieloma dziedzinami
ludzkiej egzystencji. Joseph Ratzinger stwierdzil rowniez, iz Kryzys
wspotczesnosci polega wlasnie na tym, ze zawodzi powiqgzanie mig-
dzy sferq subiektywnq i obiektywngq, ze rozum i uczucia rozmijajq si¢
z sobq i przez to stajq si¢ chore. Sektorowo wyspecjalizowany rozum
jest niesamowicie silny i produktywny, ale standaryzacja jednego
typu pewnosci i rozumnosci nie pozwala mu na orientacje w dziedzi-
nie podstawowych problemow cztowieka. Wynika z tego hipertrofia
w zakresie poznania techniczno-pragmatycznego, ktoremu towarzyszy
ograniczenie podstawowych zatozen, a wigc zaburzenie rownowagi,
co moze okaza¢ sie zabdjcze dla tego, co ludzkie®.

Waznym elementem tej dezintegracji jest szczegdlnie rozdzwick
miegdzy etyka a polityka, gospodarka i zyciem spotecznym. Przyjmu-
je sig, iz rozdarcie to w dziedzinie epistemologicznej siega pogladow
Kartezjusza, w dziedzinie politycznej Machiavellego, gospodarczej
Smitha, a spotecznej Hobbesa.

Mysli Ojca Swietego Benedykta X V1, zawarte w encyklice Caritas
in veritate oraz Dokumencie Mi¢dzynarodowej Komisji Teologicz-
nej W poszukiwaniu etyki uniwersalnej: nowe spojrzenie na prawo
naturalne, odnoszacym si¢ wprost do zagadnien etycznych, wnosza
nowe impulsy do spoteczno-etycznej refleksji, wskazujac na koniecz-
nos$¢ poszukiwania etycznych fundamentow i powszechnych wartosci
wobec zagrozen globalizacji®. Wspotczesna mysl etyczna zaprasza do
rozwazenia mozliwosci, ktore zawierajg odnowiong obecnos¢ doktry-
ny prawa naturalnego. To dowodzi w istocie, ze osoby i ludzkie spo-
lecznosci moga rozpoznawac w $wietle rozumu podstawowe kierunki
dziatlania moralnego, uksztalttowane w naturze ludzkiego podmiotu,
wyrazajac je w sposob normatywny jako forme zasad i nakazow. Te
fundamentalne, obiektywne, powszechne zasady sg wezwaniem do
tworzenia i inspirowania jednolito$ci moralnych, prawnych i politycz-
nych okreslen, ktore reguluja zycie ludzi i spoteczenstw. One tworza
waznie trwalg instalacje i gwarantujg godno$¢ osoby ludzkiej w ob-
liczu wptywow ideologii.

2 J. Ratzinger, Wiara, prawda, tolerancja. Chrzescijanstwo a religie swiata, Kielce 2005,
s. 115.

3 Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Wstep, w: W poszukiwaniu etyki uniwersalnej: nowe
spojrzenie na prawo naturalne, Krakow 2010, s. 9—13.
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Zaroéwno Jan Pawel Il w encyklice Veritatis splendor, Katechizm
Kosciota Katolickiego, a takze Benedykt XVI stawiajg prawo natu-
ralne jako fundament doktryny moralnej, prawnej i politycznej Ko-
sciota*. Od poczatku swojego pontyfikatu Benedykt XVI uczynit
z niego réwniez motyw wiodacy Nauczania wobec grozby dyktatury
relatywizmu. 7, inicjatywy J. Ratzingera, 6wczesnego Prefekta Kon-
gregacji Nauki Wiary, w 2004 r. powstal dokument W poszukiwaniu
etyki uniwersalnej: nowe spojrzenie na prawo naturalne, w ktorym
znalazty si¢ wnioski z poglebionej refleksji migdzynarodowych $ro-
dowisk teologicznych. W encyklice Caritas in veritate papiez pisze:
Ludzkosé, ktora wkroczyla w procesy globalizacyjne, nie moze abso-
lutnie zrezygnowac ze wspolnego kodeksu etycznego. Ani okreslony
system spoteczno-ekonomiczny, ani okreslona kultura — nawet gdyby
byta silna, panujgca — nie moze i nie Smie poswigci¢ wartosci, kry-
teriow, ktore by byly sprzeczne ze zdrowym rozsqdkiem, ze zZrodlem
myslenia zdroworozsqdkowego. Normy zycia spotecznego pochodzg
z glebi cztowieka, zrodlem moralnosci jest cztowiek i dlatego stam-
tqd trzeba czerpac ich rozpoznanie, ich rozwoyj, ich zastosowanie. Jest
rzeczq nieubtagalng, zeby miec ten punkt widzenia, jesli globalizacja
nie ma doprowadzi¢ do relatywizacji wartosci, do relatywizacji mo-
ralnosci, jesli ma prowadzié¢ do autentycznego, prawdziwego udziatu,
uczestnictwa w zasobach, w dobrach tej ziemi, ktore sq przeznaczone
dla wszystkich. Chodzi o to, zeby rownowazy¢ globalizacje w kierun-
ku humanistycznym, w kierunku ludzkim®.

Wolnos$¢ i odpowiedzialno$¢ u podstawy myslenia etycznego

Wedlug filozofii klasycznej, u podstaw wszelkiej refleksji moralnej
lezy koncepcja transcendencji osoby ludzkiej®, ktéra ma swoje zrodto
w ontycznej strukturze cztowieka. Transcendencja moralna odnosi si¢
do aktywnosci cztowieka oraz przedmiotow i sposobdw tej aktywno-
§ci. Zrodtem moralnej transcendencji cztowieka jest jego rozumno$é
w sensie dynamicznego uczestnictwa w wartosciach transcendental-
nych. Calg rzeczywisto$¢ cztowiek ujmuje w kategoriach tych war-
tosci (prawdy, dobra, pickna), co daje mu niezalezno$¢ w stosunku

4 D. Weber, V. Carraud, Prawo naturalne: funkcja krytyczna, ,,Communio” 1/173 (2011),
s. 101.

Benedykt X VI, Encyklika ,, Caritas in veritate”, Wroctaw 2009, s. 184.
6 K. Wojtyta, Osoba i czyn, Krakow 1985, s. 131 nn.
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do innych warto$ci szczegotowych czynige go wolnym’. Czlowiek,
zatem, jako istota rozumna, jest z natury swojej wolny: Istota wolno-
sci thwi we wnetrzu czlowieka, nalezy do natury osoby ludzkiej i jest
jej znakiem rozpoznawczym?®. Cztowiekowi zatem, jako istocie onto-
logicznie wolnej, przystuguje prawo do korzystania z wolnosci w ca-
toksztatcie zycia codziennego.

Oprocz powyzszego aspektu wewnetrznego, drugim wymiarem
wolnosci jest jej aspekt zewnetrzny, czyli tzw. wolno$¢ spoteczna.
Urzeczywistnia si¢ ona na zewnatrz w ramach codziennej egzystencji,
jako wybdr okreslonego postgpowania, zachowania, dziatania. Kate-
chizm Kosciota Katolickiego w sposob dobitny mowi o tej wolno$ci
jako mozliwosci dziatania lub niedziatania, czynienia tego lub cze-
gos innego, a wiec podejmowanie przez siebie okreslonych dziatan®.
Ten aspekt wolnosci rozumiany jest zawsze jako wolnos¢ konkretna.
Mozliwos¢ korzystania z wolno$ci w ramach codziennej egzysten-
cji uzalezniona jest od tego, czy cztowiek nie podlega przymusom
zewngtrznym, a wigc czy cieszy si¢ z wolnosci spotecznej. Brak tej
mozliwosci pozbawia cztowieka srodkow w dazeniu do swobodnie
obranych celéw i stanowi zagrozenie jego egzystencji'’. Kardynat
J. Ratzinger prezentuje w swojej mysli tradycje madrosci, w ktorych
wyrazajq i przekazujq swojg wizje swiata. 1o ich postrzeganie od-
zwierciedla rowniez miejsce, ktore czlowiek zajmuje w spoleczenstwie
i w kosmosie. Przed kazdym tworzeniem teorii, mgdrosci te, ktore sq
czesto natury religijnej, przekazujq doswiadczenie, ktore okresla, co
pomaga, a co stoi na przeszkodzie petnego rozwoju zycia osobistego
i dobrego funkcjonowania zycia spolecznego. One stanowiqg swego
rodzaju ,, kulturalny kapitat” dostepny w poszukiwaniu wspolnej mg-
drosci niezbednej w odpowiedzi na etyczne wyzwania naszych czasow.
Zgodnie z wiarq chrzescijanskq, te tradycje mgdrosciowe, mimo swo-
ich ograniczen, a czasami swoich bledow, ujmujq odbicie boskiej mg-
drosci, ktora dziata w sercach ludzi. One wymagajq uwagi, szacunku,
i mogq mie¢ wartoS¢ praeparatio evangelica. Ksztatt i zakres tych tra-
dycji moze sig¢ znacznie roznic¢. One swiadczq o istnieniu dziedzictwa
wartosci moralnych, wspolnych dla wszystkich ludzi, w sposob, w jaki

7 J. Majka, Etyka zycia gospodarczego, Warszawa 1980, s. 21-26.

8 Jan Pawel II, Chcesz stuzy¢ pokojowi, szanuj wolnosé. Oredzie na Miedzynarodowy Dzien
Pokoju 1981. Tekst polski, Warszawa 1981, s. 5.

9 Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1984, n. 1731.

H. Skowronski, Czlowiek, kultura, Swiat. Refleksje etyczno-spoteczne nad wspolczesng

rzeczywistoscig, Warszawa 2002, s. 17; takze: J. Majka, Etyka spoteczna, Wroctaw 1982,

s. 240.
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te wartosci sq uzasadnione we wnetrzu szczegolnej wizji Swiata. Na
przyktad , ztotq regute”: ,, Czym sam sie brzydzisz, nie czyn tego ni-
komu!” (Th 4, 15), mozna znalezé w tej czy innej formie w wigkszosci
maqdroSciowych tradycji.

W refleksji na temat wolnosci nie sposob poming¢ antropologii fi-
lozoficznej, ktora usituje znalez¢ odpowiedz na pytanie: kim jest czto-
wiek, jaki jest jego cel? W Europie jej zrodta odkrywamy zarowno
w filozofii greckiej, jak i w rzymskim prawie. Poczatki antropologii
filozoficznej siggajg starozytnosci, gdzie relatywizm poznania w fi-
lozofii sofistow miat zabarwienie antropologiczne: Wszystkich rzeczy
miargq jest cztowiek". W opozycji do nich Sokrates, uchodzacy za ojca
etyki, stworzyt koncepcje intelektualizmu etycznego. Z jedne;j strony,
taczac cnote z wiedza, z drugiej jednak wskazujgc na prawdg o czto-
wieku, zawarta w nim samym. Pytany: kim chcesz by¢ jako filozof?,
widziat swoje zadanie analogicznie do zawodu swojej matki, potozne;j.
Tak jak ona miata pomdc w zrodzeniu dziecka, tak on chciat pomoc
cztowiekowi w zrodzeniu prawdy o nim samym. Metoda majeutycz-
na zawiera w sobie niesamowity optymizm i wiar¢ w to, iz cztowiek
moze odkry¢ prawdg o samym sobie. Mysl Sokratesa rozwijana przez
Platona zaowocowala triada idei: Prawdy, Dobra i Pigkna, ktora stata
si¢ zrodlem wszelkich refleksji filozoficzno-etycznych. Uczen Plato-
na — Arystoteles, tworzac etyke ,,ztotego §rodka”, zwang takze etyka
perfekcjonistyczna, odnidst czlowieka, poprzez jego celowos¢, do
Istoty Najwyzszej. Zarowno Platon, jak i Arystoteles sa przekonani,
Ze prawa panstwa sa na ogot dobre i realizujg si¢ mniej lub bardziej
udanie, a prawo naturalne odpowiada naturze rzeczy. Dla Platona,
ktory byt mistrzem mysli $w. Augustyna, z ktorego etyki i teologii
obficie czerpie Benedykt XVI — naturalnym prawem jest idealne
prawo, norma dla ustawodawcy i obywateli, regula, ktora pozwala
na ustalenie i oszacowanie pozytywnych praw. Dla Arystotelesa ta
najwyzsza norma moralnosci zgadza si¢ z realizacjg istotnych form
natury. Moralne jest to, co jest naturalne. Prawo naturalne jest nie-
zmienne; prawo pozytywne zmienia si¢ w narodach i r6znych epo-
kach. Prawo naturalne nie lezy poza prawem pozytywnym. Ono jest
zawarte w prawie pozytywnym, ktore jest zastosowaniem ogoélnych
idei sprawiedliwo$ci w zyciu spotecznym w swojej réznorodnosci.
Autorzy Dokumentu ukazuja tez wagg mysli stoickiej dotyczacej po-
dejmowanego zagadnienia. W stoicyzmie prawo naturalne staje si¢

11 W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, Warszawa 1968, t. 1, s. 77.
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kluczowym pojeciem etyki uniwersalnej. Co jest dobre, musi odpo-
wiadaé temu, co jest zgodne z naturg, rozumiane w sensie zarOwno
fizyczno-biologicznym, jak i racjonalnym. Kazdy cztowiek, niezalez-
nie od pochodzenia, musi si¢ zintegrowa¢ w ramach catego wszech-
$wiata. Musi on zy¢ zgodnie z naturg. Ten wymog zaktada, Ze istnieje
wieczne prawo, boski Logos, ktory jest rowniez obecny w kosmosie
i przenika racjonalno$¢ ludzkiego rozumu.

Mysl chrzescijanska zrodta refleksji o prawie naturalnym umiej-
scawia w Biblii, a nastgpnie w tworczosci Ojcow Kosciota, ktorzy
wprowadzaja w oparciu o Objawienie korekte do mysli starozytne;j.
Oni ja modyfikuja i rozwijaja. Z jednej strony, biblijnie zainspirowa-
na antropologia, ktora postrzega cztowieka jako imago Dei, 1 w ktorej
peia prawdy objawia si¢ w Chrystusie, nie pozwala umniejszy¢ oso-
by ludzkiej jedynie do elementu kosmosu; wzywa do komunii z zy-
wym Bogiem, co transcenduje kosmos, integrujac wszystko w sobie.
Z drugiej strony, harmonia natury i rozumu nie opiera si¢ wigcej na
immanentnej wizji panteistycznego kosmosu, ale na wsp6lnym punk-
cie odniesienia do transcendentnej madrosci Stworcy. Postepowanie
zgodnie z rozumem jest rOwnoznaczne z wytycznymi, ktére Chrystus,
jako boski Logos, ztozyt dzigki logoi spermatikoi w rozumie ludz-
kim. Dziatanie przeciwko rozumowi jest uchybieniem wobec tych
wytycznych. Bardzo istotne jest okre$lenie §w. Augustyna: prawo
wieczne to boska racja albo tez wola Boga nakazujgca zachowanie
porzqdku naturalnego, a zabraniajgca naruszania go'*. Jak wiemy,
wielkim mistrzem papieza Benedykta X VI jest $w. Augustyn. W ka-
techezach srodowych mowit o filozofie z Hippony: Rowniez filozofia,
zwlaszcza w inspiracji platonskiej, przyczynita sie do tego, zZe jeszcze
bardziej zblizyt sie do Chrystusa, ukazata mu bowiem istnienie Logo-
su, stworczego rozumu. Ksiggi filozofow mowity, ze istnieje rozum, od
ktorego pochodzi caly swiat, ale nie wskazywaty, jak dotrzec do tego
Logosu, ktory wydawat sie daleki. Dopiero lektura Listow sw. Paw-
ta w swietle wiary Kosciota katolickiego objawita mu petni¢ praw-
dy®. Istota ludzka (...) z natury jest spoleczna, ale z powodu grzechu
antyspoleczna. Zostaje jednak zbawiona przez Chrystusa, jedynego
posrednika miedzy Bogiem a ludzkosciq i jedyng ,, droge powszechng
wolnoscii zbawienia”, jak powtorzyt (...) Jan Pawet Il (Augustianum

12 Tamze, s. 32.

13 Benedykt XVI, Ojcowie Kosciota. Od Klemensa Rzymskiego do Augustyna, Poznan 2008,
s. 243.
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Hipponensem, 21). Poza tq drogq, ktorej rodzajowi ludzkiemu nigdy
nie zabrakto (...) nikt nigdy nie zostal wyzwolony (De civitate Dei, 10,
32, 2). Jako jedyny posrednik zbawienia Chrystus jest glowg Koscio-
ta i jest z nim mistycznie zjednoczony do tego stopnia, ze Augustyn
mowi: ,, Stalismy si¢ Chrystusem. Jesli bowiem On jest glowg, a my
Jego czltonkami, caly cztowiek to On i my” (In Johannis evangelium
tractatus, 21, §)".

Sredniowieczna synteza, dokonana przez $w. Tomasza z Akwinu,
w oparciu o my$l judeo-chrzescijanska i refleksje Stagiryty oraz in-
nych filozoféw greckich, ukazata dwa zrodta wszelkiej moralnosci.
Pierwszym z nich jest prawo naturalne, stanowigce projekcje prawa
wiecznego (lex aeterna) w naturze ludzkiej, drugim natomiast jest Ob-
jawienie pozytywne — jego prawa i wskazania, budujace wprawdzie
na naturze (gratia supponit naturam) oraz harmonijnie z nig ztgczo-
ne, a rownoczesnie ja przekraczajace i uwznios$lajace.

Sw. Tomasz z Akwinu wyrdznia za Arystotelesem trzy rodza-
je zasad wynikajacych z prawa naturalnego'®. Sa to najpierw prima
principia, principia per se nota — zasady pierwsze, narzucajace si¢
z calg oczywistoscia 1 jasnoscig kazdemu cztowiekowi, Druga grupe
tych zasad stanowig tzw. secunda principia, ktére sa konsekwencja
przyjecia principia per se nota. Prawa te ukazane sg jako drugorzed-
ne w porzadku prawa naturalnego i stanowia zarowno dzieto same;j
natury, jak i rozumu, ktory czynigc refleksje¢ nad zasadami oczywi-
stymi, wycigga praktyczne wnioski (conclusiones). Wreszcie prawo
ius gentium, bedace wedtug $w. Tomasza rowniez dodatkiem rozumu
do praw oczywistych, jest zasada, ktora stoi u podstaw spoteczenstw
ludzkich, jednoczes$nie stanowi fundament ksztattowania si¢ spotecz-
nych praw i obowigzkow!s.

W filozofii scholastycznej rozwazano cztowieka w odniesieniu
do Boga jako petni bytu, Najwyzszego Dobra, ktory jest poczatkiem
i celem wszystkich rzeczy, tacznie z cztowiekiem. W Bogu osigga on
petnie swojej doskonatosci. Cztowiek dziata w okreslonym porzadku
—w hierarchicznej strukturze — jakim jest pojecie Tomaszowego uni-
versum. Wydawaloby sie, ze jest on zdeterminowany tym porzadkiem
inie ma tu miejsca na akty wolnego wyboru. Jednakze Boza mgdros¢
w taki sposob porzgdkuje rzeczy, aby powstawaly zgodnie z wlasnymi

14 Tamze, s. 230; por. J. Babifiski, Benedykt XVI a filozofia, Koszalin 2009, s. 13.
15 Arystoteles, Metafizyka, Warszawa 1983, s. 103—104.
16 J. Piwowarczyk, Katolicka etyka spoleczna, Londyn 1960, s. 42-43.

Studia Bydgoskie 6 (2012)

W
[e o]
—_



ks. Waldemar Irek

3

o]
N

Studia Bydgoskie 6 (2012)

przyczynami. Otoz dla czlowieka jest czyms naturalnym, aby dziatal
w sposob wolny, niezmuszany zadng koniecznoscig, gdyz bytoby to
przeciwne jego rozumnym wiadzom. Bog wiec w taki sposob kieruje
czynami ludzkimi, zZe nie sq one poddane koniecznosci, lecz wynikajg
z wolnosci wyboru"'.

W okresie Odrodzenia 6w porzadek §wiata uzalezniono od czto-
wieka, ktéremu przypisano mozliwos¢ i prawo porzadkowania $wiata
oraz wszystkich wtasnych spraw wedle wlasnego uznania, bowiem
jest on dla siebie miarg i celem dziatania. Cztowiek jest zdany wy-
lacznie na siebie i powinien si¢ przede wszystkim o siebie trosz-
czy¢. Bedac podstawowa rzeczywistoscia, jest wolny w ksztaltowa-
niu porzadku $wiata, rowniez w wymiarze religijnym, spotecznym
i etycznym.

XVI-wieczny zwrot ku podmiotowi normy, a w tym kontekscie
jako wydarzenia, podkresla si¢ w dzietach hiszpanskich teologow, ta-
kich jak dominikanin Francisco de Vitoria, ktorzy odwotywali si¢ do
prawa naturalnego, kwestionuje imperialistyczng ideologi¢ niektorych
panstw chrzescijanskiej Europy i1 broni praw niechrzescijanskich lu-
dow Ameryki. Te prawa sg faktycznie zwigzane z naturg ludzka i nie
zaleza od konkretnej sytuacji wobec wiary chrzescijanskiej. Idea pra-
wa naturalnego umozliwita rowniez hiszpanskim teologom stworzenie
podstaw prawa mi¢dzynarodowego, tzn. uniwersalnych norm regulu-
jacych stosunki migdzy narodami i migdzy panstwami.

Niestety, filozofia indywidualistyczna Odrodzenia utorowata droge
egoizmowi 1 naturalizmowi etycznemu. T. Hobbes twierdzit, ze czto-
wiek sklonny jest szuka¢ jedynie wilasnej korzysci. Ze swej natury
jest egoista, kazdy kocha tylko siebie, a jedynym dobrem jest wlasne
dobro. Naturalny egoizm daje cztowiekowi przyrodzone prawo do
kazdej rzeczy, nawet do ciata drugiego cztowieka. Dazy on do wy-
wyzszania si¢ nad innymi i do podporzadkowywania ich sobie. Nie-
ograniczona wolnos¢ uprawnia go do ograniczania wolnos$ci innych.
Egoizm stawia cztowieka w kolizji z innymi, w wyniku czego jest on
w ciaglej sytuacji walki. Wrogos¢ wobec innych ludzi uniemozliwia
cztowiekowi osiggnigcie jego egoistycznych celow, a nawet jest za-
grozeniem utrzymania gatunku ludzkiego (wojna wszystkich przeciw
wszystkim). Dla uniknigcia takiego stanu cztowiek zawiera ugode
spoteczna, wedle ktorej oddaje swoje uprawnienia wiadzy.

17 Sw. Tomasz z Akwinu, Dziela wybrane, thum. i oprac. J. Salij, Poznah 1984, s. 211.
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Wolno$¢ jest tutaj zdeterminowana prawem ustanowionym przez
suwerena i wtasciwie przejawia si¢ tylko w tych rzeczach i sprawach,
ktorych suweren nie okreslit w ustawodawstwie. Paradoksalnie, ab-
solutna wolnos$¢ jednostki prowadzi do jej calkowitej utraty na rzecz
suwerena. Co wigcej — domaganie si¢ wolnos$ci 1 protest przeciwko
wladzy jest niedorzecznoscig, bowiem najbardziej absolutna, niepo-
dzielna, nawet niegodna wladza czyni mniej szkody niz jej brak's.
Odpowiedzialno$¢ cztowieka sprowadza si¢ zatem do skrupulatnego
przestrzegania prawa, ktore wynika raczej ze strachu przed karg za
jego naruszenie. Warto zauwazy¢, ze tak rozumiana wolnos¢ niewie-
le r6zni si¢ od wolno$ci politycznej Monteskiusza, wedtug ktorego
wolnos¢ to prawo czynienia tego, na co ustawy pozwalaja.

Stwierdzenie Hobbesa ujat w zasade¢ J. Locke, ktory uwazal, iz
cztowiek, w oparciu o swoje popedy psychiczne, zabiega jedynie
o wlasny interes. Postepowanie takie jest usprawiedliwione, o ile jest
rozumne. Zycie moralne cztowieka winno by¢ wolne od nakazow
i oparte wylacznie na jego wlasnym rozumie. Autorytet moralny jest
zbedny, bowiem kazdy, kto rozumnie zabiega o swoj interes, poste-
puje dobrze. Wolno$¢ cztowieka sprowadza sie tutaj do rozumnosci
dziatania. Nakazy i normy moralne, ktore kiodcg si¢ z rozumieniem
jednostki, nie obowigzuja, stanowig ograniczenie jego wolnosci. Co
wigcej, poglad taki zwalnia cztowieka od odpowiedzialnosci. Nie
mozna bowiem czyni¢ go odpowiedzialnym za dziatanie nierozumne.

Miarg moralnosci jest ideat doskonato$ci jednostki wyrazajacy sie
w harmonii. Cztowiek bowiem, jako istota rozumna, posiada pojecie
tego, co najlepsze oraz zdolno$¢ refleksji umystowej nad wlasnymi
sktonno$ciami i i umiej¢tnos¢ kierowania nimi. Pozwala to cztowie-
kowi zachowa¢ odpowiednie proporcje mi¢dzy sklonno$ciami na-
turalnymi, dodajmy: do ktorych nalezy rowniez egoizm. Zadaniem
moralnosci jest wychowanie cztowieka doskonatego, kierujacego sig
rozumem i entuzjazmem w dazeniu do pigkna i harmonii.

J.J. Rousseau uwazat, iz wolno$¢ nalezy do niezbywalnego daru
natury. Cztowiek si¢ z nig rodzi i nie mozna si¢ jej wyrzec, tak jak nie
mozna si¢ wyrzec cztowieczenstwa czy nawet zycia. Jednakze czto-
wiek utracit swojg wolnos¢, zyjac w spoteczenstwie. Musi zatem zdo-
bywac¢ wolnos¢ w spoleczenstwie, do czego ma niezbywalne prawo.
Zdobywanie wolnosci przejawia si¢ w udziale stanowienia prawa, kto-
re ma dazy¢ do zgodno$ci woli powszechnej z wola poszczegolnych

18 J. Majka, Etyka spoleczna, s. 40.
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jednostek. Wowcezas cztowiek zdobedzie wolno$¢ w spoteczenstwie,
chociaz nie bedzie ona tg samg wolnos$cig co wolno$¢ naturalna'®.

Chociaz przedstawione powyzej koncepcje wolnosci zaktadaja
naturalne jej pochodzenie, gdzie stanowi ona istotna ceche jednostki,
bez ktérej nie moze ona istnie¢, to jednak rozumienie wolnosci jest
tutaj negatywne. Jest to wolno$¢ ograniczen od zewnetrznych prze-
szkod dziatania, stowem wolnos¢ ,,0d czegos”. Tak rozumiana wol-
no$¢ doznaje ciaglych ograniczen ze strony spoteczenstwa, podlega
ciggltemu zagrozeniu. Co wiecej, sama stanowi dla siebie zagrozenie,
bowiem nieograniczona wolno$¢ jednostek (samowola) stwarza nie-
bezpieczenstwo dla innych.

Jesli zatem spoteczenstwo jest rezultatem umowy, wowczas jed-
nostka ma prawo narzucania spoteczenstwu swojej woli we wszystkim.
Kierujac si¢ wtasng korzys$cia, moze tez zrywac¢ umowe i modyfiko-
wac jg wedle wlasnego uznania. W takim uktadzie zakres wolnosci
jednostki nie pozwala na istnienie sprawiedliwosci i mitosci. Cztowiek
nastawiony z natury tylko na swoje dobro nie jest zdolny chcie¢ dobra
drugiego czlowieka, a tym bardziej dobra wspolnego spoteczenstwa.
Aby cnoty sprawiedliwosci i mito$ci mogly zaistnie¢, cztowiek musi
znalez¢ w sobie naturalng podstawe odniesienia do drugiego cztowie-
ka. Bez tych cnot nie jest mozliwa prawdziwa moralnos¢ spoteczna,
a tym samym etyka?’.

Na krancowo odmiennym od indywidualizmu biegunie znajduje
si¢ poglad, w ktorym jednostka jest catkowicie zalezna od spoteczen-
stwa. Zrodtem wszelkiej moralnosci, norm etycznych jest przymus
spoteczny. To wi¢z spoteczna warunkuje zachowania etyczne. Czto-
wiek staje si¢ wolny, jesli uczestniczy w §wiadomosci zbiorowej lub
dziata $éwiadomy koniecznoéci historycznej?'. Swiadomo$é koniecz-
nosci historycznej wzbudza aktywno$¢ spoleczng jednostki, przez co
uwydatnia si¢ wolnos$¢ jako sila przetwarzajaca swiat dla osiaggnigcia
stawianych sobie celow. Jezeli cztowiek nie uswiadomi sobie owej
konieczno$ci historycznej, ulega alienacji, a tym samym zniewoleniu.

Do twierdzenia, iz wolnos¢ i odpowiedzialnos¢ lezg u podstaw my-
$lenia etycznego, powracaja w filozofii personalistycznej jej czotowi
przedstawiciele: J. Maritain 1 E. Mounier. Charakterystyczne w tym
wzgledzie sg poglady D. von Hildebranda, niemieckiego filozofia

19 Tamze, s. 46.
20 K. Wojtyta, Elementarz etyczny, Wroctaw 1982, s. 113.

2 Poglad reprezentowany przez socjologizm i materializm historyczny. Por. J. Majka, Etvka
spoleczna, s. 51-85.
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1 moralisty, pozostajacego w kregu mys$lenia fenomenologicznego.
Ot6z dochodzi on do wniosku, ze czlowiek spotyka si¢ w pelni z dru-
gim czlowiekiem na polu wartosci. Cztowiek bowiem z natury otwarty
jest na wartos$ci i do nich przyporzadkowany. Jest on niejako inkor-
porowany w $wiat wartosci i kazde odniesienie si¢ osoby do osoby
moze si¢ odbywac¢ tylko w wartos$ciach, ktore dla obu 0s6b stanowia
ten sam zakres. Obydwie osoby spotykajq si¢ Swiadomie w obiektyw-
nym dobru i fakt spotkania albo wspolnota we wspolnym zwroceniu
si¢ kazdej z nich do obiektywnego dobra oznacza wlasciwy postep
w inkorporacji oraz w realizacji zakresu panowania tego dobra®.

Skierowanie cztowieka ku wartosciom uzdalnia go do mitosci
wzgledem osoby i jest podstawa zycia spotecznego. Stad tez kon-
cepcja ta nosi miano etycznej koncepcji zycia spotecznego. Ale jest
to rowniez koncepcja o zabarwieniu personalistycznym, poniewaz
podstawowg jej rzeczywistoscia jest osoba i jej godno$¢ wyrazajaca
si¢ w wolnosci.

Osoba ludzka fundamentem wartoSci spoleczno-etycznych

A. Anzenbacher omawiajac zagadnienie cztowicka jako istoty
spotecznej, ukazuje ten problem poprzez zagadnienie komunikacji
i kooperacji*. Ludzie tworza wspoélnote, poniewaz komunikujg si¢
pomiedzy sobg jako ,ja” i ,,ty”. Jest to odniesienie osobowe, ktore
najpetniej spelnia si¢ w afirmacji — w uznaniu i potwierdzeniu osobo-
wej wartosci drugiego cztowieka — czyli w mitosci. Przytaczajac my-
sli Fichtego i Bubera, autor dowodzi, iz bez drugiego nie jest mozli-
we, aby czlowiek stat sie cztowiekiem, jesli w ogole majg by¢ ludzmi,
musi ich by¢ wiecej, wszystkie jednostki muszq by¢ wychowywane na
ludzi, bo inaczej nie stalyby sie ludzmi (Fichte), ludzie podajg sobie
niebianski chleb bycia sobg (Buber).

Inny mysliciel, kard. J. Hoffner, mowi takze o energiach, ktére po-
wotuja cztowieka do zycia spotecznego — od instynktu seksualnego,
potrzeby nasladownictwa, samoakceptacji poprzez instynkt agresji
i potrzebg zabawy. Elementy te same nie wystarcza do zawarcia silnych
wigzi spotecznych. Potrzebne sg jeszcze energie duchowe. Wedtug

22 D. v. Hildebrand, Metaphysik der Gemeinschaft, Regensburg 1975, cyt. za J. Majka, Etyka
spoleczna, s. 100.
23 A. Anzenbacher, Wprowadzenie do filozofii, Krakow 1987, s. 263.

Studia Bydgoskie 6 (2012)

w
(o]
W



ks. Waldemar Irek

3

(o]
[o)}

Studia Bydgoskie 6 (2012)

cytowanego autora, wigz spoteczna zasadza si¢ przede wszystkim na
mitosci i sktonnosci do nasladowania?’. Przywotuje on takze mysl
O. von Nell-Breuninga: istniejq wartosci ontyczne i moralne, ktore nie
sq dostepne dla zwyklej, pojedynczej jednostki i ktorych sama tworcza
moc Boga mogla udzieli¢ wylgcznie calym organizmom politycznym®.

Mozna wigc mowi¢ o powotaniu cztowieka do zycia w spotecz-
nosci, bedacym czyms$ wewnetrznym, gdyz wynikajacym z inklinacji
ludzkiej natury. Sama natura buduje je od spotecznos$ci podstawowych,
pierwotnych, naturalnych, takich jak rodzina i naréd, po wspolnoty
konieczne, jak panstwo i Kosciot, by dojs¢ do wspdlnot lokalnych,
az po spoteczno$ci ponadnarodowe. Wszystkie one sg odbiciem bo-
gatej natury ludzkiej.

Bez wzgledu na to, czy mamy do czynienia ze wspolnota, czy spo-
tecznoscia, osoba ludzka, przynalezac do réznych grup spotecznych
i niejednokrotnie si¢ z nimi utozsamiajac, wciaz je przekracza i trans-
cenduje, ujawniajac swoj charakter zar6wno jednostkowy, indywidual-
ny, jak i spoteczny. Pomig¢dzy ujednostkowieniem a uspotecznieniem
zycia spolecznego zachodzi §cisty zwigzek 1 wzajemno$¢ — zwigzany
jest on z wymiang wartos$ci osobowych i spotecznych?’. Odwotujac sie
do mysli §w. Tomasza z Akwinu, mozna orzec, iz kazda poszczegolna
osoba pozostaje w stosunku do spotecznosci tak, jak czes¢ do calo-
Sci — mowimy zatem o zasadzie pewnego przyporzadkowania osoby
spotecznosci, ale zaraz obok tej tezy nalezy za Akwinatg powiedzie¢:
czlowiek nie jest podporzgdkowany spotecznosci, wedle catej swej
istoty i wedle tego wszystkiego, co w nim jest*s. Oznacza to, ze osoba
ludzka przekracza kazda spotecznos¢ swoja godnoscia i celami, ktd-
rych nie mozna zrealizowa¢ w jednej wspolnocie. Stad tez przez cate
swoje zycie musi tworzy¢ i uczestniczy¢ w wielu grupach spolecznych,
gdyz zadna z tych grup nie wyczerpuje celow i aspiracji cztowieka.

W rozumieniu chrzescijanskim godno$¢ naturalna wyraza si¢
przede wszystkim w rozumnosci, wolnosci i zdolnosci do mitosci.
W sensie przyrodzonym i nadprzyrodzonym jest ona zwigzana z aktem
stworzenia cztowieka na obraz i na podobienstwo Boze (Rdz 1, 27).

Osoba ludzka, stanowiaca szczyt stworzenia, ktorag Bog stworzyt
dla niej samej, zawdzigcza swoja doskonato$¢ noszonemu w sobie

24 J. Hoftner, Chrzescijaniska nauka spoteczna, Krakéw 1983, s. 21.
25 Tamze.

J. Krucina, Wyzwolenie spoteczne, Wroctaw 1995, s. 21.

27 8. Jarocki, Katolicka Nauka Spoteczna, Paryz 1964, s. 19-20.

28 Cyt. za J. Majka, Etyka spoleczna, s. 154.



Przestanki etyki Benedykta XVI — od Logosu do etosu cztowieka

obrazowi Boga. Zarowno ciato, jak i duch wspottworzace ludzka osobe
sg odbiciem obecnosci Boga w cztowieku. Jak twierdzi A. Rauscher,
przenikajqca i panujgca nad ciatem ludzka dusza jest konstytutyw-
nym elementem obrazu Boga w czlowieku®. Osoba ludzka stopniowo
dochodzi do moralnego do$wiadczenia i staje si¢ zdolna do uzycia
zasad, ktore powinny kierowac jej dziataniami. Ona dociera do war-
tosci, ktore od swojego urodzenia wlacza w sie¢ relacji, poczynajac
od rodziny, ktora pozwolita jej przejaé stopniowo swiadomos¢ siebie
1 otaczajacej rzeczywistosci. Stalo si¢ to w szczegdlnosci poprzez ucze-
nie si¢ jezyka — jezyka ojczystego — ktdry pozwala nazywac rzeczy
i pozwala stawac si¢ podmiotem §wiadomym siebie. Osoba ukierun-
kowana przez ludzi, ktorzy troszczg si¢ o przenikanie kultury, w kto-
rej jest zanurzona, otrzymuje pewne sposoby zachowania i myslenia,
jako wartosci do kontynuacji przestrzegania prawa, do przyktadow
w nasladowaniu i do przej¢cia wizji $wiata. Spoteczny i kulturowy
kontekst odgrywa decydujaca role w edukacji do wartosci moralnych.

Analizujac biblijne opisy stworzenia cztowieka z wyjatkowym aktem
stworczym Boga, mozna takze zauwazy¢, ze cztowiek wobec wszelkie-
go stworzenia otrzymat zadanie panowania i troski o nie (por. Rdz 2,
20). Tak wigc godnos¢ cztowieka to nie tylko jego upodobanie do Boga,
ale takze skierowanie ku $wiatu, to relacja do rzeczy stworzonych.
Mowigc o czlowieku, mozemy mowic o jego boskim rodowodzie.
Podobienstwo do Boga wyraza si¢ zarowno w osobowym istnieniu
cztowieka wraz z takimi przymiotami, ktore powoduja — wedtug stow
$w. Augustyna — ze niespokojne jest ludzkie serce, dopoki nie spocznie
w Panu, jak tez w charakterze spotecznym ludzkiej osoby, w ktorym
mozemy takze znalez¢ odbicie Boga zyjacego w Trojcy Osob. Z pew-
noscia dlatego K. Wojtyla powie, ze czlowiek jest podobny do Boga
z racji wlasciwego sobie uzdolnienia do wspolnoty z innymi osobami®.

Pytamy wcigz: co oznacza personalno$c¢ cztowieka, wyrozniajaca
go sposrod innych bytow i stojgca u podstaw jego bytu spotecznego,
jako fundamentu spotecznych predyspozycji i inklinacji? Oznacza ona
najpierw jednos$¢ i niepowtarzalnos¢ czlowieka. Nie mozna tu mowic
o zadnej reprodukcji, poniewaz cztowiek jest istotg z ,,ta duszg” i ,,tym

29 A. Rauscher, Subsidiaritaetprinzip im Chrislischer Menschenbild, w: Katholische soziallehre
heute, Koblenz 1975, s. 154.

30 J. Majka, Etyka spoteczna i polityczna, Warszawa 1993, s. 19.

L. Dyczewski, Podstawowe wartosci chrzescijanskiego matzenstwa, w: Cztowiek w spolecznosci.

Refleksja nad spotecznym nauczaniem Jana Pawla II, Niepokalanéw 1988, s. 55.

32 K. Wojtyla, Rodzina jako ,,communio personarum”, ,,Ateneum Kaplanskie” 66 (1984), s. 350.

Studia Bydgoskie 6 (2012)

387



ks. Waldemar Irek

3

[
o]

Studia Bydgoskie 6 (2012)

ciatem”, co odroznia go i1 odgradza od kazdej innej osoby. Chociaz
mozna w nim wyr6zni¢ rézne sfery: cielesno-witalng i duchowa, to
przeciez tworzy on zywa i duchowa jednos¢. Ta niepowtarzalnos$c
sprawia, iz osoba jest nosicielem oryginalnego myslenia i dziatania
i jesli umiera, to wedtug stow poety J. Donne’a umiera z nim czesé
naszego kontynentu.

Personalno$¢ wynikajaca z duchowego sensu istoty ludzkiej po-
cigga za sobg wolnos$¢ woli. Jest ona zdolno$cia do samodzielnego
podejmowania decyzji oraz przeciwstawiania si¢ roznym mozliwo-
$ciom, jest zdolno$cia do podejmowania fundamentalnych opcji w da-
zeniach cztowieka. W jakims sensie wskazuje na cztowieka jako na
istotg autokreatywna. Przez twércza wolg czlowiek stanowi sam o so-
bie, co taczy si¢ z kolei z odpowiedzialno$cig. Bez wolno$ci nie moz-
na bowiem mowi¢ o odpowiedzialno$ci. W sensie nadprzyrodzonym
personalnos¢ jest obszarem oznaczajacym udzial w Boskiej Naturze
(por. 2 P 1, 4) i powotaniem do zycia wiecznego.

Przypisujac naturalng i nadprzyrodzong godnos¢ kazdemu czlo-
wiekowi, nie mozna ich ani przeciwstawiac¢, ani rozdziela¢. Tak ro-
zumiana godnos¢ ludzka ma swoje przedtuzenie oraz konsekwencje
w zyciu spotecznym.

Na pierwszym miejscu znajduje si¢ zatem cztowiek, ktory jest pod-
miotem, a nie przedmiotem — zatem nie moze by¢ srodkiem nawet
do najbardziej szczytnego celu — jest zawsze celem samym w sobie.
Cztowiek, ktorego godnos¢ powinna by¢ tak zabezpieczona, by nigdy
nie doszto do jego urzeczowienia, czyli reifikacji.

Osoba ludzka zdana jest na spotecznos¢ nie tylko dlatego, aby moc
w pelni rozwina¢ swoje zdolnosci, ale takze dlatego, aby cale swoje
bogactwo mogta przekaza¢ innym. To, co si¢ mowi o relacji pojedyn-
czego cztowieka do spotecznosci, obowigzuje takze w tym przypad-
ku, gdy czlowiek laczy si¢ z innymi w mniejsze spotecznosci, tzw.
»kregi zyciowe”. Wprawdzie cztowiek jest ,,nosicielem, tworcg i ce-
lem” catej spolecznosci, lecz w praktyce spoteczenstwo tworzy nie
tyle pojedynczy czlowiek, lecz cztowiek w mniejszych grupach, np.
w rodzinie, w sasiedztwie, ktore go okreslaja™.

Jak zatem spoteczno$¢ winna chroni¢ godnos$¢ osoby ludzkiej?
Trzeba pamigtac, iz spoleczenstwo nie posiada odrgbnego, samoist-
nego bytu, nie ma swojego istnienia poza jednostka — ani tym bardziej
ponad nig; egzystuje ono we wzajemnych relacjach jednostek. Sg one

3 0. v. Nell-Breuning, Baugesetze der Geselschafft, Freiburg 1968, s. 80.
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faktycznie ztaczone i realnie sobie podporzadkowane. Dziataja na
siebie 1 tym samym mozna doswiadczy¢ empirycznych skutkow tych
ingerencji. Prowadzi to do wniosku, ze kazdy twor spoteczny, kazda
spotecznos$¢ jest jednoscia relacji i jako taki egzystuje w rzeczywi-
stosci**. Nie ma zatem innej drogi do zabezpieczenia personalnosci,
jak uksztaltowanie takich relacji spotecznych — jako ideatu i modelu
spotecznego — aby zawsze respektowaty priorytet osoby ludzkiej®.
Tak wigc osoba ludzka stanowi fundament wszelkich wartosci,
zaro6wno spolecznych, jak i wspdlnych. Jest ona podmiotem autono-
micznego i samodzielnego dzialania w dazeniu do realizacji wlasnych
celow i zadan zyciowych. Wszystkie za$ dobra wspolne i oparte na
nich zwigzki spoteczne, ze swej natury i przeznaczenia, powinny by¢
skierowane ku cztowiekowi, po to, by $wiadczy¢ mu uzupetniajaca
pomoc oraz by umozliwia¢ mu wlasng samorealizacje.
Chrzescijanska mysl, podkreslajac wymiar ludzkiej godno$ci, wska-
zuje na jej charakter spoteczny, utozsamiajac go z powszechnoscia —
zatem godnos$¢ dotyczy kazdego cztowieka, bez wykluczenia kogokol-
wiek?®. Dobro moralne taczy si¢ z glgbokim pragnieniem osoby ludzkiej,
ktora — jak kazda istota — dazy naturalnie, spontanicznie do petnej rea-
lizacji, do doskonatosci, ktora jest jej wlasciwa, to jest do szczeScia.
Niestety, podmiot moze wcigz by¢ pociggany przez osobiste pragnienia
i wybierajac dobra lub przyjmujac postgpowanie sprzeczne z dobrem
moralnym, ktore otrzymuje, moze on wzbrania¢ si¢ przed przekro-
czeniem siebie. To jest konsekwencja ograniczonej wolnosci w sobie
i ostabienia przez grzech wolnosci, ktora istnieje w osobistych dobrach,
ktore nie moga w pelni zaspokoi¢ ludzkiego serca. Powracajac do argu-
mentu badanego przedmiotu, te konkretne dobra mogg integrowac si¢
w autentycznej realizacji osoby: w ktérym to przypadku zostang one
uznane za moralnie dobre, a w przeciwnym przypadku za moralnie zte.

Czlowiek i jego moralnos¢
— napiecie miedzy indywidualno$cia i wspolnota

Wiedze o cztowieku czerpiemy z réznych zrddet: poczynajac od
poje¢ potocznych, poprzez czynione eksperymenty, dochodzac az

34 Tenze, Gerechtigkeit und Freihait, Wien 1980, s. 45.

35 W. Piwowarski, Osoba ludzka a spotecznosé, ,,Roczniki Filozoficzne KUL” 12 (1964) z. 2,
s. 28.

36 J. Majka, Jaka Polska, Wroctaw 1991, s. 19.

Studia Bydgoskie 6 (2012)

389



ks. Waldemar Irek

3

\O
(=]

Studia Bydgoskie 6 (2012)

do wiedzy filozoficznej i teologicznej, dociekajacej istoty i natury
cztowieka?’.

W mysleniu klasycznym filozofowie juz od Sokratesa, poprzez Pla-
tona, Arystotelesa po stoikdw, pojmowali cztowieka jako byt moralny.
Oznaczato to uznanie kazdego cztowieka (wolnego, jak i niewolni-
ka) za podmiot trudu cztowieczego®®. To upodmiotowienie cztowieka
jako bytu moralnego, a zatem wolnego i odpowiedzialnego (jesli bo-
wiem nie ma wolnosci, nie ma rowniez odpowiedzialnosci) stworzyto
podstawe do myslenia o cztowieku jako o osobie ludzkiej w wymia-
rze zaro6wno intelektualno-duchowym, jak i spoteczno-politycznym.

W mysli greckiej cztowiek potrzebowal dowodu na swoje istnie-
nie po to, by sta¢ si¢ tworcg wlasnego losu. Co nie bylo takie pro-
ste o tyle, o ile czlowiek starozytny byt wessany w panstwo i rodzine,
poddany przeznaczeniu Slepemu i bezimiennemu, ktore bylo silniej-
sze od samych bogow®. Szacunkiem filozofow cieszy si¢ wylqcznie
mysl nieosobowa. Uzasadniajqca zarowno prawidta w swiecie przy-
rody, jak i idei. Pojawienie sie czegos jednostkowego stanowi jakby
plame na przyrodzie i swiadomosci®®. Zatem indywidualnos¢, wraz
z jednostkowoscig, nie znajdowaty uzasadnienia w starozytnej mysli
zardbwno w rozpatrywaniu ludzkiego bytu w perspektywie historycz-
nej, jak i eschatologicznej. Starozytni nie przywiazywali wagi (tak-
ze w judaizmie*') do idei indywidualnego zbawienia cztowieka. Dla
Sokratesa i Platona idea indywidualnego zbawienia to jedynie awan-
turnicza hipoteza. Bog Arystotelesa nie ma indywidualnej woli, ale
jest wtopiony w porzadek $wiata. Nalezatoby jednak zauwazy¢, ze
w przeciwienstwie do mysli teoretycznej zarowno Grecy, jak i Rzy-
mianie doceniali indywidualno$¢ w zyciu praktycznym. Stad tez spo-
tkamy si¢ z kultem bohateréw mitycznych, mistrzéw na olimpiadach
oraz cenieniem artystow, politykow, mowcow i filozofow.

Dotychczasowe uwagi wskazujg na to, iz mysl filozoficzna zwig-
zana z refleksjg nad cztowiekiem poszukiwata ustawicznie nowych
perspektyw, by dookresli¢ ten szczegdlny transcendujacy rzeczy-
wistos¢ byt, jakim jest cztowiek. Problem jego odrebnos$ci, zwigza-
ny z wolnos$cig, to kwestia relacji czlowieka wobec praw natury, to

W. Granat, Personalizm chrzescijanski. Teologia osoby ludzkiej, Poznan 1985, s. 153 nn.
38 Marek Aureliusz, Rozmyslania, Warszawa 1958, s. 44.

E. Mounier, Personalizm, w: Wprowadzenie do Egzystencjalistow oraz wybor innych prac,
Krakow 1964, s. 11.

40 Tamze.

41 M. Filipiak, dksjologiczne tresci antropologii biblijnej, Lublin 1991, s. 135.
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wymiar spoteczno-polityczno-prawny oraz relacja cztowieka do Boga.
Czlowiek jako osoba jest bytem pojmujacym si¢ wobec samego sie-
bie. Ukonstytuowany zar6wno przez swojg cielesnos¢ (zwierzecose,
zmyslowo$¢, ograniczonos¢ przez czas i przestrzen, wegetatywnosc),
jak tez przez wymiar intelektualno-duchowy (,,ja”, $wiadomos$¢, wol-
no$¢, nieograniczono$¢, transcendentnos¢ i transgresywnosc) sam
tworzy tre$¢ wlasnego rozumienia siebie. Drugi aspekt tego rozumie-
nia zwigzany jest z relacjg do drugiego cztowieka, gdy podaje dru-
giemu swoje imig, nie mam Swiadomosci, ze odstaniam przed drugim
to, czym jestem. Niemniej jednak podanie swojego imienia spetnia
doniostg i niemozliwg do przekreslenia role w procesie odstaniania
sig (...) imig nie posiada zadnej tresci ogolnej, lecz posiada swq god-
nosé, jest wartoscig®.

Takie pojmowanie bytu ludzkiego jest wyrazem tego, iz ,,faktu
cztowieka” nie mozna sprowadzi¢ do zadnego adekwatnego pojgcia,
jednoznacznie precyzujacego jego istote. Cztowiek jest ekspresja, ru-
chem nastawionym na poprawianie §wiata, na tworzenie spoleczen-
stwa, istota w napieciu, aby znalez¢ w nim swoje miejsce 1 mozli-
wos¢ pelnego rozwoju. Pojawia si¢ pytanie, czy pojecie osoby wyraza
cztowieka, czy jest jedynie kategorig pozwalajacg wyjasni¢ jego rze-
czywistos$¢. Cztowiek ukonstytuowany przez siebie i innych pragnie
uchwyci¢ wlasny image. Zdoby¢ prawo do wtasnej maski. Oznacza
to, ze o konstytucji cztowieka mozna mowi¢ rowniez wtedy, a moze
przede wszystkim wowczas, gdy staje on wobec innych ludzi, od kto-
rych uczy si¢ cztowieczenstwa.

Obserwujac czlowicka, dokonywano prob poprzez okreslenie go
w wymiarze jego trzech podstawowych wtadz: intelektu, woli oraz
uczud. Priorytetowo wskazywano na znaczenie rozumu, ktory stal si¢
elementem wyrdzniajacym czlowieka ze §wiata przyrody ozywione;j.
Przekonanie, ze rozum czlowieka uczestniczy w rozumie substan-
cjalnym, w logosie bytu prowadzito do przeswiadczenia, iz cztowiek
moze by¢ kreatorem i tworcg lepszego $§wiata od tego, ktory zastat.
Racjonalizm to kierunek mieszczacy w sobie szereg réznych kierun-
kéw, wskazujacy na centralng pozycj¢ rozumu, zarowno w struktu-
rze ontycznej, jak i w dziataniu cztowieka. Jako stanowisko przeciw-
stawia si¢ empiryzmowi oraz woluntaryzmowi, walczac z wszelkim
irracjonalizmem. Racjonalny — znaczy wszystko to, co zwigzane jest
z ludzkim rozumem lub z wynikami poznawczymi rozumu, badz tez

42 J. Tischner, Wstep, w: Filozofia dramatu. Spor o istnienie cztowieka, Krakow 1998.
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ukazuje pewien ideal poznania i dziatania, ktory zostat przez rozum
skonstruowany. Rozum wystepuje wtedy w czterech funkcjach: 1. Jako
wladza czynienia czegos. 2. Jako zrodto wiedzy. 3. Jako konstruktor
pewnych wzorcow i ideatdéw. 4. Jako instancja kontrolujaca oraz oce-
niajaca samego cztowieka.

Rozum to wladza poznawcza, w szczegolnosci wtasciwa cztowie-
kowi, okreslanemu jako animal rationale, przejawiajgca si¢ w od-
rebnej i wyzszej od poznania zmystowego zdolnosci abstrakcyjnego
i dyskursywnego myslenia, to jest ustalanie koniecznych relacji miedzy
przedmiotami oraz formutowania zasad, praw, co stanowi podstawe
komunikowanej wiedzy. Cechy charakterystyczne rozumu ludzkiego:
niematerialnos¢, mimo zwiqzania z poznaniem zmystowym; recep-
tywnos¢ obok spontanicznosci; transcendentnos¢ w dziataniu przy
zachowaniu immanentnosci®.

Czasy nowozytne zwykliSmy okresla¢ poprzez filozofi¢ Oswie-
cenia i rewolucje francuska. U podstaw o$wieceniowego przetomu
w dziedzinie filozofii oraz idei politycznych lezy nowa koncepcja
cztowieka, nowa antropologia, ktorg zrekonstruujemy w dwoch wy-
miarach: stosunku do rozumu i ludzkich mozliwosci poznawczych
oraz do grzechu pierworodnego. Oba te wymiary sa ze sobg Scisle
zwigzane i warunkuja si¢ nawzajem. Kard. J. Ratzinger stawia teze, ze
umystowego przetomu wiekow dokonali nie tylko Kartezjusz i Kant,
ale ze ich prekursorem byt wtoski filozof G. Vico (1688—1744), ktory
stworzyt formute typowa dla nowozytnej umystowosci. Scholastycz-
ne: verum est ens (byt jest prawda) przeciwstawit: verum quia factum
(poznawalne jest dla nas tylko to, co sami zrobimy)*.

Dla $wiatopogladu Oswiecenia wiara w nadrzedna pozycje ro-
zumu jest czym$ zasadniczym®. Z kolei H.G. Gadamer stwierdza:
Ogolna tendencja Oswiecenia polega na tym, aby nie uznawac zad-
nego autorytetu i wszystko rozstrzygaé przed trybunatem rozumu®.
Rzeczywista konsekwencja Oswiecenia to, wedtug Gadamera, pod-
danie wszelkiego autorytetu rozumowi oraz przeciwstawienie wiary
w autorytet poshugiwaniu sie¢ wlasnym rozumem?*. W imie rozumu
oswieceniowcy podnosza protest przeciw wiedzy wywodzacej sie
z Objawienia lub z autorytetu, nawotuja do abstrahowania od wiary,

B Maly stownik termindw i pojec filozoficznych, red. A. Podsiad, Warszawa 1983, s. 341.
44 J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, Krakow 1996, s. 51.

45 Tamze, s. 16.

4 H.G. Gadamer, Prawda i metoda. Zarys hemeneutyki filozoficznej, Krakow 1993, s. 262.
47 Tamze, s. 266.
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tradycji 1 autorytetu jako zrodta poznania i uwazaja, ze sankcja dla
dziatania lub tez wyjasnienia jego sensu nie wymaga odwotania sie
do Boga bqdz do perspektywy wlasnego zbawienia®.

Po wielkim zachwycie wlasnym rozumem, zwigzanym z epoka
Oswiecenia, pojawity si¢ mysli analizujace rzeczywisto$¢ irracjonal-
ng w cztowieku, co wigcej, wiek XX, poprzez filozofi¢ postmoderni-
styczng, przyniost definicje cztowieka negujaca go jako byt racjonal-
ny. Rozum Kartezjusza, ktory miat by¢ rozumem absolutnym, przez
wspodtczesnych logikéw zostat sprowadzony jedynie do okres$lonej
konwencji*. Nie bez powodu fizyk F. Capra pisze: (...) w XX wie-
ku po raz pierwszy zostata postawiona pod znakiem zapytania zdol-
nos¢ czlowieka do rozumienia wszechswiata®. A. Einstein przyzna-
wal: (...) wszystkie moje proby dostosowania podstaw fizyki do tego
nowego rodzaju wiedzy zawiodtly kompletnie. Miatem wrazenie, jak
gdyby grunt usungt mi si¢ spod nog i nigdzie nie mozna bylo znalez¢
trwalych podstaw, by cokolwiek na nich zbudowac®'.

Nie zawsze podmiot poznajacy uswiadamia sobie doktadnie, z ja-
kiego punktu widzenia jest zdolny uja¢ okreslony problem. Moze
si¢ zdarzy¢, iz stanowiska w gruncie rzeczy komplementarne moga
by¢ potraktowane jako antagonistyczne. Jesli cztowiek, jak twierdzit
Arystoteles, zyje nie tylko sztuka, ale przede wszystkim rozumem, to
cztowiek rozumny jest kim§, kto ma odwage postawi¢ pytanie zarow-
no o $wiat, o Absolut, jak i o ,,horyzont catosci”, czyli o sens samego
siebie. Jest to ktos, kto analizuje i dyskutuje, kto ma cierpliwos$¢, aby
uwaznie i kompetentnie spenetrowac rzeczywistos¢ i problematyke,
ktora si¢ zajmuje. Zadania, ktore stojg przed filozofig i teologia, to
rozpoznanie ostatecznych teoretycznych fundamentéw. Filozoficzne
uzasadnienie prawa naturalnego ma dwa poziomy: spdjnosci i gle-
bokosci. Idea prawa naturalnego jest uzasadniona przede wszystkim
w aspekcie refleksyjnej obserwacji antropologicznych statych, ktore
charakteryzujg si¢ udang humanizacja osoby i harmonijnym zyciem
spotecznym. Refleksyjne dos§wiadczenie, przekazane przez tradycyjne
madrosci, filozofie 1 nauki humanistyczne, pozwala okresli¢ niekto-
re wymagane warunki, tak, aby kazda osoba mogta lepiej rozwingé
swoje ludzkie zdolnosci w swoim osobistym i wspolnotowym zyciu.
Tak wiec niektore zachowania sg uznawane za wyrazajace przykladny

48 B. Baczko, Wstep, w: Filozofia francuskiego oswiecenia, Warszawa 1961, s. 27.

49 M. Markovic, Formalizm w logice wspolczesnej, Warszawa 1962 , s. 54,329, 406-411.
50 F. Capra, Punkt zwrotny. Nauka, spoteczenstwo, nowa kultura, Warszawa 1987, s. 111.
51 Tamze,s. 112.

Studia Bydgoskie 6 (2012)

W
\O
O8]



ks. Waldemar Irek

3

O
K

Studia Bydgoskie 6 (2012)

wzOr w sposobie zycia oraz realizowania swojego cztowieczenstwa.
One definiuja kierunki wlasciwego moralnego ideatu cnotliwego zy-
cia ,,wedlug natury”, to znaczy zgodnie z gleboka naturg podmiotu
ludzkiego.

Ojciec Swiety Benedykt XVI, méwiac o kryzysie, wskazuje row-
niez drogg jego przezwycig¢zenia poprzez odwotanie si¢ do duchowosci
i moralnosci cztowieka. Trafnie wyraza to jeden z autorow: Zdobycze
rozumu naturalnego to przede wszystkim zdobycze nauki. W wyniku
odkryé naukowych nastgpila zasadnicza zmiana obrazu swiata i czto-
wieka. Powstato spoteczenstwo globalne. Zwielokrotnita si¢ mozliwosé
ludzkiego dziatania zarowno w kierunku pozytywnym, jak i mozliwosé
destrukcji i niszczenia. W koncu bomba atomowa — podkresla J. Rat-
zinger — tez jest wynalazkiem rozumu. Moze wigc trzeba rozum wzigé
pod nadzor? Kardynat przywotuje J. Habermasa, a nawet H. Kiinga
iich program ,,globalnego etosu”. Sama nauka bowiem nie jest w stanie
wyzwoli¢ etosu i odswiezona §wiadomos$¢ etyczna nie moze si¢ ziscic¢
jako produkt naukowych debat. Na naukach o czlowieku spoczywa
odpowiedzialno$¢, zwlaszcza na filozofii, ktéra powinna krytycznie
towarzyszy¢ poszczegolnym gateziom wiedzy. Cztowiek wspotczesny
uswiadomit sobie, Ze jest w stanie zniszczy¢ siebie samego 1 swoja
planete. Ale — podkreslat kardynatl — dzis nie tyle obawiamy si¢ wiel-
kiej wojny, ile wszechobecnego terroryzmu. LudzkoS¢ nie potrzebuje
wcale wielkiej wojny, by sprawic, Ze swiat bedzie nie do zZycia. Trzeba
przypomniec rozumowi o jego granicach, musi on nauczyc¢ sie goto-
wosci stuchania tego, czego mozna si¢ nauczyc¢ z wielkich religijnych
przekazow ludzkosci. Jesli nauka w petni si¢ wyemancypuje i to od-
rzuci, stanie sie¢ niszczqcg™.

U podstaw ontycznej godnos$ci cztowieka lezy jego natura, natomiast
jej nosnikami na ptaszczyznie bytowej sa, jak ukazali$my, rozumno$¢
oraz wolnos¢. Czlowiek jest bytem nie tylko wewnetrznie zintegro-
wanym, ale r6znigcym si¢ od otaczajacej go przyrody. Nie jest jedynie
jej elementem — czg$cig natury, przedmiotem czy rzecza, ale jest kims
— osoba. Jako osoba jest podmiotem swoich dziatan, poprzez rozum-
no$¢ i wolnos¢ jest transcendentny wobec swojego srodowiska biolo-
gicznego i spotecznego™. Egzystujac w przyrodzie i spotecznosci, 0so-
ba ludzka jest mikrokosmosem, ktéry jednak wyrasta ponad, siggajac
w $wiat Absolutu. Specyfika ludzkiej natury jest wigc fundamentalnym

52 J. Krasinski, Portret teologiczny Ratzingera — Benedykta XVI, Sandomierz 2009, s. 21.
33 S. Kowalczyk, Podstawy swiatopogladu chrzescijariskiego, Wroctaw 1986, s. 49-59.
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czynnikiem transcendencji cztowieka. Czastka tej natury, jak juz wspo-
mnieli$my, jest ludzka mysl, ktora otwiera przed cztowiekiem szerokie
horyzonty nauki i techniki. B. Pascal pisal: (...) cata nasza godnos¢
spoczywa tedy w mysli. Z niej trzeba nam si¢ wywodzié, a nie z prze-
strzeni i czasu**. Intelektualne poznanie, jakosciowo roézne od percepcji
Swiata zewngtrznego, pozwala cztowiekowi na stworzenie ,,wlasnego
$wiata”: nauki, sztuki, filozofii, etyki. Jest to $wiat kultury duchowe;j,
na bazie ktorej cztowiek wlacza sie w swiat wyzszych wartosci: po-
znawczych, moralnych, artystycznych, sakralnych.

Drugim nos$nikiem bytowej specyfiki cztowieka jest zdolnos$¢ wy-
boru i samorozwoju, a zatem wolnos$¢. Cztowiek podlega wprawdzie
réznym determinantom przyrody i srodowiska, ale mimo to nie jest
tylko myslaca maszyng. Ciggle moze, a nieraz musi wybiera¢, nawet
w warunkach zewnetrznego zniewolenia. Cztowiek sam dokonuje sa-
mookreslenia wobec zewngtrznego $wiata — od jego afirmacji po moz-
liwos$¢ negacji. Mozna mowi¢ zatem o swoistym autodeterminizmie.
Wolnos¢ cztowieka jest naturalng podstawa jego autonomii. Watek ten
doskonale uwypuklit I. Kant, piszac: Czlowiek istnieje jako cel sam
w sobie, nie tylko jako srodek, ktorego by ta lub owa wola mogta uzy-
wac wedle swego upodobania, lecz musi by¢ uwazany zarazem za cel
zawsze, we wszystkich swoich czynach®. Oczywiscie autonomia czto-
wieka nie jest absolutna, nie oznacza na przyktad mozliwosci dowol-
nego ustalania norm etycznych w zyciu indywidualnym i spotecznym.
Kant zresztg byt tego $wiadomy, uznajac, iz cztowiek jest zarazem pod-
miotem i przedmiotem zasad moralnych®., Kard. J. Ratzinger, my$lac
o wolnosci, pisat: Wydaje sie, iz idea wyzwolenia cztowieka ze znie-
wolenia — musi ze swej natury prowadzi¢ do dobra. Jednak wolnos¢
nierzadko bywa rozumiana dos¢ powierzchownie i egoistycznie. Wol-
nosci nie mozna chcie¢ tylko dla siebie. Wolnos¢ jest niepodzielna®’.

Kolejnym czynnikiem transcendencji cztowieka jest uzdolnienie
do moralnej oceny swego postepowania, artykutowanej w kategoriach
dobra i zta. Sumienie ludzkie, zwane w jezyku klasycznej mysli syn-
dereza, jest oceng wartosciujaco-nakazujacg, w odniesieniu do kon-
kretnych czynow i jest ona nakazem rozumu praktycznego®®.

54 B. Pascal, Mysli, Warszawa 1952, s. 124.

1. Kant, Uzasadnienie metafizyki moralnosci, Warszawa 1953, s. 60-61.

56 Tenze, Krytyka praktycznego rozumu, Warszawa 1984, s. 137.

J. Ratzinger, Wolnos¢, Prawo, Dobro — zasady moralne w spoteczenstwie demokratycznym,
w: J. Ratzinger, Prawda, Wartosci, Wladza, Krakow 1999, s. 15-16.

58 Por. T. Slipko, Zarys etyki ogélnej, Krakow 1974, s. 307.
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Czlowiek jest zdolny do wielokierunkowej aktywnosci. Nie jest
to jedynie dziatanie pasywne, ale czyn osoby. Kreatywno$¢ wykracza
niejednokrotnie poza uwarunkowania biologiczne i spoleczne, co jest
kolejnym potwierdzeniem jego transgresywnosci. Bytowa godnos¢
osoby ludzkiej jest podstawa jej godnosci moralnej, kulturowe;j, spo-
lecznej i religijnej. Cztowiek, bedac osoba, jest autonomiczny wobec
spoteczenstwa, w ktoérym zyje, choc nie jest to autonomia bezwzgled-
na, gdyz w wielu sprawach jednostka jest podlegta i uzalezniona spo-
fecznie. Jezeli od samego czlowieka zalezy wyznaczenie kryterium
prawdy i sam dla siebie stanowi miar¢ — to niechybnie skonczy si¢
to przemoca nad innymi*’. Spoteczno$¢ moze i niekiedy interweniu-
je w dziatanie ludzi, gdy naruszajg interes spoteczny badz zagrazaja
dobru wspolnemu. Wowczas znajduje zastosowanie zasada, ze czg$¢
podlega catosci.

Gatunki tworzg jednostki, ale nie tworzg 0sob jako bytéw wolnych.
Roéwniez spoleczenstwo nie jest w stanie ,,wyprodukowac” cztowieka
jako osoby, poniewaz autorealizacja cztowieka jest gtownie jego za-
stuga. Duchowa kultura osoby ludzkiej jest czyms$ niepowtarzalnym,
catkowicie zindywidualizowanym — jest dzietem jej samej. Dlatego
osoba nie moze by¢ $rodkiem i narzgdziem w realizacji celow spo-
lecznych, gdyz ona sama jest celem i sensem zycia spotecznego. Po-
niewaz godno$¢ osoby ludzkiej przekracza ptaszczyzng ekonomicz-
no-spoteczng oraz polityczno-panstwowa, dlatego tez cztowiek nie
powinien by¢ nigdy instrumentalizowany przez spoteczenstwo.

Sumienie straznikiem prawdy i godnoSci czlowieka

W rozleglej literaturze etycznej i mysli Kosciota znajdziemy re-
fleksje nad sumieniem, ktore pozwala cztowiekowi na polaczenie
wolnos$ci z Bozym prawem, a wigc prawdg o cztowieku, zakodowa-
ng w ludzkiej naturze. Filozoficznie sumienie jest rozumiane najcze-
Sciej jako sad rozumu praktycznego, ukazujacy cztowiekowi prze-
strzen jego dziatania, ktéra jest zawsze przestrzenig jego wolno$ci.
Jan Pawetl Il podaje nastepujace okreslenie sumienia: osqd sumienia
jest osqgdem praktycznym, tzn. sqdem, ktory wskazuje cztowiekowi, co
powinien czynic lub czego unika¢, albo tez ocenia czyn juz dokonany.

39 J. Ratzinger, Znaczenie wartosci religijnych i etycznych w spoleczenstwie pluralistycznym,
w: Prawda, Wartosci, Wiadza, s. 62.; por. J. Ratzinger, Kosciol wspolnotg, Lublin 1993,s. 117.



Przestanki etyki Benedykta XVI — od Logosu do etosu cztowieka

Jest osqgdem konkretnej sytuacji, opartym na racjonalnym przeswiad-
czeniu, ze nalezy mitowac i czynié¢ dobro, a unikac zta (...). Podczas
gdy prawo naturalne zawiera obiektywne i powszechne normy doty-
czqce dobra moralnego, to sumienie jest zastosowaniem prawa do
konkretnego przypadku, dzigki czemu prawo staje si¢ dla czlowieka
wewnetrzng regulq, wezwaniem do czynienia dobra w konkretnej sy-
tuacji (VS, 59).

Z punktu widzenia teologicznego, siggajac do genezy sumienia,
wigzemy je najczesciej z obecnoscig Boga w cztowieku. Sobdr Waty-
kanski II ujat te kwestie w nastepujacym stwierdzeniu: Sumienie jest
najtajniejszym osrodkiem i sanktuarium cztowieka, gdzie przebywa
on sam z Bogiem, ktorego gtos rozbrzmiewa w jego wnetrzu (KDK,
16). Nawigzujac do soborowej definicji, Jan Pawet Il mowit, ze w su-
mieniu toczy si¢ dialog cztowieka z Bogiem, Tworcg prawa, pierw-
szym Wzorem i ostatecznym Celem cztowieka (VS, 58). Dlatego tez
sumienie jest Swietq przestrzeniq, w ktorej Bog przemawia do cztowie-
ka (VS, 58). Mozna zatem stwierdzi¢, iz wolno$¢ ludzka, potaczona
z prawem zardwno natury, jak i objawionym, a zlozenie to stanowi
integralng prawde o cztowieku, spotyka si¢ w najbardziej tajnym in-
strumencie ludzkiej natury, jakim jest sumienie. Niestety, mozna je
rowniez ,,przesterowac”, wowczas gdy czlowiek zafatszuje prawde
0 sobie samym, o swoim przeznaczeniu, o wlasciwych relacjach do
Boga, innych, $wiata i siebie. Stad tez wynika papieskie przestanie,
iz wlasciwym korelatem sumienia jest Prawda®.

Wedlug Dokumentu Miedzynarodowej Komisji Teologicznej W po-
szukiwaniu etyki uniwersalnej, doS§wiadczenie moralne cztowieka do-
konuje si¢ przede wszystkim w przestrzeni jego sumienia. Czlowiek
odkrywa, ze jest catkowicie moralng istotq, zdolng do postrzegania
i wyrazania nakazu, ktory mozna znalez¢ we wszystkich kulturach:
., Nalezy czyni¢ dobro i unikac zta”. To wlasnie na tym nakazie opie-
rajq sie wszystkie inne nakazy prawa naturalnego. Pierwszy nakaz jest
znany naturalnie i bezposrednio przez rozum praktyczny, jako zasa-
da niesprzecznosci (inteligencja nie moze jednoczesnie w tym samym
aspekcie potwierdzac i zaprzeczaé w przedmiocie rzeczy), ktora jest
podstawq wszelkiego spekulatywnego rozumowania, jest ujeta intui-
cyjnie, naturalnie przez teoretyczny rozum w chwili, gdy podmiot ro-
zumie sens uzywanych terminow. Tradycyjnie, poznanie pierwszej

60 B. Jurczyk, Wolnosé — sumienie — prawda, w: Nie lgka¢ si¢ prawdy. Encyklika ,, Veritatis
splendor”, s. 66.
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zasady zycia moralnego jest przypisane do intelektualnej wrodzonej
dyspozycji, ktora nazywa sie synerezg®.

Jesli pragniemy, aby dezintegracja kulturowo-etyczna ulegta ule-
czeniu, a nawet zeby dokonat si¢ proces dezintegracji pozytywne;j,
nalezy ustawicznie ludzka wolno$¢ odnosi¢ do prawdy o cztowieku
wraz z jego sumieniem, postulujac permanentng edukacje i formacjg
etyczno-moralng, bowiem, wedtug J. Ratzingera, Zrodtem rozwoju
i trwania sprawiedliwych spolecznosci jest edukacja moralna®.

Z okazji beatyfikacji J.H. Newmana, we wstepie do ksigzki O su-
mieniu papiez przypomniatl, jaka rolg w jego zyciu odegrat wielki an-
gielski konwertyta. Interesujace jest takze wyznanie kard. J. Ratzinge-
ra zawarte w postowiu do wydanej ksigzki J.H. Newmana o prymacie
sumienia. Papiez wraca wspomnieniami do 1946 r., gdy rozpoczynat
studia teologiczne w spotecznym kontekscie rozliczen z faszyzmem
oraz stwierdzenia m.in. H. Goeringa: Moim sumieniem jest Adolf Hi-
tler®®— Listy do Kosciota Norfolku Newmana pozwolily J. Ratzingerowi
odkry¢ prawde o sumieniu, ktore nie moze lekcewazy¢ Prawodawcy
i Sedziego®. Newman pozostawit interesujaca odpowiedz na pytania
stawiane z calg jaskrawos$cig przez wspodtczesnego cztowieka. XIX w.
to czas ostatecznego, jak si¢ wydaje, odsunigcia problematyki Boga
z planu pierwszego rozwazan filozoficznych i postawienia tam czto-
wieka. Ewolucje te mozna stresci¢ w zdaniu: czlowiek bogiem czto-
wieka. Dzi$§ $wiat wkroczyt w epoke postteistyczna, to znaczy epoke,
w ktorej ludzie pogodzili si¢ z nieobecnoscig Boga i sami organizujg
sobie zycie, powaznie lub lekkomyslnie, ale bez odniesien do Boga®.

Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, W poszukiwaniu etyki uniwersalnej: nowe spojrzenie
na prawo naturalne, Krakow 2010, s. 45-46.
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63 J. Ratzinger, Kosciét, Ekumenizm — Polityka, Poznan—Warszawa 1990, s. 212.
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