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FILOZOFICZNY TOPOS PODROZY

Cudowna noc na Atlantyku. (...) Tak, bardzo kocham morze

ten spokojny ogrom - te skrywajqce sie slady na wodzie

- te plynne drogi. Po raz pierwszy - horyzont na miare

oddechu czlowieka, przestrzen tak wielkq, jak jego smialosé.
Albert Camus, Dzienniki z podrozy

Podrézowanie jest tak stare jak cziowiek i jego $wiat - kultura. Bez wat-
pienia mysl, 1z czlowiek to wedrowiec, nomada, pielgrzym, wpisana w ide¢
homo viator czy sentencje navigare necesse est, wyraza najbardziej rudymen-
tarng prawd¢ o ludzkim bycie - ruchliwym, niespokojnym, transgresywnym,
poszukujacym, otwartym, podazajacym ku rozlicznym ziemiom 1 warto$ciom,
materialnym 1 idealnym celom. ,,Wieczna przygoda podr6zy” (P. Hazard) sta-
la si¢ metafora czlowieczenstwa, do ktorej zwyklo si¢ odwolywadé nie tylko
wtedy, gdy czlowiek in realiter zaangazowany jest w konkretny fakt podrozy.
Podré6z jest zatem nade wszystko figura retoryczna, idea filozoficzna. Jest jed-
nym z toposdw, obrazow, symboli ludzkiej samowiedzy.

W humanistyce poj¢cie toposu zostalo upowszechnione przez E. R. Cur-
tiusa, ktéry przejat je z tradycji antycznej retoryki grecko-rzymskiej 1 doko-
nat jego transpozycji na badania w zakresie literaturoznawstwa. Motywem
przewodnim projektu ,,topiki historycznej” rozumianej jako Nova Rhetorica
1 wylozonym przez Curtiusa w jego fundamentalnym dziele Europdische Li-
teratur und lateinisches Mittelalter (1948)' byt projekt wykazania w obliczu
chaosu 1 nastrojow katastrofizmu, wywotanych przez anarchi¢ swiatowych
wojen, zywej i1 sensodawczej jednos$ci kultury europejskiej. T¢ jednos¢ wy-
bitny niemiecki romanista dostrzegal w tacinskosci. Pojmowat t¢ tacinskos¢
jako sktad topoi: watkéw, form, tematédw, idei, obrazéw, formul zawartych
w literaturze antycznej iprzcz literatur¢ Sredniowleczna, nowozytna oraz
wspotczesng kontynuowanych na zasadzie imitacj1 badz emulacji - recepcji
1 transformacji. Curtius rozumiat owe fopoi na wzor Jungowskich archetypow
nieswiadomosci zbiorowej, Sledzit §wiadectwa zbieznosci roznych literackich

1. E.R. Curtius, Literatura europejska i lacinskie sredniowiecze, tt. A. Borowski, Universitas,
Krakow 1997
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1 mitologicznych motywow traktujac t¢ zbieznosé jako dowod poszukiwane;
jednosci, uniwersalnego fundamentu kultury Zachodu. Jednym z rozlicznych
fopoi analizowanych przez Curtiusa byl topos odysei, wedrowki inicjacyjne;j
bohatera. Topos ten ,,wedrowal” przez stulecia i ulegal transformacji: od Ho-
mera przez Wergiliusza 1 Dantego do Joyce’a. Ta ,,wedrowka” i trwalosc na-
brzmiatego sensami toposu wskazuje na niezbywalno$é funkcji fabutotwor-
cze) czlowieka (Curtius odwotuje si¢ bezposrednio, cho¢ nie bezkrytycznie,
do pojgcia la fonction fabulatrice Bergsona?) i wagg jej wielkich obrazow-
fikcji dla przebiegu ludzkiego samorozumienia.

Historyczno-literacka topika E. R. Curtiusa ustalila pewien wzorzec dla
Toposforschung, badan z zakresu teoril idei oraz semantyki historyczne;.
Wzorzec ten jednak zostal transponowany poza obszar literatury w inne dzie-
dziny kulturowych eksterioryzacji ducha. Jedna z takich krytycznych trans-
pozycji Curtiusowej topiki jest na pewno projekt metaforologii H. Blumen-
berga, w ktérym fopoi rozumiane sa jako ,,metafory absolutne” (absolute
Metaphern), a domeng ich uobecniania sg nie tylko literatura, ale takze filo-
zofia, nauka oraz ,,$wiat zycia” (Lebenswelt)® Blumenberg ze szczegolnym
zamilowaniem podejmowal w swym filozoficznym (niezwykle erudycyjnym)
pisarstwie metafor¢ zeglugi, morskiej podrézy jako wielkiego obrazu ludz-
kiego bytowania posrod $wiata’ Innym motywem topicznym w jego re-
fleksji jest metafora $wiata jako ksiggi, czytelnosci §wiata® Obie metafory
wydaja si¢ szczegdlnie poreczne, heurystycznie nosne jako toposy nie tylko
filozoficznego opisu zycia 1 $wiata, ale takze kulturowego fenomenu turysty-
ki mieszczacego si¢ w obszarze ,,$wiata zycia” Topos podrozy jest w sensie
zaréwno genetycznym (historycznym), jak i strukturalnym (idealnym) proto-
typem doswiadczenia turystycznego, jest takze pewna metaforg doswiadcze-
nia filozoficznego. Ta wspolnota doswiadczen filozoficznego 1 turystycznego,
wyrazajgaca si¢ w ich odniesieniu do idei podrézy, uwidacznia si¢ szczegodlnie
w greckim stowie theorein, oznaczajacym zarowno oglad, obserwacje, po-
strzeganie, jak 1 wiedze. Zmyst wzroku, satysfakcja poznania, jaka wiasnie
szczegOllnie ten zmysl oferuje, jest podstawa prymarng eksploracji swiata.
Eksploracja ta przyjmowata i przyjmuje w kulturze réznorodne upostaciowa-
nia, wystgpuje w naukach szczegdtowych, filozofii, sztukach plastycznych,

2. Tamze, s. 13-15. Zob. H. Bergson, Dwa Zrodfa moralnosci i religii, th. P. Kostylo SJ, K.
Skorulski SJ, Znak, Krakéw 1993 s. 111-204,217-218.

3. H. Blumenberg, Paradigmen zu einer Metaphorologie, ,Archiv fur Begriffsgeschichte”,
Bd. 6, Bouvier, Bonn 1960.

4. H. Blumenberg, Schiffbruch mit Zuschauer. Paradigma einer Daseinsmetapher, Suhrkamp,
Frankfurt/M. 1979.

5. H. Blumenberg, Die Lesbarkeit der Welt, Suhrkamp, Frankfurt/M. 1981 Topos ksiggi ana-
lizuje takze Curtius w cytowanym dziele, s. 309-357 Zob. takze analiza toposu drogi w* A.
Wieczorkiewicz, Wedrowcy fikcyjnych swiatow. Pielgrzym, rycerz, wioczega, Wydawnictwo
Stowo/Obraz Terytoria, Gdansk 1996.
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literaturze, ale takze stanowi podwaliny do$wiadczenia podréznika i turysty.
Walory poznawcze zmystlu wzroku, jego prymat w doswiadczaniu swia-
ta, uwydatnit niejeden mysliciel. ,,Wszyscy ludzie z natury daza do pozna-
nia, czego dowodem jest ich umitowanie zmystéw (...), a zwlaszcza ponad
wszystkie inne dla wzroku - czytamy w pierwszych zdaniach Arystotelesowe;
Metafizyki - Nie tylko bowiem gdy dzialamy, ale nawet wtedy, gdy nie mamy
niczego praktycznego na wzgledzie, stawiamy wzrok ponad wszystkie inne
zmysty. Przyczyna zas jest to, ze ze wszystkich zmysiéw wzrok w najwyz-
szym stopniu umozliwia nam poznanie i ujawnia wiele roznic”®. Pitagoras
dokonat stynnej analogii przypatrywania si¢ swiatu w podrozy zycia do dzia-
talnosci filozoficznej, wypowiadajac mys$l (w relacji Cycerona): ,,(...) przy-
szliSmy do tego zycia i §wiata jak gdyby z jakiego$ miasta na jaki$ uroczysty
zjazd, jedni by stuzy¢ stawie, inni pieniagdzom, a rzadko zdarzaja si¢ i tacy,
co za nic maja wszystko, gorliwie dociekajac istoty rzeczy; tych on nazywa
mitosnikami madrosci, to jest filozofami. I tak jak tam najbardziej szlachetne
jest tylko przygladac si¢ niczego dla siebie nie zyskujac, podobnie i w zyciu
ogladanie i poznawanie istoty rzeczy znacznie przewyzsza wszelkie inne za-
interesowania”’

Obserwacja, ciekawo$¢ poznawcza 1 teoretyczna to tylko jeden, mianowicie
epistemologiczny, sposrod kilku istotnych aspektéw doswiadczenia podrozy,
ktore zblizaja je do doswiadczenia filozoficznego. Podrdz nie jest li tylko sym-
bolem czy dostlowna realizacja pokusy poznania, jest takze obrazem ludzkie;j
kondycj1 pielgrzyma 1 w tym kontekscie nalezy mowic o gigbokich egzysten-
cjalnych, antropologicznych, metafizycznych oraz aksjologicznych wymia-
rach idei podrézy. Najbardzie;] wymownym $wiadectwem takiego rozumienia
ludzkiej wedréwki poprzez zycie jest filozofia G. Marcela. Pielgrzymowanie
cztowieka przedstawione jest w niej jako dramat odysei rozgrywajacej si¢ po-
mig¢dzy ziemiq 1 niebem. Ziemia jest trwalym gruntem Swiata, po ktorym kro-
czy czlowiek, wychylajacy si¢ w niepokoju 1 nadzier ku swigtej transcenden-
cji. Pielgrzymka to ruch tej nadziei w stron¢ nadziemskich, nadprzyrodzonych
wartosci: ,.kto wie, czy trwaty porzadek ziemski nie moze by¢ wprowadzony
tylko pod tym warunkiem, ze cztowiek zachowa wyrazng swiadomos¢ tego,
co mozna by nazwacé jego kondycja pielgrzyma; to znaczy, ze bgdzie on stale
pamietal o koniecznosci wykuwania sobie niepewnej drogi poprzez eratyczne
glazy upadlego wszechswiata, wymykajacego si¢ pod kazdym wzgledem sa-
memu sobie, ku $wiatu bardziej umocnionemu w bycie, ku swiatu, ktorego je-
dynie zmienne 1 niepewne odblaski mozna dostrzec z ziemi. (...) Z pewnoscia
nikt nie zaprzeczy, ze afirmacja tego, co pozaziemskie, zawiera pewne ryzyko
(...), jednakze caty problem polega na tym, by przewidzie¢, czy odrzucajac je

6. Arystoteles, Metafizyka, tt. K. Lesmak, PWN, 1984, 980 a.
7 M. T Cicero, Pisma filozoficzne, t 111, . J Smigaj, PWN, Warszawa 1961, s. 687
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nie wstgpujemy na drogg, ktora wezesniej czy pézniej prowadzi do zguby™?.
Marcelowska idea homo viator, duchowego, religijnego pielgrzyma w rzeczy-
wistosci, zrodzifa si¢ jako ekspresja buntu chrzescijanskiego egzystencjalisty
wobec ,,metafizykéw ziemi”, ktérych naturalizm i redukcjonizm zostat tutaj
przezwyci¢zony poprzez ,,metafizyk¢ nadziei” Nadzieja jest w drodze piel-
grzyma tym napi¢ciem pielgrzymowania, ktore otwiera na horyzont nadprzy-
rodzonego, jest fundamentem ,,aktu transcendentnego”, w ktérym ujawnia si¢
»Zywa wiecznosc™?

Ro6znorodne filozoficzne sensy wigzane z ideg podrozy kaza glebiej zasta-
nowi¢ si¢ nad filozoficznym wymiarem podrozowania 1 turystyki jako kultu-
rowych zjawisk. Sama turystyka jest bardzo ztozonym, niejednorodnym feno-
menem, ktorego charakterystyka obejmuje mnogos¢ motywow, tresci, form,
celéw, funkcji'®. Powigzanie jej z filozoficznym toposem podrézy (réwnie
ztozonym, jak sama turystyka) moze dopomé6c w dookresleniu sensow tej
mnogosci: ontologicznego, epistemologicznego, aksjologicznego, egzysten-
cjalnego. Artykut ten jest proba szkicowego przedstawienia (nie roszczacego
sobie pretensji do zupeinosci) filozoficznego toposu podrozy jako idealne;,
retorycznej figury doswiadczania Swiata poprzez turystyke.

Filozofowie nie tylko bardzo czg¢sto positkowali si¢ metaforami zwigza-
nymi z obrazem podrézy dla wyrazenia réznorodnych tresci, ale takze sami
podrézowali, taczac czgsto swe podréze z glebsza refleksja nad ich znacze-
niem. Podrézowali pierwsi filozofowie przyrody - Tales z Miletu, ojciec fi-
lozofii europejskiej, trudzil si¢ migdzy innymi geograficznym opisem Swiata.
Jego uczen Anaksymander rysowal mapy swiata jako walca. Demokryt wie-
dziony pragnieniem bezposredniego poznania §wiata caly swoj majatek wydat
na podréze!' Przemieszczali si¢ po drogach, wyspach i1 miastach Hellady
sofisci - ,,wedrowni nauczyciele madrosci”, w wedrowaniu znajdujac srodek
zachowania wolnosci, polityczne) niezaleznosci, okiem wedrowca dostrze-
gajac wzglednos¢ 1 subiektywnos$¢ prawdy, praw, obyczajow, etoséw. Podro-
zowal na Sycylig¢ trzykrotnie wielki Platon, wyspg t¢ wybierajac na miejsce
realizacji swojego filozoficznego projektu panstwa idealnego. I cho¢ ekspe-
ryment, w istocie bardzo kontrowersyjny 1 sklaniajacy si¢ ku totalitarnym
rozwiazaniom, nie udal si¢, idea wedrowki inicjacyjnej czlowieka ku swiathu
Prawdy, Dobra, Pigkna 1 Sprawiedliwosci w zyciu indywidualnym 1 spotecz-

8. G. Marcel, Homo viator. Wstep do metafizyki nadziei, t1. P. Lubicz, PAX, Warszawa 1984,
s. 158-159.

9. Tamze, s. 70.

10. Zob. Z. Lyko, Elementy filozofii turystyki, (w:) Z. Dziubinski (red.), Spoleczny wymiar
sportu, SALOS RP, Warszawa 2003, s. 38-68. Artykut ten stanow1 kwintesencjg filozoficznych
1 socjologicznych analiz zlozonego i wielowymiarowego zjawiska turystyki w kulturze.

11. Zob. m. in. Diogenes Laertios, Zywoty i poglady slynnych filozofow, tt. 1. Kronska i in.,
PWN, Warszawa 1984, s. 536.
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nym trwata w jego myslach nieustannie jako podstawowy leitmotiv jego me-
tafizycznego idealizmu '2. Bywato 1 tak, ze filozofowie - Anaksagoras, Pro-
tagoras, Arystoteles - byli wygnancami, dla ktérych ucieczka (z Aten) byla
ratunkiem przed karg $mierci, jaka grozita im za ich wolnomyslne poglady
naukowe (astronomiczne), religijne czy polityczne. To nie przeszkodzito im
jednak w kontynuowaniu ich filozoficznej dzialalnosci, co wigcej, wyksztat-
cilo wich swiadomosci wagg kosmopolityzmu. Dzieki filozofii - twierdzit
Arystyp - mysliciel moze ,,czuc¢ si¢ swobodnie w kazdym otoczeniu” '*. Filo-
zofowanie 1 tworcza mysl nie potrzebuja bowiem zadnego szczegdlnego miej-
sca dla swego rozkwitu: ,,gdziekolwiek na ziemi kto$ poswigca si¢ mysleniu,
to wszedzie osiaga prawdg, jak gdyby byla obecna” 4. Bezdomnos¢ filozofa
wyraza czg¢sto wprost ,.bezdomno$¢ mysli” Uwydatnifa to w swych rozwaza-
niach o zyciu umyshi H. Arendt, powotujac sie zreszta na filozofa-wygnanca
Arystotelesa: ,,Myslace ego, przebywajace wérdd uniwersaliow, wsrod niewi-
dzialnych istot, jest, méwigc doktadnie nigdzie. Jest ono bezdomne w pelnym
sensie tego stowa - stad tak wczesne powstanie ducha kosmopolityzmu wsrod
filozofow” '* 16, Skoro filozofowa¢ mozna wszg¢dzie, zatem podroz okazuje
si¢ zbyteczna. Do takich wnioskdéw doszedt Kant, nie ruszajac si¢ poza gra-
nice Krélewca. Tyle, ze miasto to — jak pisal w Antropologii — wydawato mu
si¢ pozostawa¢ modelem catego swiata: ,,Wielkie miasto, osrodek krolestwa,
w ktorym znajduja si¢ kolegia rzadowe, posiada uniwersytet, a nadto dogod-
ne potozenie dla handlu morskiego; obrotom sprzyjaja zarowno rzeki ptyna-
ce w glebi ladu, jak 1 sasiednie kraje, w ktorych moéwi si¢ roznymi jezykami
1 panuja rézne obyczaje — takie miasto moze stanowi¢ dogodne miejsce obser-
wacji, pozwalajace zdoby¢ wiedze o ludziach i o $wiecie bez podejmowania
podrézy”'” Poglady takie nie przeszkadzaly jednak Kantowi interesowac si¢
geografia swiata, pochyla¢ nad planem ulic Paryza — mozna te zainteresowa-
nia uznaé za rodzaj ,,podrézy imaginatywne)”, kto wie czy nie bardziej inten-
sywnej intelektualnie niz podroze faktyczne.

U konca starozytnosci w sytuacji podréznego pomi¢dzy Kartagina, Rzy-
mem, Mediolanem i Hippong przezywat swe intelektualne, uczuciowe 1 du-
chowe kryzysy jeden z najwigkszych pisarzy chrzescijanskich, Aureliusz Au-
gustyn. Zanim w wieku 33 lat przyjat on chrzest, przeszedl skomplikowang
wewnetrzng wedrowke od manicheizmu przez platonizm i neoplatonizm,

12. Zob. E. Wolicka, Odyseja - Politeja. Szkic o homerycko-platornskim rodowodzie idei ,, czto-
wieka-pielgrzyma’ |, Znak” 1992/1,s. 14-33.

13. Diogenes Laertios, tamze, s. 115.

14. H. Arendt, Myslenie, tt. H. Buczynska-Garewicz, Czytelnik, Warszawa 2002, s. 264.

15. Tamze. Zob. Arystoteles, Zacheta do filozofii, th. K. Lesniak, PWN, Warszawa 1988,

16. Tamze. Zob. Arystoteles, Zacheta do filozofii, op. cit.

17 Podajg za: Ch. Delius 1 in., Historia filozofii od starozytnosci do czasow wspéiczesnych, ti.
J. Sidorek, Kénemann, Kéln 2000, s. 72.
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wreszcie studia nad Pismem Swietym. Pod wptywem kazan mediolanskiego
biskupa-poety Ambrozego, ktore Augustyna-retora urzekly nie tylko pigknem
estetycznym, ale przede wszystkim duchowa trescia, nawrocit sie. W swych
Confessiones, spowiedzi zycia i modlitwie-hymnie do Boga, wyrazil podsta-
wowa dla swojej filozofii ide¢ czlowieka jako Homo Irrequietus, gnanego nie-
spokojnym poszukiwaniem spoczynku w jednosci z Bogiem: ,,Stworzyles nas
bowiem jako skierowanych ku Tobie. I niespokojne jest serce nasze, dopdki
w Tobie nie spocznie '®. Swigty Augustyn zostat przedstawiony przez artyste
B. Gozzoliniego na freskach w San Gimignano jako Niespokojny Podrdz-
ny, ktory jedzie ,,nie tylko po prostu z Rzymu do Mediolanu, jedzie on po-
przez rdézne obszary religii 1 kultur, pewnosci 1 zwatpienia, czasu minionego
i mijajacego” ' Wedrowka duchowa Augustyna moze by¢ postrzegana jako
chrzescijanska transpozycja antycznej filozoficznej i1dei zdazania do harmo-
nii z jednym co najmniej zastrzezeniem: nic posiadata ona charakterystycznej
dla greckich i rzymskich filozofii cechy beznamig¢tnej ataraksji, byta bowiem
petna Zzaru wewngtrznego: ,,Rzeczy wytracone ze swego miejsca sa niespo-
kojne; gdy si¢ im przywraca porzadek, osiagaja spoczynek. Moja sila cigzenia
jest mito$¢é moja: dokadkolwiek zmierzam, mitos¢ mnie prowadzi. Twoj dar,
Duch Swiety, zapala nas i wznosimy si¢ w gére: ptoniemy i idziemy” 2
Niespokojnos¢ ludzkiej natury wyrazajaca si¢ w idei ruchliwosci, mo-
bilnosci wyrazit takze B. Pascal: ,Natura nasza jest w ruchu; zupelny odpo-
czynek to smier¢”?' Nedza czlowieka, o ktorej tak wiele pisat ten mysliciel
prawdziwie egzystencjalny, ma wymiar zaré6wno ontologiczny, jak 1 aksjolo-
giczny, moralny. Ontologiczne uwarunkowanie kruchosci ludzkiej kondycji
wynika z jej zanurzentia pomi¢dzy dwoma nieskonczonosciami: mikro- i ma-
kroswiata: ,,Wszystkie rzeczy wyszly z nicosci 1 biegna w nieskonczonosc.
Kt6z nadazy tym zdumiewajacym wedréwkom? Autor tych cudéw rozumie
je - nikt inny”’ *2. Bog jednak - deus absconditus - skrywa sie przed ulomnym
rozumem ludzkim. Nedza moralna czlowieka jest owocem jego trwozliwego
odwracania wzroku od ,,wickuistej ciszy tych nieskonczonych przestrzeni”
1 zanurzania si¢ - w ucieczce przed smutkiem, nuda, melancholig, niemoca
- w powierzchownych rozrywkach. Zycie okazuje si¢ wtedy prézng wedrow-
ka-upadkiem: ,,Biezymy bez troski w przepasé, pomiesciwszy przed sobg cos,
co nam nie pozwala jej spostrzec. Ostatni akt jest krwawy, chocby cata sztuka

18. Swigty Augustyn, Wyznania, tt. Z. Kubiak, PAX, Warszawa 1987.

19. H. Zaworska, Sztuka podrézowania. Poetyckie mity podrézy w tworczosci Jaroslawa
Iwaszkiewicza, Juliana Przybosia i Stanistawa Roézewicza, Wydawnictwo Literackie, Krakow
1980, s. 8.

20. Swigty Augustyn, tamze, s. 343.

21. B. Pascal, Mysli, tt. T. Zelenski (Boy), PAX, Warszawa 1989, s. 111.

22. Tamze, s. 63.
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byla 1 najpi¢kniejsza: gruda ziemi na glowe i oto koniec na zawsze” 2*. Ponie-
waz czlowiek nie moze jednak z istoty swej pozostawaé bezczynnym, jedy-
na wlasciwa strategia dziatania jest ryzyko zakladu, przyjmujacego istnienie
Boga 1 dziatanie zgodne z moralnym etosem chrzescijanstwa.

Swiat jako barwna ksigge studiéw, wazniejsza od ksiag naukowych,
przedstawiat w swych pismach Kartezjusz: ,,Dlatego tez, skoro tylko wiek
pozwolil mi wydoby¢ si¢ z zaleznosci od mych nauczycieli, porzucitem zu-
pelnie zgi¢bianie nauk. I postanowiwszy nie szuka¢ juz innej wiedzy procz
tej, jakq moglbym znalez¢é w samym sobie lub tez w wielkiej ksiedze swiata,
obrocitem reszt¢ mlodosci na podroze, ogladanie dwordéw i wojsk, zazywa-
nie towarzystwa ludzi rozmaitych usposobien i stanéw, gromadzenie rozma-
itych doswiadczen, prébowanie samego siebie w przygodach, jakie mi los
nadarzy, a wszgdzie na zastanawianie si¢ nad nastr¢czajacymi si¢ rzeczami
w taki sposob, 1zbym mogt wyciagnaé z nich jakas korzys¢” 2. To w drodze,
w Niemczech, w gospodzie w poblizu Ulm, ,,miasta matematykow”, w izbie
ogrzewanej chlebowym piecem, w ciszy 1 samotnosci nocy z 9 na 10 listo-
pada 1619 roku Kartezjusz przezywa entuzjazm odkrycia wlasciwej metody
»kierowania rozumem” Podréze stanowity takze dla Kartezjusza - jak dla
starozytnych sofistow - medium wolnosct mysli 1 niezaleznosci polityczne;.
Jako Francuz wybral inng ojczyzng¢ dla swoich mysli 1 nauk - liberalng Ho-
landig, o ktorej pisat: ,,Gdzie indziej na §wiecie mogibys znalez¢, tak tatwo
jak tu, wszystkie wygody zycia i wszystkie osobliwe zjawiska, jakie mial-
bys$ nadziej¢ zobaczy¢? W jakim innym kraju mdgibys znalez¢ tak zupelna
wolnos¢ albo zasypia¢ z mniejszym niepokojem (...)?”’?* O Amsterdamie za$
pisal w 1631 roku: ,,W tym wielkim miescie, gdzie mieszkam (...) wszyscy
z wyjatkiem mnie zajmuja si¢ handlem, a w zwiazku z tym sa tak pochtonig-
ci swoimi zyskami, ze mogtbym tu przezy¢ cate zycie 1 nikt nie zwrocitby
na mnie uwagi”? Holandia zauwazyla jednak wielkiego filozofa i stala sig
gldwnym osrodkiem kartezjanizmu, stad tez ten zrédiowy dla nowozytnej fi-
lozofii system promieniowat na cata Europg.

Wedrowat ,,przez ksiggi 1 kraje” - jak okreslil to nader trafnie P. Hazard
- wielki pisarz 1 mysliciel wczesnego oswiecenia francuskiego Monteskiusz,
studiowanie ksigg (namigtne!) traktujac jako wstgp do studiowania swiata
w drodze, w spojrzeniu wegdrowca. Ksigzki 1 podréze po Europie daly Mon-
teskiuszowi ,,niezwykla jasnos$¢ widzenia”, ,,wyrazng swiadomos¢ przedmio-
tu”?’, jakim byt dla filozofa przede wszystkim ,,duch praw”, zalezny od ducha

23. Tamze,s. 127

24. R. Descartes, Rozprawa o metodzie wlasciwego kierowania rozumem i poszukiwania
prawdy w naukach, tt. T Zelenski (Boy), PIW, Warszawa 1980, s. 34-35.

25. Cyt. za: S. Nadler, Spinoza, tt. W Jezewski, PIW, Warszawa 2002, s.134.

26. Tamze, s. 135.

27 P Hazard, Mys! europejska w XVIII w. Od Monteskiusza do lessinga, tt. H. Suwala, PIW,
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narodow, rzadow, od klimatu, geografii fizycznej, religii, obyczajow. Wazne
dla s$wiadomosci politycznej Europejczyka podréze odbyli w XVIII stuleciu
takze Wolter oraz Diderot. Wolter ze swojej podrozy po Anglii przywidzt
na kontynent umitowanie dla nauki Newtona, filozofii Locke’a i liberalizmu.
Diderot, wracajac z Petersburga carycy Katarzyny II, przywiozt Francuzom
przestroge przed despotyzmem monarchii.

Podrézowanie bylo wazkim doswiadczeniem inicjacji filozoficznej dla
A. Schopenhauera. W ksigdze swiata odczytal on madros¢ Eklezjasty vanitas
vanitatum, ktorej nadal jednak oprawe buddyjska, przepetniajac ja pesymi-
styczna konstatacja powszechnosci namigtnosci Slepej woli jako zrodia cier-
pienia. Jako miodzieniec ten Gdanszczanin z urodzenia, przyszty ,,frankfurcki
Budda” odbyt z rodzicami dwuletnig podréz po Europie. Zwiedzil Holandie,
Angli¢, Francje¢, Szwajcarig, Austrig¢, Saksonig, Slask i Prusy. W Lyonie pla-
kat nad powszechng oboj¢tnoscia ludzi wobec terroru rewolucji. W Tulonie
przezyt ,,udregke wspélczucia” na widok cierpien galernikow. Efektem tych
i podobnych przezy¢ byl gileboki wglad w nature zycia jako ,,sprawy chy-
bionej” oraz w ambiwalentng natur¢ cztowieka jako istoty cierpiacej 1 jedno-
czesnie zadajacej bol: , Swiat jest, mianowicie, pieklem, a ludzie sa na nim
z jednej strony cierpiacymi duszyczkami, a z drugiej — diabtami” Podréz
stala si¢ dlan najlepsza lekcja intelektualna. W Reisebuch pisat: ,,Jest jasne,
ze przez t¢ dlugotrwala podr6z dwa lata mtodosci, ktére mozna byto jeszcze
poswieci¢ na wyuczenie si¢ klasyki 1 jezykéw, pod tym wzgledem uptynety
mi calkiem bezuzytecznie. A mimo to dzi$ jeszcze powatpiewam, czy nie wy-
szed! mi na dobre plon owej podrozy (...) Poniewaz wlasnie w latach budzace;]
si¢ dojrzatosci, w ktérych duch ludzki jest najbardziej otwarty na wszelkiego
rodzaju wrazenia (...) umyst moj nie byl napchany, jak to zazwyczaj bywa,
czczymi stowami (...); zamiast tego, podsycany ogladem rzeczy i prawdziwie
informowany, nauczy! si¢ przeto, czym oraz jakie sg rzeczy, jeszcze zanim
wchlongl rozpowszechnione opinie o ich wygladzie 1 zmianach. (...) W ten
sposdb ustrzeglem si¢ w przysziosci przed znajdowaniem zadowolenia jedynie
w stowach zamiast w samych rzeczach. Dlatego zupeinie nie mam powodu,
aby zatowaé owego czasu spedzonego w podrozy” 8. Podroz daje mozliwosc
swiezego, nieskazonego autorytetem tradycji, nauk, kulturowych pre-sadow,
spojrzenia na rzeczywistosc. Jest rodzajem fenomenologicznej redukcji, lek-
cja bezprzestankowosci w opisie doswiadczenia bytu.

W sytuacji podréznika-piechura swoj przetom egzystencjalny i intelektu-
alny przezyt J. J. Rousseau. W pazdzierniku 1749 roku idac do Vincennes,
gdzie uwigziony byl Diderot, odpoczywajac pod drzewem, przeczytal notatke

Warszawa 1972, s. 147.
28. Cyt. za: W. Abendroth, Artur Schopenhauer; tt. R. Rozanowski, Wydawnictwo Dolnosla-
skie, Wroctaw 1998, s. 19-20.
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o konkursie ogloszonym przez Akademi¢ w Dijon na temat wptywu postgpu
nauk 1 sztuk na obyczaje i moralnos¢ ludzi. W ustroniu natury, z dala od zgiel-
ku miast, w natchnieniu Jan Jakub doznal swojej iluminacji, w ktérej ,,czto-
wiek natury” zwycig¢zyt nad ,,cztowiekiem cziowieka”, czyli ,,cztowiekiem
uspolecznionym” Wedréwka stata si¢ dlan forma ucieczki ze sztucznego
1 poddanego prawom alienacji §wiata cywilizacji, sSrodkiem powrotu do natury.
Czym ten powr6t dla filozofa, dla jego mysli i zycia, byl, mozemy dowiedziec
si¢ czytajac kolejne ,,przechadzki” z Marzer samotnego wedrowca. Stopnio-
wo wylania si¢ z nich idea podstawowego marzenia, ktérego przedmiotem
Jest jednos¢ czlowieka z natura, pojednanie stoickiej postawy zgody na los
z epikurejskim doznaniem blogostanu istnienia. W Przechadzce pigtej mamy
opis sentiment de [’existence, poczucia szczesliwosci egzystencji, ktore poja-
wia si¢ w sytuacji wycofania ze $wiata spolecznego, jego pokus i trosk na tono
przyrody. Na malej wysepce Saint-Pierre na jeziorze Bienne w Szwajcarii Jan
Jakub przezywa ,stan, w ktéorym dusza znajduje dos¢ mocna podpore, aby
osiagna¢ w nim pelny spokoj i chionaé go catym swym jestestwem, bez checi
powracania do przesztosci czy wybiegania mysla w przysztos$é, stan, w ktéorym
nie liczy si¢ czas, a terazniejszos¢ trwa bez konca (...), w ktorym nie doznaje-
my uczucia niedosytu czy nadmiaru, przyjemnosci czy cierpienia, pozadania
czy bojazni, poza jednym tylko poczuciem witasnej egzystencji. (...) Czym si¢
rozkoszujemy w podobnej sytuacji? Niczym poza nami, niczym poza soba
1 swym wiasnym istnieniem, a jak dtugo trwa ten stan, wystarczamy sobie
samym jak Bog”? Wedrowka sthuzy tutaj osiagnigciu spokoju, wyciszenia,
wypoczynku, ruch zmierza do znieruchomienia, w ktérym odstania si¢ istota
egzystencji, dana w komunii podmiotu i przedmiotu doznania, swiadomosci
cztowieka i1 $wiata. Taka przygoda podrézy ku bezruchowi nie byta odosob-
nionym marzeniem Rousseau. W XIX stuleciu podobne doswiadczenia staly
si¢ udziatem amerykanskiego romantyka, filozofa-wldczegi lasow Nowej An-
glii, H. D. Thoreau. Jego dwuletni pobyt w lesie nad stawem Walden niedale-
ko Concord jest swiadectwem trwalosci marzenia o samotnym przedzieraniu
si¢ cztowieka ku poczuciu egzystencji w zjednoczeniu z natura;: ,,Zamieszka-
tem w lesie, albowiem chcialem zy¢ swiadomie, stawa¢ w zyciu wylacznie
przed najbardziej wazkimi kwestiami, przekonac sig, czy potrafi¢ przyswoic
sobie to, czego moze mnie zycie nauczy¢, abym w godzinie $mierci nie od-
kryl, ze nie zylem. Nie chcialem prowadzi¢ zycia, ktdre nim nie jest, wszak
zycie to taki skarb (...). Pragnatem zy¢ pelnig zycia 1 wysysaé z niego calg
kwintesencj¢, zy¢ tak $mialo i po spartansku, aby wykorzeni¢ wszystko, co
nie jest zyciem, aby zbieraé bogaty plon 1 dosiggna¢ sedna, aby zapedzic¢ zycie

29. J.J. Rousseau, Marzenia sumotnego wedrowca, tt. E. Rzadkowska, Ossolineum, Wroctaw
1983, s. 74-75.
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w kozi rog i uprosci¢ je do najskromniejszych potrzeb”3® W eksperymencie
Thoreau doszto do zréwnania filozofii z samym zyciem. Mozna go okresli¢
mianem philosophia activa, czynnej, praktycznej filozofii.

Ksigga natury czytana byla na rdézne sposoby. Mistyczny sentymentalizm
Rousseau czy Thoreau zmierzal ku wniknigciu w , podszewke¢ bytu” Inni we-
drowcy mysli 1 Swiata woleli zatrzymywac si¢ na powierzchni, ktéra prezen-
towala si¢ im jako barwna szata zfozonosci bytu, wyzwanie dla analitycznego,
cierpliwego rozplatywania jego zagadek. Natura dla podréznika Ch. Darwina,
»pokladowego filozofa” statku Beagle, ktory optywal swiat w latach 1831-
1835 w misji naukowego jego opisu, byla rozumiana juz nie mistycznie,
a catkiem naturalistycznie. Owocem podrozy, przelomowej dla intelektualne;j
biografii Darwina oraz nauk przyrodniczych i filozofii, byly wspomnienia Po-
droz naturalisty. Dziennik spostrzezen dotyczqcych historii naturalnej i geo-
logii okolic, zwiedzanych podczas podrozy naokolo swiata na okrecie J. K. M.
Beagle pod dowddztwem kap. FitzRoya opublikowany w 1839 roku, a takze
,,1383 strony notatek geologicznych, 368 stron notatek zoologicznych, kata-
log 1529 okazéw w alkoholu 1 3907 oznaczonych skér, kosci 1 innych probek.
Mial takze mtodego z6twia z wysp Galapagos”?' Istotne dla nauki okazaty
si¢ jego pobyt i badania geologiczne, flory i1 fauny na wyspach Galapagos,
w Andach, w brazylijskiej dzungli. Pdzniejsze opracowanie zdobytych ma-
terialéw 1 doswiadczen pozwolito Darwinowi na sformulowanie praw ewo-
lucji 1 teorii powstawania gatunkow. Ale waznymi dla §wiadomosci nie tylko
naukowej, lecz takze filozoficznej Darwina byly szczegdlnie dwa doswiad-
czenia o wymiarze egzystencjalnym i spoleczno-kulturowym: przezycie trze-
sienia ziemi w Chile oraz nieudany eksperyment ucywilizowania prymityw-
nych mieszkancéw Ziemi Ognistej. Pierwsze wydarzenie rozbudzilo w nim
pokrewna Pascalowskiej $wiadomos¢ kruchosci ludzkiego istnienia w obliczu
potggi ziemi, a takze niklosci czasu zycia ludzkiego 1 jego dziet w konfron-
tacji z olbrzymimi przedzialami czasowymi ewolucyjnych sit tworczych na-
tury. Drugie wydarzenie utwierdzito go w przekonaniu, ze istniejg powazne
determinizmy biologiczne w ksztattowaniu zycia kulturowego spoteczenstw
1 zachwialo jego entuzjastyczna wiarag w skutecznos¢ misji cywilizacyjnych
Starego Swiata 32,

Mozna byloby mnozy¢ liczne przyklady ksztaltowania si¢ ,,samoswiado-
mosci podrozniczej” wirdd filozoféw. Przyktady te uwydatniaja wage podrozy
jako egzystencjalnego doswiadczenia istoty bytu, lekcji uwaznej obserwacji
zjawisk $wiata, dystansu wobec kulturowych uprzedzen czy roszczen do ab-

30. H. D. Thoreau, Walden, czyli zZycie w lesie, tt. H. Ciepielewska, PIW, Warszawa 1991,
s. 121-122.

31 M. White, J. Gribbin, Darwin. Zywot uczonego, tt. H. Pawlikowska-Gannon, Proszynski
1 S-ka, Warszawa 1998, s. 95.

32. Tamze,s. 78, 85.
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solutnosci wiasnej pozycji, jako pouczenia o wzglednosci i determinantach
prawdy, praw, obyczajow, jako medium wolnos$ci i wolnomyslnosci, kosmo-
politycznego czy mistycznego poczucia solidarnosci z bytem calego $wiata:
natury, kultur 1ludzi, wreszcie jako katalizatora inicjacji czy przemiany in-
telektualnej, moralnej, duchowej. Rekapitulujac - to ztozone, ontologiczno-
poznawczo-aksjologiczne doznawanie swiata poprzez podrézowanie moze
przyjmowac charakter doswiadczenia typu hermeneutycznego badz fenome-
nologicznego, chociaz najczgsciej oba modele wspoltworza jego przebieg,
nie wystgpujac samodzielnie w sposdb czysty.

Czym jest hermeneutyczne doswiadczenie swiata poprzez podrdz? Jest ogladem
rzeczywistosci w sposob zaposredniczony poprzez medium znakow, ksiag, tradycji,
ktére studiuje si¢ przed rozpoczgciem czy w trakcie trwania (a nawet post factum)
podrozy. To podrozowanie z bagazem przed-sadow, przed-wiedzy. Przyktadami po-
dréze Monteskusza poprzez ksiazki, podroze klasycznymi szlakami utorowanymi
przez wielkich poprzednikéw i admiratoréw antyku, jak Winckelmann czy Goe-
the, podroze po ruinach 1 muzeach Grecji, Italii 1 Holandii Z. Herberta, ,,podrdze
z Herodotem” R. Kapuscinskiego po zakamarkach geografii, kultury 1 historii Eu-
ropy 1 Azji. Wszystkie te podréze odbywaja si¢ zaréwno realnie, jak i w ,,muzeum
wyobrazni” (1dea wprowadzona do filozofii sztuki przez A. Malraux), rozumianego
jako suma wiedzy kulturowej czlowicka, przez pryzmat ktérej postrzega on 1 rozu-
mie swiat wielkich dziet architektury, sztuki, piSmiennictwa, wydarzen aktualnych
1 historycznych. To ,,$ciezka do $wiata przez zadrukowane stronice”?* ksiag, tra-
dycji, nauk, z ktérych uczymy si¢ o rzeczywistosci, by jej glgbiej doswiadczy¢. R.
Kapuscinski takie doswiadczenie nazywa ,,podréza ikonograficzng’: ,,W wolnych
chwilach siedz¢ wsréd stownikéw (...) 1 roznych ksigzek o Indiach (...). Z kazdym
kolejnym tytutem odbywatem jak gdyby nowa podr6z do Indii, przypominajac sobie
miejsca, w ktorych bylem, i1 odkrywajac coraz to nowe glebie 1 strony, coraz to inny
sens rzeczy, ktore zdawato mi si¢ wczesniej, ze juz znam. Tym razem byly to po-
dréze znacznie bardziej wielowymiarowe niz ta pierwotnie odbyta. A jednoczesnie
odkrylem, ze wyprawy takie mozna przedtuzac, powtarzac, zwielokrotnia¢ poprzez
lektury ksiazek, studiowanie map, ogladanie obrazéw 1 fotografit. Co wigce) —maja
one pewna przewage nad ta w rzeczywistosci i realnie odbywana, a mianowicie —
w takiej podrdzy ikonograficznej mozna si¢ w jakims punkcie zatrzymac, spokojnie
popatrze¢, cofnaé do obrazu poprzedniego itd., na co czgsto w podrézy prawdziwe;
nie ma czasu ani mozliwosci”**

Dzigki podrozom cztowiek interioryzuje obcos¢ zarowno historyczna, jak
1 przestrzenng, a ostatecznic osigga samowiedz¢. Doswiadczenie hermeneu-
tyczne ma struktur¢ kotowa: wychodzac od wilasnego zaangazowanta zde-

33. To postawa erudyty Joscpha Campbella. Zob. J. Campbell, Potega mitu. Rozmowy Billa
Moyersa z Josephem Campbellem, tl. 1. Kania. Signum, Krakow 1994, s. 10.
34. R. Kapuscinski, Podroze z Herodotem, Znak, Krakow 2005, s. 51-52.
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terminowanego konkretnym kontekstem historyczno-kulturowym podmiot
(podrozy) konfrontujac si¢ (w drodze) z tym, co inne (z przedmiotem po-
drozniczego zaciekawienia: obyczajem, dzielem, krajobrazem), rozpoznajac
jego sensy 1 wartosci wraca do siebie, czyniac to co rozpoznane elementa-
mi wlasnego swiata. Poszerza w ten sposéb i wzbogaca wiasng tozsamoseé,
wplywa na ontologiczng przemian¢ wiasnego $wiata. Na tym, zgodnie z H.
G. Gadamerem, polega¢ ma dialektyka doswiadczenia hermeneutycznego:
»W taki sposéb doswiadczajagca $wiadomosé odwrdcita si¢ mianowicie
zwrdcila si¢ ku sobie samej. Doswiadczajacy u§wiadomit sobie swe doswiad-
czenie - jest doswiadczony, tj. odstonil mu si¢ nowy horyzont, w obrebie kté-
rego cos moze sta¢ si¢ dlan doswiadczeniem”? Wydaje sie¢, iz wiasnie taki
typ doswiadczenia uobecnia si¢ najczgscie] w doswiadczeniach stricte tury-
stycznych - obcos¢ przyjmuje tam forme¢ egzotyki lub idealnego, klasycznego
pigkna, ktoére pociagaja swiadomos¢ zaciekawionego turysty, dzigki ktorym
ma on szans¢ na egzystencjalne pogiebienie juz posiadanej wiedzy o $wiecie,
swojego $wiatopogladu, a takze osobowej samowiedzy.

Czesto jednakze obok tak zmediatyzowanego doswiadczenia podrézy
pojawia si¢ inny model przezywania rzeczywistosci, model nie podlegajacy
dialektyce zaposredniczenia w przedwiedzy. Chodzi o doswiadczenie bezpo-
srednie, bezprzestankowe, fenomenologiczne. Z taka intencja podrdzowali
w ,.ksiedze swiata” bez posrednictwa ksigg zadrukowanych znakami nauk
1 autorytetéw Kartezjusz i Schopenhauer. Tutaj nie owe ,,zadrukowane stro-
nice” sg ,,Sciezka do Swiata” a samo pragnienie autonomicznego, czystego,
w calosci indywidualnego, $wiezego, oryginalnego przezycia bytu. Filozo-
ficzne fenomenologiczne Wanderjahre odstaniaja prawd¢ odmienng od her-
meneutycznej: ,,Nie ma innej drogi do §wiata, jak tylko droga wspédlczucia” ¢
Wedréwka jest tutaj rozumiana jako pielgrzymowanie do bytu, wspotodczu-
wanie z nim, czy b¢dzie to sama natura, czy duch ludzki zamknigty w jego
pospolitych gestach czy niepospolitych artefaktach. W takim modelu podro-
zowania znaczace sa nawet bardziej owe gesty pospolitosci, blizsze wydaja
si¢ one istocie zycia, ktore zdaje si¢ przemawia¢ do wedrowca wprost, bez
zaston kultury. Byt przeswituje woéwczas przez mato znaczace dotad frag-
menty $wiata. Wspobiczucie wedrowca wydobywa te fragmenty z calosci,
dostrzega w nich kontury absolutu, btyski prawdy, ktére chce podtrzymac
w fantasmagorycznym istnieniu zjawisk: ,,By¢é moze wyrusza si¢ w podréz
po to, by nies¢ ocalenie faktom, by podtrzymywac ich watly, jednorazowy
btysk™ - pisal w Jadqc do Babadag widczega srodkowej Europy, A. Stasiuk.
W innym miejscu jego prawdziwie filozoficznej ksigzki o podrézowaniu mo-

35. H.-G. Gadamer, Prawda i metoda. Zarys hermeneutyki filozoficznej, ti. B. Baran, Inter
Esse, Krakow 1993, s. 330.
36. Z. Herbert, Labirynt nad morzem, Fundacja Zeszytow Literackich, Warszawa 2000, s. 55.
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zemy przeczytaC opis przezycia, ktore nazwane tutaj zostalo fenomenolo-
gicznym doswiadczeniem podrozy: ,,Powrotna droga do Génc biegla wsrod
laséw 1 bezkresnych stonecznikowych pdl. Kierowca biatej furgonetki mo-
wil bez przerwy 1 kompletnie si¢ nie przejmowal, Zze nie rozumiemy. My tez
mowiliSmy. Stuchal uwaznie i odpowiadat po swojemu. W Génc zatrzymat
si¢ przed Domem Husyckim, ale nas nie interesowaly zabytki. ChcieliSmy
ogladac stare kobiety siedzace przed domami na gtownej ulicy. Przypomina-
ty wygrzewajace si¢ w sloncu jaszczurki. Ich czarne stroje wchianiaty upat
potudnia, a oczy patrzyly na swiat nieruchomo i bez zdziwienia, poniewaz
widziaty juz wszystko. Siedziaty w gromadkach po trzy, po cztery i w calko-
wite] ciszy obserwowatly upltyw czasu. (...) Takie rzeczy chcieliSmy ogladac,
a nie Dom Husycki z jego ‘dziwacznym drewnianym t6zkiem, ktére wyciaga
si¢ jak szuflade ze stolu’ - o czym wspominat przewodnik. Na giéwnej ulicy
w Gonc dzialy si¢ cieckawsze rzeczy niz te, ktore byly juz tylko historia. To nas
kusilo, poniewaz zycie sklada si¢ raczej z okruchéw terazniejszosci, ktore za-
padaja w pamigc, 1 tak naprawdg tylko z tego sktada si¢ nasz §wiat”?’ Inny
podroznik, nazywany ,,szwajcarskim Ulissesem”, N. Bouvier, ,,0swajajac”
w podobny (fenomenologiczny) sposdb swiat na swych drogach po Turcji,
Iranie, Afganistanie, Indiach, Cejlonie, Japonii pisat o chwilach wlasciwe-
go szczgscia dostarczanego przez doswiadczenie podrézy, chwilach naji-
stotniejszych, ,ktorymi zycie obdarza nas ze skapstwem na miar¢ naszych
stabych serc” Ksigzki Bouviera staly si¢ biblig wszystkich ,,metafizycznych
podréznikéw” Oto jeden z fenomenologicznych opisoOw Swiata oswojone-
go (w przestrzeniach Turcji) przez Bouviera: ,,Na wschéd od Erzumu szlak
jest catkiem bezludny. Wioski dzielg duze odleglosci. Bywa, ze z tego czy in-
nego powodu trzeba zatrzymac samochdd 1 spgdzi¢ noc na dworze. W grubej
filcowej kurtce, ktora nie przepuszcza zimna, w futrzanej czapce naciagnigtej
na uszy, stucha si¢, jak woda bulgoce na prymusie pod ostong kota. Opar-
ty plecami o zbocze wzgorza, przygladasz si¢ gwiazdom, lekko pofalowane;j
ziemi, ktora ciagnie si¢ az po Kaukaz, fosforyzujacym oczom lisow. Czas
schodzi na piciu parzacej herbaty, rzadkich rozmowach, paleniu papierosow,
po czym wstaje $wit, rozjasnia niebo, odrywajg si¢ przepiorki 1 kuropatwy...
i skrzetnie ukrywasz t¢ wyjatkowa chwil¢ niczym martwe cialo w glebi swej
pamieci, gdzie pewnego dnia zechcesz ja odszukac. Przeciagasz sig, robisz
kilka krokow, lekki jak piorko, a stowo ‘szczgscie’ wydaje si¢ zbyt ubogie
i niepelne, aby opisaé to, co ci si¢ przydarza”** Inny metafizyczny wedro-
wiec i filozof, K. White, ktory nazwat si¢ ,,intelektualnym nomada”, wyruszyt
na Pélnoc, na Labrador, ziemi¢ zapomniana, zdawac by si¢ moglo, ze niepo-

37 A. Stasiuk, Jadgc do Babadag, Wydawnictwo czame, Wotowiec 2004, s. 51, 69-70.
38. N. Bouvier, Oswygjanie swiata, t. K. Arustowicz, Noir sur Blanc, Warszawa 1999,
s. 99-100.
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trzebna, ,,ziemig¢ Kaina”, by tam, w postawie bliskiej fenomenologicznej epo-
ché, bioracej w nawias wszelkie kulturowe i pozakulturowe uwarunkowania,
doswiadczyc¢ i1stoty bytu w jego nagosci i bezimiennosci: ,,Moze chodzi o to,
by 1§¢ tak daleko, jak to mozliwe - na krance samego siebie - az znajdziesz
si¢ na terytorium, gdzie czas zamienia si¢ W przestrzen, gdzie rzeczy jawia sie
w pelni swej nagosci 1 wiatr wieje bezimiennie” *

Fenomenologiczny, niezmediatyzowany znakami i ,,imionami” kultury, to-
pos podrozy przedstawiany bywa ostatnio bardzo czgsto jako produkt nowo-
czesnego doswiadczenia swiata, doswiadczenia poddanego urokowi fragmen-
taryzacji i detalu i wymykajacego si¢ klasycznym strukturom tadu. Niektorzy
- jak Z. Bauman - przypisuja go w sposob szczegolny czasom ponowoczes-
nym* Ale jego pierwszym piewca byt C. Baudelaire. W postaci flineur’a,
spacerowicza nowoczesnego miasta, niespiesznego przechodnia (w Polsce
XX wieku takim ,,przechodniem bytu” byl wybitny eseista J. Stempowski)
zamknat on kwintesencj¢ nieuprzedzonej obserwacji §wiata w ruchu: ,,Wielka
rozkosz dla prawdziwego flaneur’a i rozmitowanego obserwatora: zamiesz-
ka¢ w mnogosci, falowantu, ruchu, w tym, co umyka, co jest nieskonczone.
By¢ poza domem, a przeciez czué si¢ wsz¢dzie u siebie; widzie¢ swiat, by¢
w $rodku §wiata 1 w ukryciu zarazem, takie sa drobne przyjemnosci tych umy-
stow niezaleznych, namigtnych, bezstronnych, ktore stowo tylko nieudolnie
potrafi scharakteryzowaé. Obserwator - to ksiaze, ktory wszedzie zachowuje
incognito”*' Spojrzenie ,ksigcia obserwacji” - jak noeza ego transcenden-
talnego w fenomenologii E. Husserla - jest niczym nieuprzedzone, otwarte,
czyste. W jego perspektywie 1 dalej poprzez zapis artystyczny ujetego mate-
rialu (noematow, tj. korelatéw - przedmiotéw doswiadczenia) przezycie bytu
»uklada si¢, porzadkuje, harmonizuje, podlegajac tej koniecznej idealizacyi,
ktora jest wynikiem dziecinnego postrzegania, to znaczy postrzegania ostre-
go, czarodziejskiego dzigki naiwnosci” 4.

W filozofii metody fenomenologiczna i hermeneutyczna wykluczaja si¢
wzajemnte, wychodzac od odmiennych przestanek, w zywym doswiadcze-
niu podrézy zdaja si¢ jednak koegzystowac, uzupelniajac wiasne perspek-
tywy. Wydaje sie, ze t¢ odmiennos¢ stanowisk 1 postaw w filozofii 1 zywym

39. K. White, Niebieska droga, t1. R. Nowakowski, Wydawnictwo Przedswit, Warszawa 1992,
s. 7

40. Zygmunt Bauman w swym eseju Ponowoczesne wzory osobowe wyrdznia cztery typy-
wzory kulturowe czlowieka w drodze w rozbitym, poddanym zasadom epizodycznosci i nie-
konsekwencji, $wiecie ponowoczesnym. To spacerowicz, widczega, turysta i gracz. Zob. Z.
Bauman, Dwa szkice o moralnosci ponowoczesnej, Instytut Kultury, Warszawa 1994, s. 7-39.
41. Ch. Baudelaire, Malarz 3ycia nowoczesnego, tt. J. Guze, Wydawnictwo Stowo/Obraz Te-
rytoria, Gdansk 1998, s. 20. Zob. takze: W. Benjamin, Powrdf flaneura, tt. A. Kopacki, ,Litera-
tura na Swiecie” 2001/8-9, s. 234-238: A. Hohmann, Fldneur. Pamieé i lustro nowoczesnosci,
tl. A. Kopacki, tamze, s. 336-359.

42. Tamze, s. 22.
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doswiadczeniu podrézy mozna thumaczy¢ tym, iz filozofia (tak jest przynaj-
mniej w odniesieniu do fenomenologii i hermeneutyki) po prostu postuluje
swe metody, kreuje w formie czystych projektow, stad jej troska o restryk-
cyjne zachowanie metodycznych zasad w przebiegu i opisie doswiadczenia.
Poza tym jej przedmiot dotyczy bytu w catosci, ktory zawsze pozostaje in
abstracto, zgodnie z transcendentalizmem Kanta jest nie ideg konstytutywna
doswiadczenia, a jedynie idea graniczng mysli. Mamy zatem w tym wypadku
do czynienia z dzialaniem spekulatywnym, czynnosciag umystu generalizuja-
cego, ktéremu w przestrzeni mysli (wlasciwego dlan srodowiska, jak to do-
bitnie 1 celnie wyrazil Hegel) nie jest trudno trzymac si¢ drog przez siebie
samego wytyczonych. W przypadku podrézy mamy z kolei do czynienia z zy-
wym doswiadczaniem fragmentow swiata. Podroz jest zanurzeniem w drodze
in concreto, dlatego tez wychodzi od detalu i nie wyklucza niekoherenc),
bladzenia, nakladania si¢ na siebie, oddalania i ponownego zbiegania drog.
Swiat, pomimo swego zwymiarowania na mapach, zaskakuje w podrézach
swoja nieobliczalnoscia. Dlatego podr6z zmusza do rewizji miar i1 przed-sa-
dow 1 nierzadko - jak w iluminacji - ujawnia zaskakujace oblicza rzeczywi-
stosci. Kazdy z ,,metafizycznych podroznikow”, ,intelektualnych nomadow”
wyruszal i wyruszaé bedzie w swiat, wyposazony w bagaz wilasnej biografii,
kontekstu historyczno-kulturowego, pewnej tradycji naukowe;j i literackiej,
ale to nie znaczy, ze pozbawiony byl czy bedzie mocy i1 zdolnosci - jesh tylko
takie sa czy beda jego glebokie motywy — fenomenologicznej epoché, ,,wzig-
cia w nawias” tego kulturowego bagazu i doswiadczenia, choéby w mgnieniu
ulotnej chwili, w kalejdoskopie zjawisk, czyste) istoty bytu.
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