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MILOSIERDZIE W LISTACH SW. PAWEA

Idea milosierdzia przewija si¢ przez cate Pismo $w. i obejmuje imponujaca
liczbe tekstow. Temat ten interesowat jednak uczonych przede wszystkim w zakre-
sie Starego Testamentu. W zwigzku z tym istnieje szereg prac monograficznych
oraz artykuléw omawiajacych ide¢ mitosierdzia w Starym Testamencie!. Natomiast
nie wiele mozna odnotowac pozycji bibliograficznych, ktérych przedmiotem jest
milosierdzie w Nowym Testamencie. Obejmujz one niewielka liczb¢ artykutéw i
monografii na temat milosierdzia w Ewangelii Sw. Mateusza2. Wydaje si¢ wigc
celowe prowadzenie dalszych badan w tym kierunku, zwlaszcza opracowanie
monografii 0 mitosierdziu w Ewangelii Sw. Lukasza oraz w listach sw. Pawia.

Niniejszy artykut omawia temat milosierdzia w listach sw. Pawla i chociaz nie
moze on zastgpiC obszernej i solidnej monografii, to jednak pragnie przynajmniej
zasygnalizowac problemy i ukaza¢ aspekty milosierdzia, na jakie mozna by zwrécic
uwage w bardziej szczeg6towych badaniach.

Z samym tytulem artykuhu faczy si¢ wciaz dyskutowany problem autentycznosci
listow Sw. Pawta. Wiadomo, ze wielu wspéiczesnych uczonych nie przyjmuje,
wzglednie waha si¢ przyjaC Pawlowe autorstwo listéw: do Kolosan, do Efezjan i
pasterskich, zaliczajac je do grupy tzw. listéw deuteropawlowych3. Teologia list6w
deuteropawiowych jest jednak zwigzana z tymi listami, kt6érych autorstwo Pawlowe
nie podlega dyskusji, pogl¢bia i rozwija idee Scisle Pawitowe. Wydaje si¢ wiec uza-
sadnione wiaczy¢ je do badan nad ideg mitosierdzia u Sw. Pawla“.

Szeroki wachlarz problemoéw zwigzanych z omawianym tematem wymaga ogra-
niczenia zakresu badar. Jako kryterium wyboru tekst6w postuzy baza semantyczna i
najbardziej reprezentatywne teksty. Naprz6d wi¢c zostanie przedstawiona termino-
logia milosierdzia w listach sw. Pawta (1), nast¢pnie mitosierdzie Boga jako zasad-
niczy motyw zbawczy (2), oraz mitosierdzie Boze w dziele Jezusa Chrystusa (3),
wreszcie bedzie oméwione milosierdzie jako znamienna cecha nowej egzystencji
chrzescijariskiej (4).

1. TERMINOLOGIA MILOSIERDZIA W LISTACH PAWLA

Terminologia milosierdzia w listach sw. Pawla obejmuje trzy grupy semanty-
czne: eleeo — eleos — eleeinos; oiktiro — oiktirmos; splagchna — eusplagnos °.

! Omawia je J. Czerski, Milosierdzie w Ewangelii sw. Mateusza. Studium semantyczno-
gzegetyczne (Diecezjalny Instytut Pastoralny, Filia Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego w Opolu,
Seria: Rozprawy i opracowania, 1), Opole 1986, 9-28.

2 J. w. Zob. cytowang tam literature, zwtaszcza na s. 161-172.

3 H Conzelmann — A Lindemann, Arbeitsbuch zum Neuen Testament (Uni-Taschen-
bacher, 52), Tabingen* 1979, 39. 225 nn.

4 H. Langkammer, Teologia Nowego Testamentu, cz¢S¢ druga: Pawet — List do Hebrajczykow,
Wrocltaw 1984, 5.

5 J. Czerski, Nowotestamentalna terminologia m#losierdzia, Ruch Biblijny i Liturgiczny 40
(1987) ar 1, 19. 22. 24-25.
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Grecka terminologia Pawla ksztattowata si¢ pod wplywem terminologii helleni-
stycznej i Septuaginty, lecz swymi korzeniami si¢ga gicboko w hebrajskie pojgcie
milosierdzia w Starym Testamencie. Hebrajska semantyk¢ milosierdzia tworza zas
nast¢pujace grupy stéw: hesed; rhm — rahamim; hen — hanané. Hebrajska termino-
logia nie znajduje jednak adekwatnego odpowiednika w jezyku greckim, z czego
zdawali sobie spraw¢ tlumacze Septuaginty. Aby okresli¢ starotestamentalne poje-
cie milosierdzia oscylowali oni pomi¢dzy r6znymi stowami greckimi, jakie wpro-
wadzone do Septuaginty zmienialy niekt6re aspekty, skladajace si¢ na strukture
pojecia milosierdzia. Ide¢ milosierdzia rozwijaja i poglebiaja autorzy ksiagg Nowego
Testamentu. Korzystaja oni wprawdzie z semantyki Septuaginty, ale nadaja dotych-
czasowemu stownictwu nowe tresci’. Podstawowe znaczenie poszczeg6lnych ter-
minéw zmienia si¢ w zaleznosci od kontekstu, stagd dopiero w wyniku analizy
poszczegblnych tekst6w mozna otrzymac¢ panoramiczne zestawienie znaczers.

1. ELEEO — ELEOS — ELEEINOS

Podmiotem grupy semantycznej eleeo — eleos — eleeinos w srodowisku grec-
kim pozabiblijnym jest przede wszystkim cziowiek. Stownictwo to wyraza uczucie,
a wlasciwie szersza skal¢ uczué, jak: wzruszenie na widok zla, wspoéiczucie, ubole-
wanie, wyrozumiato§¢ wobec biednych®. Te uczucia zawsze jednak pobudzaja do
czynu, lacza si¢ z gotowoscia dziatania, udzielania aktywnej pomocy!0. W jezyku
jurydycznym eleos okresla idee przebaczenia i darowania kary, idee opozycyjna do
pojecia gniewu!l,

Te cechy milosierdzia odnosi Srodowisko greckie pozabiblijne réwniez do
bogow. Bostwa zgodnie z 6wczesnymi pogladami Grekow, reaguja podobnie jak
ludzie, ulegaja tak samo nietrwalym uczuciom jak czlowiek. Okazuja mitosierdzie
tylko tym jednostkom, ktére zZyja z nimi w przyjazni!2.

Do omawianej bazy semantycznej nalezy jeszcze termin eleeinos (lub: eleinos
oraz eleenos) o znaczeniu: godny wspélczucia, zashugujacy na litosé, ten, ktory
spotkat si¢ z milosierdziem, pobudzajacy do litosci, wygladajacy zalosnie!3.

Cechy, jakie posiada ta grupa terminologiczna w greckim srodowisku pozabib-
lijnym r6znia si¢ w niektorych aspektach od znaczenia tych slow w Septuagincie.
Septuaginta thumaczy zasadniczo przez eleos - eleeo — eleeinos hebrajskie hesed.
Stowo hesed nie jest jednak ekwiwalentem eleos i jego pochodnych. R6znice doty-
cz3 cech drugorzednych'4.

W Nowym Testamencie analizowana grupa semantyczna wyst¢puje w trzech

s  Tamze, 20.

? Tamze.

8 J. Chmiel, Semantyka mitosierdzia w Dives in misericordia, w: Encyklika Ojca Swietego Jana
Pawta IT o Bozym Milosierdziu, Dives in misericordia. Tekst i komentarz, red. S. Grzybek — M. Jaworski,
Krakéw 1981, 77.

® R. Bultmann, Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, red. G. Kittel — G. Fried-
rich, Stuttgart 1935 (= TWNT), I, 474; A. Paul, Die Barmberzigkeit der G6tter im griechischen Epos
(Dissertationen der Universitit Wien 32), Wien 1962, 12.

1 H. G. Liddell — R. Scott — H.S. Jones — R Mc. Kenzie, A Greek — English Lexicon,
Oxford ® 1977 (= Liddell — Scott), 532.

1L Schmidt, Die Ethik der alten Griechen, Stuttgart — Bad Cannstatt 1964, 293 n.

12 J. Czerski, Mitoslerdzie w Ewangelii sw. Mateusza, 30.

13 Liddell — Scott, 531.

1 ]J. Czerski, Nowotestamentalna terminologia milosierdzia, 21.
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relacjach: czlowiek — cziowiek; Bog — czlowiek oraz Chrystus — cztowiek.

Do struktury pojecia milosierdzia w tej terminologii, w relacji cztowiek —
cztowiek wchodza nastgpujace elementy:

— idea relacji (odniesienia do drugiego);

— idea czyny;

— krytyczna sytuacja, w ktérej osoba bedaca przedmiotem mitosierdzia nie jest
W stanie sama sobie pomoc;

— idea obowigzku.

Najbardziej jednak podstawowa cecha milosierdzia w relacjach spotecznych jest
sktonnos¢ do przyjScia z pomocg, wyczulenie na potrzeby drugich?s.

Strukture milosierdzia w relacji Bog — cziowiek ksztattuja nastepujace cechy:

— idea laski;

— dobroci;

— wiernosci;

— zbawczego czynu Boga!s.

W relacji Chrystus — czlowiek dominuja nast¢pujace aspekty:

— idea relacji, jako przeniesienie relacji Bog — czlowiek, inaczej: w milosier-
dziu Chrystusa objawia si¢ mitosierdzie samego Boga;

— krytyczna sytuacja cziowieka (duchowa lub materialna), z jakiej nie jest on
w stanie wyjSC o wiasnych sitach;

— idea osobistego spotkania z Jezusem;

— uczucie i czyn;

— inicjatywa milosierdzia wychodzi od Chrystusa, jest ono aktem jego laski, o
ktora czlowiek moze tylko prosic;

— przedmiotem czynu milosierdzia jest: przebaczenie, powolanie do krélestwa
Bozego, wlaczenie do wspolnoty uczniéw Jezusa uwolnienie od zlego ducha, uzd-
rowienie, nakarmienie!’.

Teksty w listach §w. Pawla, w ktérych wystepuje baza semantyczna eleos —
eleeo — eleeions mozna z punktu widzenia podmiotu milosierdzia posegregowaé
na trzy grupy, ukazujace rézne aspekty mitosierdzia:

1) zbawcze milosierdzie Boga wobec cztowieka: Rz 9, 15-16. 18. 23; 11, 30-
32;15,9; 1 Kor 7,25; 2Kor 4, 1; Ga 6, 16; Ef 2, 4; Fil 2, 27; 1 Tm 1, 2. 13. 16; 2
Tm 1, 2. 16. 18; '

2) objawienie i realizacja milosierdzia Bozego w osobie i dziele Jezusa Chry-
stusa: Rz 3, 21-31; 15, 8-9; Ga 2, 16 i inne;

3) milosierdzie jako oryginalne znami¢ egzystencji chrzescijariskiej: Rz 12, 8 i
Gag, 16.

2. OIKTIRMOS — OIKTIRO

Grupe semantyczng oiktirmos — oiktiro w srodowisku greckim pozabiblijnym
mozna uwaza¢ za synonimicznz w stosunku do bazy terminologicznej eleos —

15 Tenze, Miosierdzie w przypowiesci Mateusza o darowaniu diugow (18, 23-35), Studia
Teologiczno-Historyczne Slagska Opolskiego (= STHOp) 7 (1979), 53; tenze, Sens etyczny i motywa-
¢ja makaryzmoéw, STHOp 9 (1981), 130. Por. tenze, Milosterdzie w opowiadaniu Mateusza o Sqdzie
Syna Czlowreczego ,,nad wszystkimi narodami” (25, 3146), STHOp 10 (1983), 61-63.

16§, Kudasiewicz, Milosterdzie w sfowach i czynach Jezusa, w: Encyklika Ojca Swigtego Jana
Pawta II o Bozym Milosierdziu, red. S. Grzybek — M. Jaworski, dz. cyt., 99.

17 ). Czerski, Milosterdzie Chrystusa wobec grzeszntkow w Ewangelii sw. Mateusza, STHOp 11
(1985), 59. 66.
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eleeo'®. Wywodzi si¢ ona od stéw: oiktos — oiktros. Pierwszy termin okresla pozy-
tywna postawe, ogélnie przyjeta w zyciu codziennym; drugi — sytuacje wzbudza-
jaca litoS¢ i ubolewanie. Grupa stow oiktirmos — oiktiro odnosi si¢ poczatkowo
wylacznie do strefy zycia ludzkiego, ale z czasem nabiera znaczenia teologi-
cznego'’.

Te grupe stow wprowadzaja do jezyka biblijnege tlhumacze Septuaginty w
miejsce hebrajskich okreslei: thm — rahamin i hnn. Znaczeniowo jednak oiktirmos
— oiktiro blizsze s3 stowom hesed i hnn, chociaz posiadajz odmienne struktury
tresci. Podstawowym elementem tej struktury jest idea litoSci i mitosierdzia?0.

W Nowym Testamencie t¢ grupe semantyczng wzbogaca stowo oiktirmon, a
postuguja si¢ nia gtéwnie Lukasz i Pawel. Mitosierdzie Boga w tej terminologii jest
dla czlowieka modelem do nasSladowania w relacjach spotecznych: - BadZcie mito-
sierni (oiktirmones) jak i Ojciec wasz jest miltosierny (oiktirmon)- (Ek 6, 36).
Podstawowe znaczenie stéw nalezacych do tej grupy koncentruje si¢ na idei litosci,
wspolczucia, mitosierdzia?!.

Przyjmujac w listach Sw. Pawla za kryterium klasyfikacji tekstow, w jakich
wystepuje ta baza semantyczna, podmiot mitosierdzia, mozna te teksty zestawi¢ w
dwoch grupach:

1) Bog jako podmiot mitosierdzia: Rz 9, 15; 12, 1; 2 Kor 1, 3;

2) czlowiek jako podmiot mitosierdzia: Fil 2, 1; Kol 3, 12.

3. SPLAGCHNA — EUSPLAGCHNOS

W srodowisku greckim pozabiblijnym wyst¢puje grupa stow splagchna — eus-
plagchnos najczesciej w formie splagchna. Znaczenie tego stowa ulegalo szybkiej i
znacznej ewolucji. Poszczeg6lne etapy rozwoju i zmiany znaczenia tego terminu
mozna tak przedstawic:

1) wnetrznos$ci zwierzat ofiarnych;

2) uczty ofiarne;

3) wnetrznoSci cztowieka (to znaczenie pojawia si¢ w V w. przed Ch.);

4) tono matki — biodra;

5) dziecko, ktére rodzi si¢ z tfona matki;

6) siedziba nami¢tnosci (gniewu, mitosci itp.);

7) serce jako centrum doznaii osobowych i uczué?2.

Nalezacy do tej grupy terminologicznej czasownik splagchnidzomai posiada
dwa znaczenia: spozywaé wnetrznoSci, z wnetrznosci prorokowaé. W srodowisku
pozabiblijnym nie posiada on zadnych znaczen przenosnych?3.

_ Do grupy semantycznej splagchna — splagchnidzomai naleza réwniez stowa:
eusplagchnos — eusplagchnia. Pierwsze z nich okreSla osob¢ o zdrowych wne-
trznosSciach, drugie — dobre serce, staloS¢, moc, energi¢?4.

Baza semantyczna splagnon — splagchnidzomai jest stabo reprezentowana w
Septuagincie, a jej hebrajskie odpowiedniki mozna ustali¢ tylko w niewielu
przypadkach.

18 Tenze, Milosierdzie w Ewangelii sw. Mateusza, 33.

19 A Paul, Die Barmberzigkeit der Gotter, 16-18. 121.

2 J. Czerski, Milosierdzie w Ewangelii Sw. Mateusza, 34.

21 H. Balz — G. Schneider, Exegetisches Worterbuch zum Neuen Testament, hrsg. von H. Balz
— G. Schneider, II, Stuttgart — Berlin — K6ln — Mainz 1981 (= EWNT), 1234.

22 J, Czerski, Nowotestamentalna terminologia milosierdzia, 24.

3 H. K&ster, TWNT VII, 548 n; Liddell — Scott, 1628.

# Liddell — Scott, 732.
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Najczesciej nie ma w ogole odpowiednika hebrajskiego lub chodzi o ksiggi Sta-
rego Testamentu zredagowane w jezyku greckim?, Znaczenie tej grupy terminolo-
gicznej w zakresie jezyka biblijnego ksztattowalo si¢ wprawdzie pod wptywem Sro-
dowiska hellenistycznego, ale zostato wzbogacone o ceche milosierdzia?s.

Terminologia ta postuguje si¢ rowniez judaizm hellenistyczny, zwtaczsza w pis-
mach apokryficznych, rozwijajac i poglebiajac jej tresé. W stowie splagchna poja-
wiaja si¢ tu nast¢pujace nowe niuanse: wnetrznosci cztowieka jako siedlisko uczué,
centrum ludzkich uczuc i doznan, glebia i sita doznari osobowych, wspétczucie i
siedlisko mitosierdzia. Natomiast czasownik splagchnidzomai wyraza poruszenie
uczuciowe i usposobienie, ktore sktania do aktywnego objawiajacego si¢ W czynie
miltosierdzia. Judaizm wprowadza do te] bazy réwniez nowe stowa: eusplagchnos
— cusplagchnia. Okreslaja one cnoty i postgpowanie etyczne, w jakim dominuje
milosierdzie. Nowoscig jest rowniez odniesienie terminu splagchna do Boga. Zni-
kaja natomiast w tej grupie pierwotne cechy znaczeniowe, jak idea wnetrznosci i
ofiary. Wystepuja one jeszcze tylko w pismach Filona i Jozefa Flawiusza?.

W Nowym Testamencie termin splagchnidzomai wyst¢puje w trzech przypo-
wiesciach Chrystusa. Podmiotem tego czasownika jest pan niemilosiernego stugi
(Mt 28, 23nn), milosierny Samarytanin (Lk 10, 30nn) i ojciec syna marnotrawnego
(kk 15, 11nn). Czasownik ten u wymienionych os6b jest rozstrzygajacym motywem
dobroczynnego dzialania. Najcz¢Sciej jednak podmiotem czasownika splagchni-
dzomai jest Chrystus, ktory przejmuje si¢ ludzka bieda i spieszy z konkretna
pomoca. W Mk 6, 34 i par. milosierdzie Jezusa jest motywem nakarmienia pi¢ciu
tysiecy ludzi, a w Mk 8, 2 — czterech tysigcy. Chrystus lituje si¢ nastepnie nad
tltumem pozbawionym pasterzy (Mk 9, 36), nad matka, ktora utracila jedynaka (Lk
7, 13) i nad chorymi (Mk 1, 41; Mt 20, 34). C. Spicq precyzuje nowotestamen-
talny sens tego czasownika twierdzac, ze wyraza on uczucie glebokiego wzru-
szenia?8,

Rzeczownik splagchna wystepuje osiem razy w listach $§w. Pawta (2 Kor 6, 12;
7, 15; Fil 1, 8; 2, 1; Kol 3, 12; Filem 7. 12. 20) w znaczeniu siedliska serdecznego
pragnienia wspolnoty z drugimi osobami, zwrécenie si¢ do drugich. Jest odpo-
wiednikiem stowa -serce- jako metafory okreslajacej wewngtrzne centrum czlo-
wieka, jakie kieruje uczynkami mitosci?. Termin splagchna nabiera sensu: wspot-
czucie, listosC i milosierdzie w polaczeniu z okresleniami o znaczeniu syno-
nimicznym jak na przyktad w zwrotach: splagchna eleous (Ek 1, 78), splagchna kai
oiktirmoi (Fil 2, 11)3,

Eusplagchnos wystepuje w Nowym Testamencie dwukrotnie: w Ef 4, 321 1 P 3,
8. W Ef 4, 32 stowo to ma znaczenie: milosierny, dobroczynny i znajduje si¢ w
katalogu cn6t obok chrestoi i charidzomenoi heatois?!.

25 J. Czerski, Milosierdzie w Ewangelii Sw. Mateusza, 34.

26 Prz 17, 5 jest zreszta jedynym miejscem w Starym Testamencie, gdzie stowo splagchnidzomai
wyraza mitosierdzie.

27 H. Késter, TWNT VII, 552 n.

8 Notes de lexicographie neo — testamentaire (Orbis Biblicus et Orientalis 22), II, Freiburg —
Gottingen 1978, 814.

» H. — H. Esser, Barmberzigkeit, w: Theologisches Begriffslexicon zum Neuen Testament, hrsg.
von L. Coenen — E. Beyreuther — H. Bietenhard, I, Wuppertal 1970 (= TBNT), 57.

30 N. Walter, EWNT III, 635-636.

31 H. Balz — G. Schneider, EWNT I, 215.
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W catosci nalezy stwierdziC, ze baza semantyczna splagchna — splagchmdzomm
posiada nastepujace cechy wspélne z grupa terminologiczna eleos — eleeo:

— idea relaciji;

— nieré6wnosc¢ stron;

— krytyczne polozenie osoby bedacej podmiotem milosierdzia;

— idea czynu;

— spontaniczna sktonno$¢ ku drugiej osobie.

Do oryginalnych aspektow grupy stéw splagchna — splagchnidzomai nalezy
zaliczyc¢:

— polozenie akcentu na uczuciu;

— uczucie milosierdzia jest opozycyjne do gniewu (por. Mt 18, 34).

Podstawowe jednak znaczenie tej bazy semantycznej sprowadza si¢ do postawy
zyczliwosci i sktonnosci do drugich. Na tym fundamentalnym znaczeniu opiera si¢
cala panorama aspektow?2,

II. MILOSIERDZIE BOGA JAKO MOTYW ZBAWCZY

Wyraz -motyw- moze posiada¢ rézne znaczenia: charakterystyczny, wyrazisty
element tresciowy, czy kompozycyjny, jakiS watek, temat lub mysSl, uzasadnienie,
racja, pobudka, powdd?. Mowigc o milosierdziu Boga jako o motywie zbawczym
ma si¢ na uwadze zar6wno pobudki, jakie okreSlaly jego dzielo zbawcze jak i tres¢
miltosierdzia.

Pawel nazywa Boga -Ojcem milosierdzia (ton oiktirmon)- (2 Kor 1, 3). Zr6d-
lem tej formuly jest semicki zwrot wystepujacy w blogostawieristwie zw. Ahaba
rabba, gdzie pojecie mitosierdzia oddaje stowo rahamim34. W Nowym Testamencie
wystepuja podobne formuly: -Ojciec chwaly- (Ef 1, 17); - Ojciec Swiatet- (Jk 1,
17); » Ojciec duchéw- (Hbr 12, 9).

W pojeciu ojcostwa miesci si¢ idea zrodzenia, czy pochodzenia. Bog jako Ojciec
jest zatem Zrodiem, Stwoérca mitosierdzia, chwaly, Swiatta3s. Inna cecha charaktery-
styczna pojecia ojca w Biblii jest jego wielkoS¢, wladza, panowanie, autorytet. Bog
panuje nad cala historia i jej poszczegolnymi wydarzeniami (Rz 1, 10; 1 Kor 1, 1;
Kol 1, 9). Od niego wszystko zalezy*s. Bog jako Ojciec objawia swoje milosierdzie i
dysponuje nim w sposéb catkowicie wolny.

Milosierdzie Boga Ojca w 2 Kor 1, 3 zostaje blizej okreslone przez kolejny czion
tego wiersza: Ojciec milosierdzia jest zarazem -Bogiem wszelkiej pociechy-, jakiej
cztowiek doswiadcza w utrapieniach i udr¢ce (w. 4nn). Bolesne doswiadczenie i
udreki czlowieka s3 udzialem w zbawczej mece Jezusa Chrystusa (w. 5) i w kon-
sekwencji prowadza do zbawienia (w. 6a).

Milosierdzie, ktore wyptywa od Boga skierowane jest ku cztowiekowi, objawia
si¢ w umacnianiu go przez pociech¢ i prowadzi ku zbawieniu.

32 J. Czerski, Nowotestamentaina terminologia mitosierdzia, 25-26.

33 W. Kopalifski, Sownik wyrazow obcych i zwrotéw obcojezycznych, Warszawa 4 1968, 501.

34 H.L Strack — P. Billerbeck, Kommentar zu Neuen Testament aus Talmud und Midrash,
I, Miinchen? 1956, 397.

35 A. Jankowski, Listy wigzienne Swigtego Pawia: do Filipian — do Kolosan — do Flemona —
do Efezjan. Wstgp — przekiad z oryginatu — komentarz (Pismo Swigte Nowego Testamentu = PNT,
VIII); Poznafi 1962, 381. Por. J. Gnilka, Der Epbeserbrief (Herders Theologischer Kommentar zum
Neuen Testament = Herder KNT, X, 2), Freiburg — Basel — Wien? 1977, 89; O. Michel, EWNT III,
128 n.

3 G. Quell, TWNTV, 970-973.
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Milosierdzie Boga jest niewyczerpane, co wyraza zwrot: -Bog bogaty w mito-
sierdzie (eleos)- (Ef 2, 4). Kontekst tego zwrotu wyjasnia blizej sens mitosierdzia
Bozego i sposob jego ob]aw1ama si¢:

I nas b¢dacych umartymi (z powodu) wystepkéw (paraptomasin) wspélozywil (synedzoopiesen)

w Chrystusie — lask3 jesteScie zbawieni. 1 wsp6twskrzesit i wsp6tosadzit na ,wyzynach niebieskich*

w Chrystusie Jezusie (Ef 2, 5-6).

Zdaniem uczonych wystepuje tu wyrazna aluzja do chrztu?’. Tekst méwi o soli-
darnosci z Chrystusem w Smierci i zmartwychwstaniu, ktorej rezultatem jest nowe
Zycie.

Najblizszy temu tekstowi jest Kol 2, 12-13:

Bedac wspotpogrzebani z nim we chrzcie, w nim tez zostaliscie wspotwskrzeszeni (synegerthete)

przez wiar¢ w moc Boga, ktéry wskrzesit go z martwych i was, bedacych umarlymi na skutek

wystepkéw (paraptomasin) (...) was wspélozywit (synedzoopoiesen) Wraz z nim.

Obydwa teksty postugujz si¢ t3 samg terminologi, jak: paraptoma (wystepki),
syncgcn'o (wspotwskrzeszam), sydzoopoieo (wspolozywiam). Przy czym okresle-
nie sydzoopoieo wyst¢puje w calym Nowym Testamencie tylko w tych dwoéch tek-
stach. Zgodnie z tekstem Kol 2,12a solidarnos¢ ze Smiercia i zmartwychwstaniem
Chrystusa realizuje si¢ we chrzcxe Na chrzest wskazuje tu zestawienie aorystow:
ynegerthete (zostaliScie wspotwskrzeszeni) i synedzoopoiesen (wspoétozywit),
ktére wyrazaja czynnosci historyczne, jednorazowe3s,

Zauwaza si¢ jednak réznice pomi¢dzy tekstami: Kol 2, 12-13 i Ef 2, 4-6. Tekst
Kol 2, 12n przypomina moment chrztu, ktéry poprzedzony jest aktem wiary, nato-
miast Ef 2, 4 nn pomija wzmianke o chrzcie. Dla autora tego listu jest to juz fakt
odlegly. Adresaci -byli umartymi (z powodu) wystepkéw- (Ef 2, 5), ale obecnie ten
fakt nalezy juz do przesztosci, jaka przeminela. Nie potrzebuje wigc ponownie
»-zanurzac si¢ w Smierci Jezusa, aby powsta¢ do nowego zycia-. Oni juz tym nowym
Zyciem zyj3, ich styl egzystenc;ji jest chrzeScijanski, majg udzial w zbawczym dziele
Boga. W tej nowej chrzescijariskiej egzystencji autor listu do Efezjan widzi objawie-
nie si¢ i konkretyzacj¢e Bozego milosierdzia, ktore jest nieograniczone, bo przeciez
Bog jest bogaty w swoje mitosierdzie. Tym zbawczym mitosierdziem Boga dyspo-
nuje Kosci6l przez rozdzielanie sakramentu chrztu i posiada jego nieograniczone
rezerwy (Ef 1, 14-18). WypowiedZ autora listu do Efezjan o milosierdziu Boga nie
jest zatem tylko teoretycznym stwierdzeniem, refleksja filozoficzna, lecz doswiad-
czeniem i osobistym przezyciem samego autora i pierwotnego Kosciota mitosier-
dzia Bozego i jego bogactwa w sakramencie chrztu. Zbawcze rezerwy tego sakra-
mentu nie wyczerpywaly si¢, mimo intensywnego rozwoju misji i zataczania przez
Kosciot coraz szerszych kregéw geograficznych.

Bogactwo swego milosierdzia objawia B6g zatem w Kosciele, powotujac wier-
nych -nie tylko sposréd Judejczykéw, lecz takze sposréd pogan- (Rz 9, 24), gdyz
-sprawiedliwos¢ Boza (...) dla wszystkich, kt6rzy w niego wierza- (Rz 3, 22). Pawel
dzieli tu ludzko$¢ — podobnie jak autor Ef 1, 14 nn — na dwie cz¢Sci: na Izraela i
pogan.

37 J. Gnilka, Der Epbeserbrief, 117;F. Mussner, Der Brief an die Epbeser (Okumenischer Ta-
schenbuchkommentar zum Neuen Testament = OTK, 10), Gitersloh — Wirzburg 1982, 64; R
Hoppe, Epbeserbrief /Kolosserbrief (Stuttgarter Kleiner Kommentar — Neues Testament = SKK NT,
10), Stuttgart 1987, 42; J. Pfammatter, Epbeserbrief. Kolosserbrief (Die Neue Echter Bibel, Kom-
mentar zum Neuen Testament mit der Einheitsiibersetzung = Echter Bibel NT, 10 u. 12), Wirzburg
1987, 20.

33 F. Blass — A. Debrunner — F. Rehkopf, Grammatik des neutestamentlichen Griechisch,
Go6ttingen 5 1979, § 318.321.
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W Rz 9-11 Pawel zestawia milosierdzie Boga z jego -sprawiedliwoscia- na tle
rozwazani o przyjeciu usprawiedliwienia przez pogan, a odrzuceniu go przez
Izraela. Pojecia: sprawiedliwos¢ i usprawiedliwienie maja u Pawla znaczenia sote-
riologiczne. Bog okazuje swoja sprawiedliwosé przez to, ze zbawia czlowieka.
Cztowiek, ktéry wilaczyt sic w dzielo zbawcze Boga i korzysta z jego owocow
nazywa si¢ u Pawla — usprawiedliwionym?®.

W zakoriczeniu Pawel stwierdza:

Jak kiedys wy (tzn. poganie) byliscie niepostuszni Bogu, teraz zas wskutek ich (tzn. Izraela) nie-

postuszeristwa dostgpiliscie mitosierdzia (eleethete), tak tez i oni stali si¢ niepostuszni ku waszemu

mitosierdziu (eleei), aby i oni mitosierdzia doznali (eleethosin). Dopuscit bowiem Bog, ze wszyscy

stali si¢ nieposhuszni, aby z kolei wszystkim okazat swoje mitosierdzie (eleese) (Rz 11, 30-32).

Istot3 zatem zbawczego dziela, przez ktore B6g dokonuje zbawienia cziowieka,
zmiana jego sytuacji i stylu egzystencji jest po prostu mitosierdzie Boga. Ten zba-
WCzy czyn Boga okresla grupa slow: eleos — eleeo.

Czlowiek nie jest w stanie wystuzy¢ zbawczego milosierdzia Bozego, nie moze
go wypracowa¢ jakimkolwiek wiasnym wysitkiem (Rz 3, 28). Jest ono catkowicie
darmowe, nienalezne (Tt 3, 4-5). Bog dysponuje swoim milosierdziem w sposéb
absolutnie wolny i okazuje swoje milosierdzie temu, komu chce (Rz 9, 15-18).

SuwerennoS¢ Boga dobrze ilustruje obraz garncarza, ktéry swobodnie dyspo-
nuje wykonanymi przez siebie naczyniami (Rz 9, 20-23). Zestawienie garncarza z
Bogiem, a naczynia glinianego z czlowiekiem jest metafora dobrze znang w Starym
Testamenciei®. W Rz 9, 20nn nie jest to metafora doskonata. Rozr6znienie naczyn,
ktore -majzg by¢ we czci- i naczyn tej- czci pozbawionych- (Rz 9, 21) nie jest
symbolem przeznaczenia przez Boga z gory jednych ludzi do zbawienia, innych na
potepienie. Pawlowi chodzi tylko o zaakcentowanie absolutnej wolnosci Boga w
dysponowaniu swoim mitosierdziems4!.

Z wolnoscia Boga w okazywaniu milosierdzia t3cza si¢ dwa trudne problemy
historiozbawcze, na tle odrzucenia przez lzraela oferty zbawczej Boga, a mia-
nowicie:

1) zarzut niesprawiedliwosci Boga;

2) niewiernoS¢ Boga obietnicom Przymierza.

Na pierwszy zarzut Pawel odpowiada w Rz 9, 14-18, nawiazujac do historii
Mojzesza i wyjscia z Egiptu (Wj 9, 16; 33, 19). W tych wydarzeniach zatwardzialos§¢
faraona byla Srodkiem do przeprowadzenia plan6w Boga. W Nowym Testamencie
zatwardziatoS¢ Izraela jest srodkiem zbawienia pogan. Bog rezerwuje sobie prawo
okazywania mitosierdzia. A zatem mitosierdzia Bozego nie mozna ocenia¢ w kate-
goriach sprawiedliwosci (Rz 9, 14).

Drugi problem rozwigzuje Pawel w Rz 11, 25-32 twierdzac, ze pozbawienie
Izraela udzialu w dziele zbawczym nie jest rezultatem niesprawiedliwosci Boga, czy
brakiem milosierdzia z jego strony. Izrael sam zamknat sobie dost¢p do débr zba-
wczych, na skutek swojej zatwardziatosci i niepostuszenstwa Bogu. Swoje twier-
dzenie Pawetl dobrze uzasadnia, na co wskazuje zestawienie w Rz 11, 30-32 spo;m-

k6w majacych sens przyczynowy:

3 H. Conzelmann, Pauls Doctrine of Justification: Theology or Antropology (Theology of the
Living Word), Abingdon 1971, 108-123; K Romaniuk, Soteriologia sw. Pawla, Warszawa 1983, 178-
179; H. Langkammer, Teologia, 70-71.

4% Np.Jr 18, 6;1z 29, 16-19; 45, 9; 64, 7 i inne.

4 K Romaniuk, List do Rzymian. Wstgp — Przekiad z oryginatu — Komentarz (PNT VI, 1),
Poznari — Warszawa 1978, 207; H. Schlier, Der R6merbrief (Herder KNT VI), Freiburg — Basel —
Wien? 1979, 298-299.
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hosper — g:ar (w. 30)
houtos — hina (w.31)
gar — hina (w. 32)%4

Milosierdzie Boga skierowane jest do czlowieka, jaki znajduje si¢ w sytuacji
n¢dzy, z ktorej nie jest w stanie sam si¢ wydobyc. Barwny obraz tego beznadziej-
nego polozenia maluje apostot w Rz 1, 18-2, 24 i 3, 9-20. Jest to sytuacja, jaka
sprowadza na czlowieka -gniew Boga- (Rz 9, 22). Mitosierdzie jest tu zatem poje¢-
ciem opozycyjnym do gniewu.

W listach sw. Pawla mitosierdzie jest relacja typu B6g — czlowiek#. Nalezy ono
do pola semantycznego takich pojec, jak mitos¢ (Ef 2, 4), faska (Rz 3, 21nn), spra-
wiedliwos¢ (Rz 9-11). Jest pojeciem opozycyjnym do gniewu. Zrédiem i Stworca
milosierdzia jest Bog, a jego rezerwy s3 niewyczerpane. Milosierdzie Boze ogarnia
cztowieka, ktory znajduje si¢ w sytuacji grzechu, czyli ngdzy duchowej i wyrywa go
z tego polozenia, przemienia wewnetrznie, napetnia nowym zyciem i umozliwia
nowy styl egzystencji. Mitosierdzie Boga, ktory dysponuje nim w spos6b absolutnie
wolny jest jedynym motywem zbawczym cztowieka. Cztowiek nie ma innego spo-
sobu wydobycia si¢ ze swojej nedzy duchowe;j.

Milosierdziem Boga dysponuje Kosci6l, a czlowiek doSwiadcza tego milosier-
dzia w sakramencie chrztu oraz w -pociechach-, jakimi B6g umacnia Kosciol w
roznych udrekach. Najistotniejsza cecha milosierdzia Bozego w uj¢ciu Pawia jest
przedstawienie go jako jedynego motywu zbawczego oraz zwrocenie uwagi na
mozliwoS¢ doswiadczania mitosierdzia Bozego przez Kosciol, zwlaszcza w sakra-
mencie chrztu.

II. REALIZACJA MILOSIERDZIA BOZEGO
W ZBAWCZYM DZIELE JEZUSA CHRYSTUSA

Milosierdzie Boga wobec czlowieka konkretyzuje si¢ w osobie i dziele zba-

wczym Jezusa Chrystusa:

Wszyscy bowiem zgrzeszyli i pozbawieni s3 chwaty

Bozej, a zostali usprawiedliwieni darmo z jego

taski, przez odkupienie (dia tes apolytroseos),

to (dokonane ) w Jezusie Chrystusie (Rz 3, 23-24).

W tekScie tym -usprawiedliwienie- dokonane- w Jezusie Chrystusie- nie jest
umotywowane bezposrednio milosierdziem, lecz dwoma innymi poj¢ciami: dar-
mowoscia i taska. Pojecia te jednak naleza do pola semantycznego mitosierdzia.
Podkreslaja one, Zze dzieto zbawcze jest niezastuzonym darem Boga. PLaska jest
wprawdzie poj¢ciem synonimicznym w stosunku do milosierdzia, ale bez porow-
nania mocniejszym i radykalniejszym niz mitosierdzied. Pojecie milosierdzia
zawiera rowniez aspekt czynu, lecz nie nalezy on do cech podstawowych pojecia
milosierdzia, jak to ma miejsce w wypadku taski.

W Starym Testamencie -taska- jest okreSlona przez hnn. Podstawowe znaczenie
tego stowa wyraza si¢ w nast¢pujacych cechach: by¢ laskawym, sklaniac si¢ ku dru-

2 M. Zerwick, Graecitas biblica (Scripta pontificii Instituti Biblici, 92), Romae 1960, § 412; F.
Blass — A. Debrunner — F. Rehkopf, Grammatik, § 452. 453.

4 J. Czerski, Miloslerdzie w Ewangel{i Sw. Mateusza, 63. 98. 153.

4 .Die Gnade ist in ihrer Wirkung ungleich kraftiger und radikaler als die Barmherzigkeit- (U.
W ilckens, Der Brief an die RGmer (Evangelisch — Katholischer Kommentar zum Neuen Testament =
EKK, VI, 1), Zirich — K&ln — Neukirchen — Viuyn 1978, 189.
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gim, przebaczac, obdarowywac. W Nowym Testamencie pojecie taski zostaje pog-
lcbione i szczyt rozwoju swoich tresci teologicznych osigga w listach $w. Pawia.
Milosierdzie styka si¢ z pojeciem laski w zakresie cech podstawowych. T3 najbar-
dziej podstawowa cecha jest idea przebaczenia darmowo, bez zastug?s.

Rz 3, 23 n wyraznie wymienia sytuacj¢ grzechu, kt6ra zmienia -usprawiedliwie-
nie-, na skutek -faski przez odkupienie (dokonane) w Jezusie Chrystusie-. Podobny
sens zawiera Ef 2, 8: -Laskg bowiem jestesScie zbawieni.. W tych tekstach -taska- jest
czym$ wiecej niz tylko przymiotem, cechg dziatania Boga. Laska jest synonimem
mocy Boga i calego dzieta zbawczego Chrystusas,

Dzielo zbawcze Chrystusa zostalo w Rz 3, 23 n okreSlone jako -odkupienie
(apolytrosis)-. A. Deissmann dopatrywat si¢ w tym okresleniu aluzji do staro-
zytnej praktyki wykupu niewolnik6w*’. Zdaniem U. Wil ckensa nie wydaje si¢ to
uzasadnione, gdyz Pawel méwigc o wyzwoleniu niewolnik6w postuguje si¢ raczej
terminem eleutheroun, natomiast baza semantyczna Iytrosis — Iytroun — apolytro-
sis nalezy raczej do stlownika Septuaginty i jest zwigzane z teologia wyjscia i wyzwo-
lenia z niewoli egipskiej lub powrotu z wygnania“. Transpozycja wyjScia z Egiptu
juz w reinterpretacji Deuteroizajasza byla metafora odpuszczenia grzechow*. W
tym samym kierunku idzie interpretacja pojecia apolytrosis w listach §w. Pawia. W
niektorych tekstach Pawel wyraznie precyzuje sens tego po;ccm wskazujac, ze
chodzi o odpuszczenie grzech6w??. K Kertelege shusznie wigc uwaza, ze w tym
samym znaczeniu na.lczy rozumie¢ apolytrosis w Rz 3, 245!, W odkupieniu Jezusa
Chrystusa objawia si¢ zatem milosierdzie Boga, ktory odpuszcza cztowiekowi
grzechy.

Szerzej dzieto zbawcze Chrystusa ukazuje Ga 1, 4, uzupelniajac aspekt -odpu-
szczenia grzechéw- o nowa ceche. Tz nowa cechg jest -wyrwanie nas z obecnego
zlego eonu (aionos)-. -Eon-, to — obecny Swiat, rzeczywistoS¢, w ktorej dzialajg
moce zla, wrogie wobec czlowieka. Postuguja si¢ one pozadliwosciami ciata, Pra-
wem oraz grzechem i prowadzg czlowieka ku Smierci®2.

Pojecie milosierdzia Bozego, jakie skonkretyzowalo si¢ w osobie, w zyciu i w
dziele odkupienia dokonanym przez Jezusa ma giownie wymiar duchowy, wew-
n¢trzny. Wyrywa czlowieka ze stanu n¢dzy duchowej. Autor pomija inne aspekty,
zwlaszcza pomoc w zakresie ngedzy materialne;j.

Co wchodzi w zakres poje¢cia dziela odkupienia, jakie objawilo milosierdzie
Boga? Juz sama osoba Chrystusa, zyjacego wsrod ludzi jest oznaka szczeg6lnego
milosierdzia:

On to zestat Syna swego w ciele podobnym do

grzesznego ciata (Rz 8, 3).

4 J. Czerski, Milosierdzie w Ewangelii Sw. Mateusza, 154-155. 157-158.

4% K Romaniuk, Soteriologia, 141.

47 Licht vom Osten. Das Neue Testament und die neuentdeckien Texte der bellenistisch — r6mi-
schen Welr, TGbingen 4 1923, 271-281.

4 Der Brief an die R6mer, 189.

4 Iz 43, 22-28; 44, 21n; 48, 9n; 50, 1-3; 54, 6-8; 55, 7.

50 Koll, 14;Ef1, 7.

st Rechtfertigung bei Paulus. Studien zur Struktur und Bedeutungsgebalt des paulinischen Recht-
ferigungbegriffs (Neutestamentliche Abhandlungen, Neue Folge 3), Manster? 1971, 53-55.

s2. F. Mussner, Der Galaterbrief (Herder KNT IX), Freiburg — Basel — Wien? 1977, 51; W.
Ried|, Galaterbrief (SKK NT 9), Stuttgart 1985, 19.
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Jest to wyrazna aluzja do Wcielenia, zinterpretowanego w Rz 15, 8-9 jako wyraz
milosierdzia Bozego:

Albowiem Chrystus — méwie — stat si¢ stuga

obrzezanych dla ujawnienia sprawiedliwosci

Boga i potwierdzenia przez to obietnic danych ojcom,

aby poganie przez okazane sobie milosierdzie wielbili Boga.

Punktem kulminacyjnym dzieta zbawczego Chrystusa byla jego Smier¢ na krzyzu
oraz zmartwychwstanie (Rz 5, 6-10).

Wprawdzie inicjatorem dziela zbawczego Chrystusa jest Bog i jego wola (Ef 4,
5), to jednak Pawel zauwaza réwniez czynne zaangazowanie Chrystusa w dzieto
odkupienia. W jego soteriologii mozna wyr6znic¢ kilka aspektow tego zaangazowa-
nia. O wartoSci bowiem zbawczej Smierci Jezusa decyduje nie tylko sam jej fakt, ile
motywy, dla ktérych dokonat on dzieta odkupienia®3.

Podstawowym motywem jest niewatpliwie postuszeristwo zbawczej woli Ojca: -
Jak bowiem przez niepostuszefistwo jednego czlowieka wszyscy stang si¢ sprawie-
dliwymi- (Rz 5, 19). Cate dzielo zbawcze okresla tu Pawetl jako -postuszeristwo-.
Postuszenistwo woli Ojca nie oznacza tu wykonania tylko jakiego$ polecenia, lecz
raczej wyjscie zyczeniom, woli Ojca naprzeciw, -wyczucie- tego, co Bog chce, jakby
odgadywanie plan6w zbawczych Bogas4.

Kolejnym motywem dziela zbawczego Chrystusa jest — wedlug Pawla — jego
kenoza, o ktorej méwia dwa teksty: 2 Kor 8, 9 i Fil 2, 6-7. Wedlug 2 Kor 8, 9
Chrystus -bedac bogatym stat si¢ dla nas ubogim, aby nas ubogaci¢ swoim ubo-
stweme-. -Bogactwo- Chrystusa, to jego pozycja w preegzystencji, w jakiej wystepo-
wal on w sposob godny Syna Bozego. Rezygnacje z tej pozycji okresla apostot jako
ubOstwo35. Rezygnacja z pozycji przystugujacej Bogu nie oznacza oczywiScie utraty
Bostwa.

Podobne znaczenie ma pojecie kenozy w Fil 2, 7: -(Chrystus) nie skorzystal z
okazji, aby by¢ na réwni z Bogiem, lecz ogotocil (ekenosen) samego siebie, przy-
jawszy postac stugi-s.

Trzecim aspektem aktywnego udzialu Chrystusa w dziele zbawczym bylo jego
unizenie si¢ i pokora. Chrystus -unizyt (etapeinosen) samego siebie, stawszy si¢
postusznym az do Smierci, Smierci zas krzyza- (Fil 2, 8). Wedlug D. Georgiego
czasownik tapeinoun oznacza tu radykalne ograniczenie si¢ do ludzkiego stylu
bytowania oraz swiadome zaakceptowanie wszelkich uwarunkowan, niedoskona-
losci i ograniczeri oraz cierpien, jakie ono ze sobg niesie’’.

Czasownikowi tapeinoun w Fil 2, 8 odpowiada czasownik ptochein w 2 Kor 8,
9. Chrystus pozbawit si¢ catego blasku i bogactwa z chwilg, kiedy przyjat nature
ludzka, zszedt zupelnie na niziny, ludzkiej nedzy, przyjat nie tylko ludzki styl zycia,

53 K Romaniuk, List do Rzymian, 141.

¢ Tenze, Czynny udzial Chrystusa w zbawczej inicjatywie Ojca, w: Drogi zbawienia. Od Biblii
do Soboru (Studia Instituti Thomistici VI), red. B. Przybylski, Poznafi — Warszawa — Lublin 1970,
145-148.

55 HJ. Klauck, 2. Korintbherbrief (Echter Bibel NT 8), Wiirzburg 1986, 68.

56 ). Gnilka, Der Philipperbrief (Herder KNT X, 3), Freiburg — Basel — Wien? 1976, 118 n.

57 .Die radikale Beschrinkung auf menschliches Dasein im Sinne des konkreten (...) konkretes
geschichtliches Tun und Erleiden, titige Anerkennung der Zufilligkeit und Begrenztheit des Menschen-
lebens in all seinem Ausgeliefert — und Bedingtsein seiner Unabgeschlossenheit und Unvollkommen-
heit- (Der vorpaulinische Hymnus Phil 2, 6-11), in: Zeit und Geschichte. Festschrift R. Bultmann,
Tabingen 1964, 285.
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lecz réwniez wszelkie jego konsekwencje, az do najbardziej haniebnego sposobu
$mierci, czynigc to ze wzgledu na cztowiekass,

Najbardziej radykalnie wyrazit Pawet dobrowolne przyjecie przez Chrystusa
dzieta zbawczego w sformutowaniu, ze Jezus, aby nas zbawic -stal si¢ za nas prze-
klefistwem, jak napisano: ,Przekl¢ty kazdy, kogo powieszono na drzewie“- (Ga 3,
13). Ta formula wyraza przyjecie przez Chrystusa ludzkiej natury oraz mysl o jego
catkowitej solidarnosci z czlowiekiem, obarczonym grzechem i przeklefistwem,
czyli zyjacymi w nieprzyjazni i konflikcie z Bogiem. Chrystus zajat dobrowolnie
nasze miejsce, przyjat na siebie to -przeklenistwo-, aby nas z niego uwolnic>®.

Czynne zaangazowanie sie¢ Chrystusa w zbawcza inicjatywe Boga Ojca nigdzie
nie jest przez Pawla umotywowane milosierdziem, lecz raczej mitoscig Chrystusa.
K Romaniuk zalicza trzy teksty do tekstow klasycznych, ktére méwia o zba-
wczej mitosci Chrystusa. S3 to: Rz 8, 34-37; 2 Kor 5, 14 i Ef 3, 19. Do tych tekstow
dolacza formule soteriologiczng: -Chrystus ukochat nas i wydat siebie samego za
nas-, jaka wystepuje w Ga 2, 20 i Ef 5, 2-20%°, Ot6z pojecie mitoSci nalezy do tego
samego pola semantycznego, co milosierdzie i w Nowym Testamencie zawiera
wylacznie religijne aspekty. Milosierdzie jest jakby praktycznym wyrazem mitosci,
jest jej konkretyzacja. MiloSC zatem w stosunku do milosierdzia jest pojeciem
nadrz¢dnymS!.

Pawlowa analiza motywow catkowitego zaangazowania si¢ i udzialu Chrystusa
w dziele zbawczym Boga w Jezusie Chrystusie opierala si¢ przede wszystkim na
doswiadczeniu archaicznego KosSciota. Za klasyczny tekst w tym wzgledzie mozna
uwazac Rz 3, 23-25:

Wszyscy bowiem zgrzeszyli (...) a zostali usprawiedliwieni darmo,

z jego taski przez odkupienie, to (dokonane) w Jezusie Chrystusie,

ktorego Bog ustanowil przebiaganiem (hilasterion) przez wiarg

w jego krwi (haimati).

W tekscie tym charakterystyczne s3 dwa okreslenia: hilasterion i haima. Pier-

wszy termin wyst¢puje w Nowym Testamencie tylko w Rz 3, 25 i Hbr 9, 5.
W Septuagincie jest on odpowiednikiem hebrajskiego kapporet, kt6re oznacza
gorna cz¢SE pokrywajacy arke przymierza, jaka w trakcie obrzedow przebtagalnych
skrapiano krwia zwierzat ofiarnychs?. Jest nadal sprawa kontrowersyjna wsréd
uczonych, w jakim znaczeniu uzywa Pawel tego okreslenia w Rz 3, 25. Jedni uwa-
2aja, ze Jezus jako hilasterion jest -miejscem-, na ktorym dokonalo si¢ przebtaganie
Ojcas3. Dla innych znowu egzegetow poglad ten jest trudny do przyjecia i dlatego
dopatruja si¢ tu innego sensu stowa hilasterion, tlumaczac je jako -ofiara
przebtagalna.54.

Termin haima w odniesieniu do Chrystusa wyst¢puje wprawdzie kilkakrotnie w

58 K. Romaniuk, Czynny udziat Chrystusa, 152-153.

55 E. Szymanek, List do Galatow. Wstgp — przekiad z oryginatu — Komentarz (PNT VI, 2),
Poznaii — Warszawa 1978, 74.

s  Soteriologia, 87-98. Por. tenze, Lamour du Pere et Fils dans la soteriologie de saint Paul
(Analecta biblica 15), Romae? 1971.

é1 ). Czerski, Milosierdzie w Ewangelii Sw. Mateusza , 157.

& Wj25, 17-22; 31, 7; 35, 12; 38, 5-8; Kpt 16, 2. 13-15; Lb 7, 89.

6 U. Wilckens, Der Brief an die ROmer, 1, 183. 191-192;J. Roloff, Ewnt II, 456457.

¢ K Romaniuk, List do Rzymian, 119; H. Schlier, Der RGmerbrief, 110-111; D. Zeller, Der
Brief an die R6Gmer (Regensburger Neues Testament), Regensburg 1985, 87.
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listach $w. Pawla, ale nalezy raczej do terrmnologii, ktora postuguje si¢ on rzadkoss.
Mowiac o zbawczej ofierze Chrystusa stosuje raczej okreslenie -krzyz-.

Oryginalnosé okresleni hilasterion i haima w Rz 3, 25 sugeruje, ze Pawet wyko-
rzystal tu wczesniejsza tradycje liturgiczng, jakiej Sitz im Leben nalezaloby szukac w
archaicznym Kosciele judeochrzescijatiskim®. Wsp6lnota chrzeScijariska przezywata
wcigz na nowo ofiar¢ przebtagalng Chrystusa w celebracji Eucharystii. Sprawowa-
nie Eucharystii bylo dla Kosciola zywym doswiadczeniem mitosierdzia Bozego w
zbawczym dziele Jezusa Chrystusa. Chrystus jest posrednikiem i narz¢dziem mito-
sierdzia w relacji Bog — czlowiek. Relacja tego typu ma w listach Pawla charakter
chrystocentryczny. Jezus Chrystus jest jedyna drogs, czy kanalem, kt6rym Bog kie-
ruje swoje zbawcze mitosierdzie ku cztowiekowi. Nie ma innej drogi oraz innego
posrednictwa. Chrystus wypetnia swoje posrednictwo z pelnym zaangazowaniem,
ktorego punktem szczytowym byla sSmier¢ na krzyzu. To cale zaangazowanie
okresla jednak Pawel nie pojeciem mitosierdzia, lecz mitosci, ktérej konkretyzacijz
jest mitosierdzie.

IV. MILOSIERDZIE JAKO CECHA NOWE]
EGZYSTENCJI CHRZESCIJANSKIE]

W liScie do Rzymian Pawel stwierdza, ze wszyscy ludzie na skutek grzechéw
znaleZli si¢ w sytuacji konfliktowej z Bogiem (Rz 3, 9-20) i zastluguja na -gniew
Boga- (Rz 1, 18 nn). Milosierdzie Boga, jakie objawito si¢ w zbawczym dziele
Jezusa Chrystusa wyprowadza czlowieka z tego potozenia:

Bog zas okazuje nam swoja mitos$¢ przez to, ze

Chrystus umart za nas, gdy byliSmy jeszcze grzesznikami.

Tym bardziej wi¢c bedziemy przez niego zachowani od

karzacego gniewn, gdy teraz przez krew jego zostaliSmy

usprawiedliwieni (Rz 5, 8-9).

Usprawiedliwienie powoduje istotne zmiany w egzystencji cziowieka:

Kto pozostaje w Chrystusie, jest nowym stworzeniem.

To, co dawne przeminglo, oto nastalo nowe (2 Kor 5, 17).

Doswiadczenie tej nowej egzystencji jako konkretnego dowodu milosierdzia
Bozego znajduje swoj oddZzwick w Zyciu i postawie chrzeScijanina. Przejawia si¢
ono naprz6d w uwielbieniu Boga przez pogan -za okazane sobie milosierdzie
(hyper eleous)- (Rz 15, 9) w dziele zbawczym Jezusa Chrystusa ktéry -stal si¢
stuga obrzezanych dla okazania wiernosci (hyper alethéias) Boga i potwierdzenie
przez to obietnic danych ojcom- (w. 8). Potaczenie okreSleri: aletheia i eleos przy-
pomina hebrajski zwrot hased we emet, jaki wyraza specyficzny odcien milosierdzia
w relacji B6g — czlowiek, a mianowicie stala gotowos¢ Boga do niesienia pomocy
ludziom. GotowoS¢, jaka manifestuje on w konkretnych czynach. Jest to konsek-
wencja przymierza Boga z narodem wybranym. Bog post¢puje w sposob staly,
pewny i na jego opieke mozna zawsze liczycs’. Te cechy zbawczego dziatania Boga
rozcigga Pawet obecnie na pogansé.

§5 Rz 3,25;5,9; 1Kor 10, 16; 11, 27; Ef 1, 7; 2, 13; Kol 1, 20.

¢ R Bultmann, Theologie des Neuen Testaments (Uni — Taschenbiicher 630), Tabingen 8
1980, 49; D. Zeller, Der Brief an die R6mer, 86. Innego zdania jest K Romaniuk, ktéry twierdzi, ze
jednorazowe wyst¢powanie terminu hilasterion nie przemawia jeszcze za nie pawtowym pochodzeniem
fragmentu Rz 3, 24nn, gdyz w tym tckscie wystepuja réwniez okreslenia typowe dla Pawia (List do
Rzymian, 119).

§7 J. Czerski, Milosierdzie w Ewangelii sw. Mateusza, 15.

s  Por. Rz 9, 15-16. 23; 11, 31.
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Milosierdzie Boga wobec pogan jest o wiele bardziej nienaleznym darem i taska,
gdyz nie opiera si¢ na gwarancjach przymierza. Tym wi¢kszy powod do wdzig-
cznosci pogan za udzial w dziele odkupienia. Wdzi¢cznos$¢ wyraza czasownik -sta-
wic- (doksadzein) i jego warianty, jakie wystepuja w czterech kolc;nych cytatach
Starego Testamentu: eksomologeisthai, psallein, eufrainesthai, ain€in, epain€in, elpi-
dzein. Stowa te naleza do tego samego pola semantycznego i ukazuja rézne niuanse
chwalenia Boga%®. Nagromadzenie tego rodzaju terminologii wskazuje na liturgie,
jako na najbardziej wlaSciwe miejsce wspomnienia i przezywania dzieta zbawczego
Boga w Jezusie Chrystusie oraz entuzjastycznego wyrazania wdzi¢cznosci i radosci
w uwielbianiu i stawieniu Boga.

Miltosierdzie Boga jest nast¢pnie motywem parenetycznym, uzasadniajagcym
postawe poswigcenia i ofiary:

Napominam was przeto (oun) bracia, przez milosierdzie

(dia ton oiktirmon) Boga, abyScie przedstawili (parastesai)

wasze ciata na ofiare (thysian) Zywa, swieta,

mita Bogu na duchown liturgie (ten ligiken latréian) (Rz 12, 1).

Stowo oun (przeto) wskazuje, ze wiersz ten jest wnioskiem z poprzednich wypo-
wiedzi. Pawel przechodzi zatem z indykatywu do imperatywu. Rz 12, 1 z kontek-
stem wyprzedzajacym laczy idea milosierdzia Bozego (Rz 11, 30-32), chociaz
wystepuje ona w roznej terminologii. Ot6z Bog objawil swoje milosierdzie w dziele
zbawczym, na co cztowiek odpowiada swoim zyciem w formie ofiary. Pawet postu-

7yt sie tu terminologia liturgiczng: thysia i latréia. Charakterystyczne jest zastoso-
wanie czasownika paristemi w znaczeniu: przedstawienia, wykazania, ofiarowania.

K Romaniuk twierdzi, ze czasownik ten posiada najcz¢sciej sens kultyczay i
to zar6wno w literaturze hellenistycznej jak i biblijnej’!. Uwage zwraca wystepowa-
nie tego czasownika w Rz 6, 13 nn, w kontekscie chrztu. Paristemi okreSla tu
konsekwencje parenetyczne, wynikajace z faktu przyjecia chrztu. Podobny sens ma
ten czasownik w Rz 12, 1. Konsekwencja praktyczna doznanego ze strony Boga
milosierdzia powinno by¢ oddanie ciala na ofiar¢.

Cialo zostalo tu przez Pawla okreslone przy pomocy terminu soma. W antropo-
logii Pawta stowo to wskazuje nie tylko na samg cielesno$¢, co na catga osobg czio-
wieka, podmiot jego czynéw i calej aktywnoSci. W tym rozumieniu -cialo- jest
miejscem i narz¢dziem ofiary skladanej Bogu przez czlowieka’. Ofiarg skladang
przez cztowieka odkupionego cala jego osoba, co okreslaja trzy przymioty: zywa,
swieta i mita Bogu.

Pierwszy przymiot mozna rozumieC jako konsekwencje chrztu i przejScia
chrzescijanina -ze Smierci do zycia< (Rz 6, 13). Wraz ze chrztem chrzescijanin
-umiera dla grzechu i zyje dla Boga- (Rz 6, 11). Ten nowy styl egzystenciji jest
stylem zyciem, jakiemu kierunek nadaje Duch Sw.: -ci zas, ktorzy zyja wedtug Ducha
(daza) do tego, czego chce Duch- (Rz 8, 5; por. Ga 5, 25).

-Zywa ofiara., to po prostu wykorzystanie w swoim zyciu wszystkich mozli-

¢ H. Schlier, Der ROmerbrief, 424-425.

70 Liddell — Scott, 1340-1341.

" List do Rzymian, 238,

2 H. Conzelmann, Grundriss der Theologie des Neuen Testaments (Einfihrung in die Evange-
lische Theologie 2), Miinchen 1976, 198.
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WOScCi rozwoju nowej egzystencji, jakie daje moc oraz impulsy Ducha sw., obecnego
w sercu cztowieka ochrzczonego”.

Drugi przymiot: Swicty, charakteryzuje cate post¢gpowanie chrzescijanina, nie
tylko jako moralnie doskonale, co raczej zgodme z najbardziej podstawowym zna-
czeniem slowa -§wiety- (hagios) — jako: inne, ré6znigce sie od tego, co zwykle,
wchodzgce w sfer¢ transcendenciji, nalezace calkowicie do Boga’™.

Ofiara -mita Bogu- (euareston), to ofiara, w ktorej spelnia sic wola Boza, to
kazdy czyn, kt6ry podoba si¢ Bogu?s.

Tego rodzaju ofiare okresla Pawet jako logike latreia. W sformulowaniu tym
najwiecej trudnosci sprawia uczonym znaczenie stowa logikos. Termin ten wyste-
puje w Nowym Testamencie obok Rz 12, 1 tylko w 1 P 2, 2 jako atrybut -niesfal-
szowanego mleka-, czyli Stowa Bozego i jego autentycznej, niesfalszowanej prawdy.
W kontekscie 1 P 2, 2 okreslenie logikos jest bliskie okresleniu pneumatikos w 1 P
2, 5 i dlatego najtrafniej przettumaczy¢ je: duchowy’s. W Septuagincie logikos nie
wystepuje. Termin ten spotyka si¢ jednak w greckiej literaturze w znaczeniu kulto-
wym, jako okreSlenie ofiar skiadanych z zaangazowaniem catego umyshu i w jak
najdoskonalszej postawie moralnej”’.

A zatem odpowiedzia Bogu na doznane od niego milosierdzie jest doskonaly, z
calym wewng¢trznym zaangazowaniem, umystem, sercem i cialem nieprzerwany
kult liturgiczny, wyrazajacy si¢ w wysokim poziomie etyki chrzescijafiskiej, ktorej
szczegotowe aspekty ukazuje Pawet w nastgpujacym po tym stwierdzeniu kon-
tekscies.

Pareneza Pawta nakazuje nast¢pnie mitosierdzie w relacji czlowiek — czlowiek.
Okazywaniu milosierdzia powinna towarzyszy¢ postawa radosci i pogody: -kto
czyni mitosierdzie (ho eleon) (niech czyni to) z pogod3- (Rz 12, 8). W tym ujeciu
mitosierdzie jest przede wszystkim czynem. Pawel nie okresla jednak blizej przed-
miotu tego czynu, dlatego nalezatoby go rozumiec¢ bardziej ogélnie. Oryginalnoscig
natomiast tego tekstu jest postawienie mitosierdzia w rze¢dzie charyzmatow. Cha-
ryzmatyczng cecha jest tu pogoda i radoS¢, a wigec spontaniczne i dobrowolne
zaangazowanie w mitosierdzie, nie z wyrachowania, z przymusu, czy z narzekaniem
(por. 1 P 4, 9)79

W Fil 2, 1 i Kol 3, 12 mitosierdzie w relacjach spotecznych wyraza zwrot zto-
zony z termin6w: splagchna i oiktirmos. W Fil 2, 1 zwrot splagchna kai oiktirmoi
wystepuje w jednym rz¢dzie z trzema innymi zwrotami: napomnienie w Chrystusie,
namowa (perswazja) w mitoSci, wspélnota Ducha. Wszystkie cztery zwroty wyra-

73 R Pesch, R6merbrief (Echter Bibel NT 6), Wirzburg 1983, 91.

7 ]J. Czerski, Idea swigtosci Boga w stownictwie Nowego Testamentu, Roczniki Teologiczno —
Kanoniczne KUL 14 (1967), 67-68.

7 U. Wilckens, Der Brief an die R6mer, 111, 4.

76 K H. Schelkle, Die Petrusbriefe. Der Judasbrief (Herder KNT XIlI, 2), Freiburg — Basel —
Wien* 1976, 54. 56.; N. Brox, Der erste Petrusbrief (EKK XXI), Zirich — Ko6ln — Neunkirchen —
Vluyn 1979, 92-93.

7 U. Wilckens, Der Brief an die R6mer, 111, 4-5. Stabiej oddaje sens zwrotu logike latréia R.
Pasch: -der wahre und angemessene Gottesdienst- (RGmerbrief, 91).

7 R Pesch, . w., nieslusznie ogranicza sens wyrazenia logike latréia tylko do sprawowania liturgii
eucharystycznej. Niewatpliwie Eucharystia stanowi centrum i Zrédto ozywiajace etyke chrzescijanina. W
Eucharystii najlepicj realizuje si¢ postawa ofiary w komunii z ofiara Chrystusa, ale w Rz 12, 1 chodzi o
co$§ wigcej. Cale zycie chrzescijanina powinna ogarnia¢ postawa ofiary, odzwierciedlajac nieustanng litu-
rgi¢ skladanga Bogu.

7 H. Schlier, Der ROmerbrief, 372-373.
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zaja gorace wezwanie do idealnej jednosci, jaka powinno charakteryzowac -to samo
myslenie, ta sama milos¢, wspolny duch- (Fil 2, 2). Zwrot splagchna kai oiktirmoi
sklada si¢ z dwoch okresler, jakie sa synonimami pojecia mitosierdzia i w jezyku
Nowego Testamentu posiadaja wiele cech wspolnych, wzglednie graniczacych ze
soba. Zigczone za$ w jeden zwrot wyrazaja w sposéb wzmocniony pojecie mito-
sierdzia. Thumacze tekstu Fil 2, 1 oddaja ten zwrot w rézny sposob: serdeczne
wspélczucie®, serdeczne mitosierdzie i wspotczucied!, serdeczna mitoS¢ i mito-
sierdzie®?, serdeczna przychylnoS¢ (Zuneigung) i milosierdzies®. Proponowane
przektady wskazuja, ze uczeni rozumieja ten zwrot w sensie bardzo czulej serde-
cznosci i glebokiego wezucia si¢ w dusz¢ i serce drugiego cztowieka, z ktorym
lacza wigzy spolecznej wspolnoty.

W Kol 3, 12 slowa splagchna oraz oiktirmos tworza w potaczeniu nieco zmody-
fikowana formule: splagchna oiktirmou, ktéra wystepuje obok dobroci, pokory,
cichosci, cierpliwosci, znoszenia drugich i wybaczania. S3 to wszystko cnoty cha-
rakteryzujace chrzescijanina, ktory w wyniku chrztu przyjat nowy styl egzystenciji
(Kol 3, 10 nn). Splagchna oiktirmou egzegeci thumacza: serdeczne mitosierdzie®,
wewngetrzne (inniges) mitosierdzie®s, szczere (aufrichtiges) mitosierdzie®s. Ttuma-
cze w r0zny sposob staraja si¢ odda¢ wewnetrzny charakter tego milosierdzia i jego
glebokie zaangazowanie w sprawy innych.

Zwrot splagchna oiktirmou przypomina splagchna eleous, wyrazajgcy mitosier-
dzie Boga®’. Obraz -przygblekania- tych cnét (Kol 3, 10. 12) oznacza dynamiczny
rozwoj -nowego czlowieka- o postep w kierunku doskonalenia si¢ na wzor obrazu
Boga (Kol 3, 10). W ten spos6b gle¢bokie miltosierdzie jest nie tylko odpowiedzia
na wielka milo$¢ i wybranie ze strony Boga (Kol 3, 12a), lecz r6wniez nasSladowa-
niem mitosierdzia Bozego.

W Fil 1, 8 Pawel posluguje si¢ rowniez wyrazeniem okreslajagcym gleboko anga-
Zujace milosierdzie: -Bog jest mi Swiadkiem, jak teskni¢ za wami wszystkimi najser-
deczniejszym wspolczuciem (en splagchnis) Chrystusa Jezusa-8. Moze bardziej
zrozumialy bylby zwrot: sercem Jezusa Chrystusa, lecz -serce< w Biblii stabiej
wyraza uczucie niz stowo splagchna®. Apostolowi chodzilo o wyrazenie najmoc-

% A Jankowski, Listy, 107-109.

8t G. Friedrich, Der Brief an die Philipper (Das Neue Testament Deutsch= NTD, 3), GGttingen*
1974, 106-107.

82 J. Gnilka, Philipperbrief, 102-104.

8 W. Egger, Galaterbrief. Philipperbrief. Philemonbrief (Echter Bibel NT 9/11/15), Wiirzburg
1985, 59.

8 A Jankowski, Listy, 287 n; H. Conzelmann, Der Brief an die Kolosser (NTD 3), Géttingen
1974, 150; ). Gnilka, Der Kolosserbrief (Herder KNT X, 1), Freiburg — Basel — Wien 1980, 193.

8 E. Schweizer, Der Brief an die Kolosser (EKK XII), Zirich — Einsiedeln — Koln — Neukir-
chen — Vluyn? 1980, 153 n.

8 J. Pfammatter, Epbeserbrief. Kolosserbrief, 78.

87 Lk 1,78 oraz cz¢sto w apokryfie Testament Dwunastu Patriarch6w. Por. C. Spicq, Notes de
Lexicograpbie, 11, 812-815.

88  Zwrot en spligchnjs Christou Iesou nalezatoby dostownie przettumaczy¢: -w (najgitebszym)
milosierdziu Chrystusa Jezusa.. Inni ttumaczy: -mitosciag Chrystusa Jezusa < (A. Jankowski, Listy , 78
n) -w serdecznej mitosci Jezusa Chrystusa- (G. Friedrich, Der Brief an die Philipper, 98;]. Gnilka,
Philipperbrief, 47); -z serdeczng mitoscig, jaka ma do was Chrystus Jezus- (W. Egger, Galaterbrief.
Philipperbrief. Philemonbrief, 55).

8 Por.A Jankowski,jw.79;]. Gnilka,j w, 50.
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niejsze, aby wyraziC cata skal¢ najglebszych i najdelikatniejszych uczu¢ wobec adre-
sat6w a do tego celu najlepiej nadawat si¢ termin splagchna®®. Sens tego milosier-
dzia bardziej szczeg6towo precyzuje genetivus Christou Iesou. W ten spos6b apo-
stot chcial powiedziec, ze w jego milosierdziu, czy raczej w glebokiej serdecznosci
i wspolczuciu do Filipian odzwierciedla si¢ mitos¢ samego Chrystusa. Odpowiada
to dobrze mistyce Pawtia i )cgo przekonaniu, ze chrzescijanin z;ednoczony z Jezu-
sem zyje nie tylko Zyciem, lecz i uczuciami Chrystusa: -Zyje teraz juz nie ja, lecz zyje
we mnie Chrystus- (Ga 2, 20a). Chrzescijanin nie tylko wiec nasladuje mitosierdzie
Chrystusa, lecz przede wszystkim wyciaga wszelkie realne konsekwencje z faktu
zjednoczenia z Chrystusem. Konsekwencje te nadaja nowy styl parenezie, charakte-
rystycznej dla chrzescijariskiej cgzystenql

Okresleniem splagchna postuguje si¢ Pawel jeszcze w 2 Kor 6, 12; 7, 15 oraz
Filem 7. 12. 20. Okreslenie to ttumacze oddaja na ogol przez -sercc-ﬁ’l lub

-milosé-22. Splagchna wystepuje tu w kontekscie, ktéry méwi o zyczliwosci, mitosci,
dobroci i zyczliwym, wspanialomySlnym przyjeciu. W takim kontekscie stowa: serce
i mitoS¢ nie oddaja calej skali tych uczu¢ braterskich, jakie Pawet chciat wyrazic
przy pomocy okreslenia splagchna. Chodzi tu o wyjatkowo gleboka serdecznosé,
jakiej nie da si¢ wyrazi€ jednoznacznie w terminologii jezykéw nowozytnych.

Milosierdzie, jakie objawilo si¢ w dziele zbawczym Jezusa Chrystusa zmienia
radykalnie zycie i styl egzystencji chrzesScijanina. ChrzeScijanin doSwiadcza tego
milosierdzia we chrzcie oraz w liturgii KoSciola, a odpowiedZ wyraza w relacjach:
religijnych i spotecznych.

Na milosierdzie Boga odpowiada Bogu przez Chrystusa w akcie uwielbienia
oraz zyciem przypominajacym nieustanny kult liturgiczny, wyrazajacy si¢ w wyso-
kim poziomie etyki, ogarni¢tej ofiarg i poSwigcceniem. W relacjach spotecznych
odpowiedzia na milosierdzie Boga w Jezusie Chrystusie jest wzajemna i gleboka,
ogarniajgca calg sfer¢ uczuciowa aktywnosSc chrzescijanina, serdecznoS¢, zdolnosé
wczuwania si¢ i wspotczucia, wspaniatomysine przebaczenie, szczegoblnie istotne w
ramach wspoélnoty eklezjalnej. Motywem uzasadniajagcym t¢ postawe jest nie tylko
nasladowanie Boga, lecz przede wszystkim realne zmiany w osobie chrzeScijanina,
ktory przez chrzest staje si¢c nowym czlowiekiem, Zyje juz rytmem Zycia samego
Chrystusa. Uczucia i czyny tego, kto zjednoczyl si¢ z Chrystusem s3 uczuciami i
czynami zyjagcego w nim Jezusa. W tym stwierdzeniu milosierdzie u Pawia otrzy-
muje najglebsza motywacje chrystologiczng.

% J. Czerski, Milosterdzie w Ewangelfi Sw. Mateusza, 64.

*t A Jankowski, Listy, 324. 329; E. Dabrowski, Listy do Koryntian. Wstgp — Przeklad z
oryginatu — Komentarz (PNT VII), Poznafi 1965, 433. 439; H. D. Wendland, Die Briefe an die
Korintber (NTD 3), Gottingen! 1974, 211. 217; W. Egger, Galaterbrief. Philipperbrief. Philemonbrief,
83n.
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