Justyna Sprutta

Przedstawienia cial niebieskich w ikonie

Podobnie jak w sztuce religijnej kregu taciiskiego, takze i w iko-
nie ksiezyc czy storice wyobrazano ikonicznie (dostownie, obrazowo)
badZ antropomorficznie. Ponadto, istnialy w tradycji bizantynskiej
i postbizantyniskiej wyobrazenia niemajace w sztuce katolickiej czy
protestanckiej swojego odpowiednika, jak chociazby — wystepujaca
w ikonach ukazujagcych Pigédziesigtnice — personifikacja Kosmosu.

Slonce, ksiezyc, gwiazdy

Spotykane sg czesto w ikonach wizerunki stofica i ksi¢zyca o ludz-
kich obliczach. Z takg wizjag mamy do czynienia np. w pochodzace;j
z konfica XIX w. rosyjskiej ikonie UkrzyZzowanie', w ktérej gérnych na-
roznikach wyobrazono —na rozgwiezdzonym, ciemnym niebie, w su-
gerowanych przez skiebione obtoki pétkolach — antropomorficznie od-
dane, rozpromienione storice oraz ksiezyc. Ciala te nie sg w ikonach
ukazujacych smieré¢ Zbawiciela na krzyzu jedynie elementem aneg-
doty, poniewaz ich wystgpowanie w scenie Chrystusowej Pasji ozna-
cza uczestnictwo catego Kosmosu w owocach Odkupienia’.

Podobnie oddane zostato storice i ksi¢zyc w pochodzacej np. z pierw-
szej potowy X VII w. ikonie ,,nowosgdeckiej”’, ukazujacej Chrystusa na
krzyzu®. Antropomorfizowane, czerwone storice otaczajg tutaj promie-
nie, natomiast czerwony potksiezyc — kierujacy swe oblicze ku krzyzo-
wi—,,wpisuje si¢” w oddany takim samym kolorem krag. Z analogicz-
nym przedstawieniem owych cial niebieskich, wyobrazonych ponadto

I G. Kobrzeniecka-Sikorska, Ikony staroobrzgdowcow w zbiorach Muzeum Warmii i Mazur,
Olsztyn 1993, s. 90. I1. 24: tamze, s. 91.

2 J. Giemza podaje, ze storice i ksigzyc moga tez oznaczaé Eklezj¢ i Synagoge oraz Nowy
i Stary Testament, tudziez dopelnienie starotestamentowego przymierza w ofierze
Zbawiciela. J. Giemza, O sztuce sakralnej przemyskiej eparchii stowem i obrazem,
Laricut 2006, s. 40.

3 M. Janocha, Tkony w Polsce. [Od sredniowiecza do wspdtczesnosci], Warszawa 2008, s. 186.
I1. 148: tamze.
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na tle oblokow, spotykamy si¢ tez np. w stowackiej ikonie z Troczan,
datowanej na 1634 r.* Nieco inaczej owe ciata ukazano w X VII-wiecznej
ikonie Ukrzyzowanie z Bardziejowa®, gdzie od antropomorfizowanego,
czerwonego storica i rowniez antropomorfizowanego, szarego ksi¢zy-
ca ,,wybiegaja” niejako ku krzyzowi po trzy ostro zakoriczone promie-
nie. Ponadto, owo stoiice i ksiezyc umieszczone sg na wysokosci titu-
lusa 1 Chrystusowego nimbu. Niemniej jednak — gdy méwimy o iko-
nach Pasji Zbawiciela — najbardziej zaskakuje wizja storica, ksigzyca
i gwiazd w wizerunkach z Karmelu w Tibhirine. Chociazby w ikonie
Krzyz Pana Chwaty® zakonczenia ramion krucyfiksu stojgcego w ser-
cuwszechswiata (...) i lgczqcego trzy poziomy kosmiczne: niebo, ziemig
i otchtan’ zawieraja ikonicznie oddane, rozpromienione storice i ksig-
zyc. Gdy chodzi natomiast o rozmaitej wielkosci gwiazdy, wypelnia-
ja one w tej ikonie ciemnoniebieska otoczke zielonej mandorli, na tle
ktdrej wyobrazony zostat krzyz z wiszgcym na nim Chrystusem. Tak-
ze w drugiej z ikon, o imieniu Krzyz Oblubierica Kosciola®, w zakori-
czeniach krzyza znajduja si¢ wyobrazone dostownie storice i ksigzyc.
Ogotocone z promieni storice jest tutaj jedynie z6itym kregiem, w dru-
gi natomiast z6tty krag ,,wpisany” zostat blady pétksiezyc. Do ikon pa-
syjnych nalezy takze XVII-wieczne Opfakiwanie z Macedonii®. W wi-
zerunku tym — z obu stron krzyza z zawieszong na nim korong ciernio-
wa oraz opartg o niego widcznig i trzcing z gabka — ukazane zostato na
zlotym tle, niestanowigce juz kregu, rozpromienione storice, tudziez —
takze oddany antropomorficznie — pétksi¢zyc. Wskazmy tez na wizeru-
nek ilustrujgcy misterium poranka Zmartwychwstania, mianowicie na
XVIII-wieczng ikong Trzy Marie u grobu (Myrofory) z ikonostasu z Te-
niatysk'’, w ktérym to wizerunku — ponad sceng ukazujacg Chrystusa,
aniota i kobiety — widnieje rozpromienione storice o ludzkim obliczu.

Z. antropomorfizowanymi postaciami storica i ksigzyca spotyka-
my si¢ tez np. w ikonie procesyjnej Wniebowstgpienie, pochodzacej
z 1671 r. z cerkwi w Mochnaczce!'. Na awersie tej ikony wyobrazo-
no — otoczone siedmioma promieniami — storice, na ktérym wspie-

4 §. TK4g, Tkony stowackie, tham. A. Czcibor-Piotrowski, Warszawa 1984, il. 75.

5 Tamze, il. 88.

6 Modlitwa kolorem. [lkony z Pracowni Karmelu Mitosci Mitosiernej im. Braci Trapistéw
z Tibhirine], Szczecin 2003, s. 33. I1.: tamze, s. 30.

7 Tamze, s. 33.

8 Tamze, s. 30. I1.: tamze, s. 34.

9 M. Janocha, Tkony w Polsce, s. 197. 11. 155: tamze.

10 Tamze, s. 231. I1. 183: tamze.

11 Tamze, s. 214. 11. 168: tamze.
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ra swoje stopy unoszony w mandorli do nieba Zbawiciel. M. Jano-
cha postrzega w owym stoficu promienistq maske solarng, afirmujaca
prawde, ze Chrystus jest prawdziwym Storicem (por. £k 1,78) i Swia-
toscig Swiata (por. J 8, 12)'2. Z promienistq maskq solarng spotyka-
my si¢ tez w pochodzacej z drugiej potowy XVII w. z Kobta Stare-
go ikonie Zestanie Ducha Swigtego®, w ktérej z6lte, rozpromienio-
ne, ,,wpisane” w krag slorice — posiadajace ludzkg twarz — ikonopis
umiescil ponizej wyobrazonego w niebie Boga. Zaskakuje natomiast
w tej ikonie sama wizja Boga. Ow Starzec (bo tak zostat ukazany) ma
trzy zespolone ze sobg twarze; jest to tzw. Trinitas Trifrons. Mamy za-
tem tutaj do czynienia z niekanoniczng wizualizacjg dogmatu o jedno-
Sci i troistosci Boga, gdzie jedna z twarzy nalezy do Ducha Swietego.
Zestanie tej Osoby Boskiej zilustrowano natomiast w owym wizerun-
ku siedmioma, zakoriczonymi w szpic promieniami, biegngcymi od
Boga ku Maryi i apostotom. Liczbe tychze promieni mozna interpre-
towac jako symbole daréw Ducha Swietego, ktérych — dodajmy — teo-
logie rozwinat Kosciét katolicki, na Wschodzie natomiast takiej teolo-
gii nie znano's. Mozna tez w owych promieniach — takze ze wzgledu
na kontekst — dostrzec symbol petni taski Bozej. Podobnie oddane pro-
mienie, takze wskazujace na zstapienie Ducha Swigtego, ale tym razem
na Chrystusa, widnieja np. — w pochodzacej z poczatku XVII w. — ,,sto-
wackiej” ikonie Chrzest Chrystusa z cerkwi w Krivé'®, czy na Maryje
np. w XVIII-wiecznej ikonie Zwiastowanie z Dynowa'’. Wspdlnym
,mianownikiem” jest tutaj ,,wybranie”.

Tamze, s. 212. Siedem promieni stofica moze oznacza¢ petnig taski Bozej, jaka obdarza —

bedacy ,,Storicem” i ,,Swiatloscig” — Chrystus.

13 Tamze, s. 220. II. 173: tamze.

O tréjgtowych wyobrazeniach Boga nie tylko w sztuce chrzescijariskiej, por. K. Onasch,

A. Schnieper, Tkony. Fakty i legendy, ttum. Z. Szanter, M. Smoliniski, Warszawa 2007,

8. 26-27. Ze sztuki chrzescijanskiej, gdy chodzi o Trinitas Trifrons, Tricefalus, wymieAmy

chociazby — pochodzace z Pétwyspu Batkariskiego — przedstawienie Tréjcy Swigtej z ok.

1800 r. Tamze, s. 144. I1.: tamze. Kolejny przyktad stanowi Tricefalus z XVIII w. z Fryzyn-

¢gi. K. Klauza, Teokalia. Pigkno Boga [ Prolegomena do estetyki dogmatycznej], Lublin 2008,

s. 307. II. 14: tamze. Natomiast ikong ukazujaca Tricefalus jest ikona napisana w 1980 r.

przez Omeliana Mazuryka. Il. 15: tamze, s. 308. Por. R. Hind, Twarze Boga, thum. A. Cze-

czunist-Cicha, Warszawa 20035, s. 232. Wyobrazenia takie byty na Zachodzie czgsto pote-

piane przez synody jako heretyckie. M. Janocha, Ikony w Polsce, s. 218.

15 M. Janocha, Tkony w Polsce, s. 218. Cyfra ,,siedem” w symbolice chrzescijafiskiej oznacza
m.in. przymierze, doskonatos¢ i siédmy dzien stworzenia: por. M. Feuillet, Leksykon sym-
boli chrzescijariskich, ttum. M. Paleni, Poznan 2006, s. 122. Por. D. Forstner, Swiat symbo-
liki chrzescijariskiej, tham. i oprac. W. Zakrzewska, P. Pachciarek, R. Turzyriski, Warszawa
2001, s. 47-48.

16 Tamze, il. 58.

7 §. Tk4g, dz. cyt., il. 58.
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Z ikon o tematyce stricte eschatologicznej wskazmy na XVI-wiecz-
ny ,,stowacki” wizerunek Sqd Ostateczny z Eukowa-Wenecji'®, w kt6-
rym spotykamy si¢ z ikonicznie oddanym czerwonym storficem i bladym
ksiezycem. Ciala te wyobrazono — wraz z gwiazdami — na niebieskiej,
szerokiej wstedze, ktérag — ponad mandorlg z ukazanym w niej Chry-
stusem-Sedzig — dzierzg aniotowie, posiadajacy moc zwijania i rozwi-
jania nieba. Wstega ta zwana jest w tradycji Ksiega Niebios. Z analo-
gicznym wyobrazeniem mamy do czynienia réwniez np. w pochodzace;j
z XVIw. ikonie ,,przemyskiej”’?, gdzie ponadto oba antropomorfizowa-
ne ciata niebieskie ,,uzbrojone” sg w ostro zakoriczone — skierowane ku
sobie — promienie. Abstrahujgc juz od ikon sensu stricto, wskazmy tez
np. na bizantyriskg, XIlI-wieczng mozaike z bazyliki $w. Marka w We-
necji*!, przedstawiajacg m.in. akt stwarzania Kosmosu, w ktérej to mo-
zaice Chrystus (tozsamosci dowodzi nimb krzyzowy) stwarza — odda-
ne antropomorficznie i ukazane w niebieskim kregu — storice i potksig-
zyc. Poza tym, owym cialom ,towarzyszg” gwiazdy. Z ikoniczng nato-
miast wizjg stofica i ksigzyca spotykamy si¢ tez we wspotczesnym fre-
sku Stworzenie swiata z monasteru Kykkos na Cyprze*, w ktérym to
malowidle ukazany zostal czerwony krag storica oraz blady — ,,wpisany”
takze w drugi czerwony okrag — potksiezyc. Gdy chodzi natomiast o iko-
ny hagiograficzne, czerwone storice i blady ksigzyc wyobrazono w two-
rzonych przez skigbione obloki pétkolach, np. w XIX-wiecznej ikonie
Archaniot Michat, archistrateg (wodz) zastepow niebiariskich, otoczony
scenami czynionych przez niego cudoéw, pochodzacej z Wiodzimierza®.

Wskazmy teraz na kilka przyktadéw ikon maryjnych ukazujacych
storice i ksigzyc. Z ludzkim obliczem przedstawiono owe ciala na tle
spiralnych obtokéw, np. w rosyjskiej, XVI-wiecznej ikonie, ukazuja-
cej Maryje karmiacg Dzieci¢?*. Gdy chodzi o odniesienia do apokalip-

18 M. Janocha, Tkony w Polsce, s. 404. Podobnie rzecz prezentuje np. rosyjska ikona z 1. pot.
XVI w. z Ermitazu. M. Quenot, Zmartwychwstanie i ikona, tham. H. Paprocki, Biatystok
2001, il. 79: 5. 227.

19 M. Janocha, lTkony w Polsce, il. 309: s. 405.

20 M. Quenot, lkona i kosmos. [Inne spojrzenie na dzieto stworzenial, thum. H. Paprocki,
Biatystok 2007, s. 17. Il.: tamze.

21 11.: tamze, s. 16.

22 K. Onasch, A. Schnieper, dz. cyt., s. 178. IL.: tamze.

23 Jkonen-Museum. |Erweitrter Katalog], Verlag 1960: il. 97.

24 Po raz pierwszy do Matki Bozej odni6st apokaliptyczng Niewiaste Epifaniusz z Salaminy.
Por. Ikonen. Ikonen-Museum Frankfurt A. M., ed. S. Bauer, K. Kirchhainer, A. Neubauer,
Frankfurt a. Main 2005, s. 202. Por. D. Forstner, dz. cyt. s. 94-95. Wskazmy tez na wschod-
niochrzescijaniskie miedzioryty ukazujace owa Niewiaste: jeden pochodzi z XVII w. z Bi-
blioteki Akademii Nauk w Kijowie, drugi datowany jest na ok. 1680 r. (BN, Warszawa),
stanowigc dzieto Zacharija Samujlowicza. Niewiasta ukazana jest tutaj na siedzaco, oto-
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tycznej wizji Maryi jako Niewiasty obleczonej w slorice, z ksigzycem
pod stopami i z korong z dwunastu gwiazd (por. Ap 12, 1)*, mozemy
tych nawigzan upatrywac np. w pochodzacej z korica XIX w. rosyjskiej
ikonie Matka Boza ze Storicem i Ksigzycem®, w ktérej stopy Theotokos
(ukazanej z Dziecigciem) spoczywaja na pozbawionym promieni ksig-
zycu, bedacym de facto niebieskim, antropomorfizowanym dyskiem.
Ponadto, Matka Boza ukazana jest w — majgcej posta¢ antropomorfi-
zowanego, czerwonego dysku stoiica — mandorli. Innym przyktadem —
wedlug J. Charkiewicza odsylajacym do wspomnianej apokaliptyczne;j
Niewiasty — jest takze, pochodzaca z poczatku XXI w., ikona maryj-
na Niebo Laski Petne*, w ktorej Matka Boza — ukazana w promienne;j,
zlotej mandorli — stoi na okraggtym, czerwonym, antropomorfizowanym
storicu, ujetym w niebieski, wypetniony obtokami p6tokrag. Ponadto,
mandorla, w ktérej znajduje si¢ Theotokos, zachodzi na storice. Z Ma-
ryja jako apokaliptyczng Niewiastg spotykamy si¢ réwniez w datowa-
nej na 1689 r. ikonie Sw. Mikotaj z dawnej cerkwi w Czarnej®®. W wi-
zerunku tym Matka Boza — ujgta w calej postaci, ukazana na péiksie-
zycu i w koronie z gwiazd dwunastu — zdobi oprawe trzymanej przez
$w. Mikotaja ksiggi. Pétksiezyc jako ,,podnézek” Theotokos ukazuje
tez X VIII-wieczna ikona z Moskwy®, w ktérym to wizerunku ma po-
nadto miejsce koronacja Maryi i Jej Syna, realizowana przez aniotéw.
W ikonie maryjnej Ostrobramska, zwanej niegdys Chersoneskq badZ
Chersoneskim Zwiastowaniem®, Matka Boza wyobrazona jest na p6t-
ksiezycu, ale w pdtpostaci, ponadto z rekoma skrzyzowanymi w gescie
pokory na piersiach i z opuszczonymi w d6t oczyma (gest ten wyste-
puje czesto takze w katolickich przedstawieniach Zwiastowania). Nie
napotykamy natomiast w ikonach na wyobrazenie ziemskiego globu

czona stoficem, ze stopami na pétksiezycu. W. Deluga, Malarstwo i grafika cerkiewna
w dawnej Rzeczypospolitej, Gdanisk 2000: il. 71, 72.

%5 Jkonen. Ikonen-Museum Frankfurt A. M., s. 202. I1.: tamze, s. 203.

26 J. Charkiewicz, Tobq raduje si¢ cate stworzenie... [Ikonografia Matki Bozej w Prawosta-
wiu], Warszawa 2007. IL.: tamze, s. 141.

27 M. Janocha, Tkony w Polsce, s. 358-359. 11. 283: tamze. Takie wyobrazenie nawigzuje do
zachodniochrzescijaiskich przedstawiet Maryi Niepokalanie Poczetej. Por. M. Feuillet, dz.
cyt., s. 127. Szerzej o ikonografii Maryi Niepokalanie Poczetej: M. Biernacka, Niepokalane
Poczgcie, w: M. Biernacka, T. Dziubecki, H. Graczyk, J.S. Pasierb, Maryja, Matka Chrystu-
sa. [Ikonografia nowozytnej sztuki koscielnej w Polsce], red. J.S. Pasierb, Warszawa 1987,
s. 27-93.

28 M. Kpacunun, Pyccras uxona XVII — nauana XX eexos, w: Hemopus ukononucu VI-XX
sexa. [Hcmoku, mpaduyuu, cogpemennocmys], Mocksa 2002, s. 214. 11. 7: tamze.

2 ]. Charkiewicz, Tobg raduje si¢ cate stworzenie..., s. 153. Symbolika pétksiezyca w ikono-
grafii maryjnej, por. M. Biernacka, Niepokalane Poczecie, s. 31.

30 M. Janocha, Tkony w Polsce, s. 54. 11. 55: tamze.

Studia Bydgoskie 3 (2009)

275



Justyna Sprutta

276

Studia Bydgoskie 3 (2009)

pod stopami Matki Bozej, co byloby nawigzaniem do wizerunku Ma-
ryi Niepokalanie Poczetej. Niemniej jednak taki glob znajduje si¢ np.
na X VIII-wiecznej ikonie Trdjca Swieta (Nowotestamentowa), pocho-
dzacej z dawnej cerkwi w Miliku®', w ktérym to wizerunku stopa Chry-
stusa —naznaczona jeszcze rang po przebiciu gwozdziem — depcze glo-
we weza oplatajacego ciemnoniebieski glob. W silnie uzgbionym py-
sku gada widnieje zas ulistniona galaZ z czerwonym jabtkiem. W wizji
tej kryje si¢ mianowicie prawda o zwycigstwie ukrzyzowanego i zmar-
twychwstatego Zbawiciela nad zlem n¢kajacym swiat, bedacym kon-
sekwencja grzechu pierworodnego.

PrzejdZmy teraz do bardzo czgsto spotykanych w ikonach gwiazd.
Wskazmy wpierw na trzy gwiazdki zdobigce maforion Maryi, symbol
Jej Bozego macierzynistwa. O znaczeniu tych gwiazdek pisze nastg-
pujaco w swojej piesni Nieskalana sw. Efrem Syryjczyk: Tys zrodzi-
ta Boga i Cztowieka, Dziewico przed zrodzeniem, Dziewico w zrodze-
niu, Dziewico po zrodzeniu!** Jednakze juz np. w ikonach Matka Boza
Cata Wychwalona (vel: Ousepetaya) nie mamy do czynienia z gwiazd-
kami na maforionie Maryi, gdyz np. w rosyjskiej ikonie pochodzacej
z 1800 r.* ich miejsce zajety obtoki oraz trzy — pozbawione nimbéw
— anielskie gtowki. Wskazmy tez na ikon¢ Matka Boza Opiekuricza,
pochodzacy z pierwszej potowy XIX w., z prowincjonalnego warsz-
tatu®. Tkona ta ukazuje maforion Maryi ozdobiony w miejscu gwiaz-
dek trzema czerwonymi medalionami z gtéwka Dziecigcia oraz napi-
sami wskazujacymi na nieustanne dziewictwo Maryi. Dopowiedzmy
tez, ze sama Theotokos nazywana jest ,,Gwiazdg”, co chociazby od-
daja nastgpujace stowa sw. Efrema Syryjczyka: Witaj, wsrdd niewiast
Dziewico btogostawiona, witaj, gwiazdo najjasniejsza, witaj, przez
Ciebie zajasnialo Storice sprawiedliwosci!™®.

Kolejnym motywem obecnym w ikonach, tym razem zwigzanych
z misterium narodzenia Chrystusa, jest gwiazda betlejemska. Pojawia si¢
ona np. w ,.kijowskiej” ikonie Boze Narodzenie, pochodzgcej z potowy

3 Efrem [$w.], Nieskalana, w: Muza chrzescijariskiego Wschodu, red. M. Starowieyski,

Krakéw 2008, s. 230.

32 Jkonen. Ikonen-Museum Frankfurt A. M., s. 196. I1.: tamze, s. 197.

3 G. Kobrzeniecka-Sikorska, dz. cyt., s. 68. 1. 14: tamze, s. 69.

34 Efrem [$w.], Nieskalana, w: Muza chrzescijariskiego Wschodu, s. 231. Gwiazda jako
symbol i tytut Maryi, por.: D. Forstner, dz. cyt., s. 103-104.

3 L. Miliajewa, Tkony, ttum. M. Florczak, Ozar6w Mazowiecki 2007, il.: s. 133. O symbolice
czarnego otworu groty Narodzenia, por. M. Janocha, Cztery zywioty w malarstwie ikono-
wym, W: Kultura wspdotczesna. [Estetyka (im)materii], red. K. Wilkoszewska, 23-24 (2000),
nr 1-2, s. 84.



Przedstawienia cial niebieskich w ikonie

XVI w.%, w ktérej umieszczona zostata na tle czarnego wnetrza groty,
miedzy pyskami wotu i osta, natomiast w ikonie Pokfon Trzech Krdli,
datowanej na przetom XVII i XVIII w., a pochodzacej z miejscowosci
Uherce®, owa siedmioramienna gwiazda ,,wpisana” jest w krag z wy-
biegajacymi z niego trzema promieniami, oznaczajacymi Tréjce Swie-
tg. Z gwiazdg spotykamy si¢ takze w ikonach ilustrujgcych cud prze-
mienienia Chrystusa, np. w ikonie Przemienienie Sw. Andrzeja Rublo-
wa®®, gdzie potgczona z mandorlg — w ktdrej wyobrazony zostat Zba-
wiciel — stanowi ,.Swietlisty obtok”, czyli znak Ducha Swietego®, tu-
dziez — jak to okresla Orygenes — mistyczny ,,ciefi” przemieniajacego
swymi energiami Boga i transcendentne Zrédto tych energii*’. Gdy cho-
dzi natomiast o ikony hagiograficzne, z gwiazda, tym razem szesciora-
mienng, mamy do czynienia np. w wizerunku Prorocy Balaam i Jakub,
pochodzacym z lat 1786-1787, z dawnej cerkwi w Banicy*. Gwiaz-
dy sa takze obecne w rosyjskiej ikonie Swigci ksigze Wiodzimierz, me-
czennica Julita i Cyryl, z poczatku XIX w.*?, ,,zdobiac” segment nieba,
w ktérym wyobrazony zostat Chrystus-Emmanuel. Dopowiedzmy tez,
ze gwiazda moze ,,0zdabia¢” mandorl¢ Zbawiciela, z czym mamy do
czynienia np. w XIX-wiecznej ikonie rosyjskiej Wszechwidzgce Oko
Boga®. Wskazmy tez na XVIII-wieczng rosyjska ikone Mgdros¢ Boza
(vel: Sofia)*, gdzie Kosmos wyobrazony zostal w postaci niebieskiego,
ozdobionego gwiazdami i planetami tuku, na ktérym ukazano postaci
aniotéw i Hetojmazje*. Kolejny przyktad ikony tego imienia stanowi
rosyjski, procesyjny wizerunek z potowy XVI w., pochodzacy z mo-

36 Jkony, red. J. Kulakowska, Olszanica 2001, s. 32. Il.: tamze.

37 A. Adamska, Teologia pigkna na przyktadzie ikon Andreja Rublowa, Krakéw 2003. I1.:
tamze, s. 154.

3% 7 Duchem Swigtym ,,0blok” ten utozsamiajg m.in.: Andrzej z Krety, Grzegorz z Nyssy i Ni-
cefor Chumnos. Por. I. Trzciiska, Symbolika teofanicznego obtoku Przemienienia w trady-
¢ji bizantyriskiej, ,Nomos” 20-21 (1997-1998), s. 148.

3 Por. tamze, s. 147. Por. A. Adamska, dz. cyt., s. 157. Por. J. Charkiewicz, Tkonografia swigt
z liczby dwunastu, Warszawa 2007, s. 43. Por. J. Giemza, dz. cyt., s. 39.

40 M. Janocha, Tkony w Polsce, s. 31. Il.: tamze. W symbolice chrzescijasiskiej cyfra ,,sze$¢”
oznacza m.in. Boga, doskonatos¢, réwnowage oraz wskazuje na akt stworzenia, por. K. Klau-
za, dz. cyt., s. 126—127. Por. M. Feuillet, dz. cyt., s. 133. Por. D. Forstner, dz. cyt., s. 46.

4 G. Kobrzeniecka-Sikorska, dz. cyt., s. 156. 1. 55: tamze, s. 157.

4 Ponadto ikona ta ma swoje biblijne zrédlo w Ps 11 (12), 4. Por. Ikonen. Ikonen-Museum
Frankfurt A. M., s. 116. 11.: tamze, s. 117. Kosmos natomiast zostat w tej ikonie wyobrazo-
ny m.in. w postaci ciemnoniebieskiego krggu, wypelnionego gwiazdami i mocami niebiari-
skimi. Por. tamze. Por. M. Janocha, Tkony w Polsce, s. 419.11. 313: tamze.

43 Por. Ikonen. Ikonen-Museum Frankfurt A. M., s. 114. 11.: tamze, s. 115.

44 Hetojmazja to wyobrazenie niebiariskiego tronu, na ktérym zasigdzie Chrystus-Sedzia w cza-
sie Misterium Dnia Osmego (Paruzja). Por. E. Smykowska, Ikona. [Maty stownik], Warsza-
wa 2008, s. 30-31.

4 K. Onasch, A. Schnieper, dz. cyt., s. 141. Il.: tamze.
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skiewskiego kremlowskiego soboru p.w. Zwiastowania*’, w ktérym to
wizerunku osmioramienna gwiazda ,,wpisana” jest w okragly, tréjstre-
fowy nimb, stanowigcy atrybut Madrosci.

Niebo

W wielu ikonach niebo to hemisfera z wyobrazong w niej posta-
cia Boga Ojca, Chrystusa czy manus Dei. Czg¢sto tez z tej hemisfery
zbiega ku ziemi rozszczepiajacy si¢ na trzy wigzki promiefi, stano-
wigey symbol Tréjcy Swietej*”. Niekiedy tez hemisfera ta jest ,,pu-
sta”. Dzieje si¢ tak np. w rosyjskiej ikonie Chrystus Oko Niespigce
z ok. 1500 r.*8, gdzie niebo ukazano jako pétokragly segment tworzo-
ny przez cztery niebieskie kregi (najciemniejszym jest krag central-
ny). Jednakze juz np. w XIX-wiecznej ikonie rosyjskiej Odkrycie gto-
wy sw. Jana Chrzciciela® takie pétkole, tym razem z przedstawionym
w nim Chrystusem, oddane jest w kolorze z6tto-pomaraiiczowym, tu-
dziez wypelnione wzdhuz brzegu bliZniaczo podobnymi do siebie ob-
tokami. Natomiast p6tokrag nieba z wylaniajacg si¢ manus Dei, kreowa-
ny przez dwa przeniknigte promieniami kregi, ukazuje — pochodzaca
z poczatku XVIII w. — ikona Sw. Maria Egipska, ktéra przypisuje sie
Neemehowi Al-Mussawirowi*’. Bardzo istotny wydaje si¢ sam ksztatt
hemisfery — pdtokragly, poniewaz symbolizuje on Universum, odpo-
wiadajace stanowigcej w teologii Istote Boga pleromie®. Poza tym,
ksztalt ten jest czescig okregu oznaczajacego takze m.in. doskonatos¢é
i wieczno$é®?. Jednakze niebo moze by¢ w ikonach zupelnie inaczej
przedstawiane, np. w XVI-wiecznej ikonie nowogrodzkiej Sobor Matki
Bozej> jest ono szerokim, niebieskim tukiem, na ktérego tle wyobra-
zeni zostali aniotowie.

Ponadto, szereg ikon ukazuje niebo w postaci skiebionych obto-
kéw. Tak rzecz prezentuje kreteriska ikona Zwiastowanie, napisana

46 Promien ten nawigzuje tez do Bozych energii, ptynacych z glebi istoty Boga i ,,spowija-
jacych” cate stworzenie. Por. M. Bielawski, Blask ikon, Krakéw 2005, s. 71.

47 Ikonen. Ikonen-Museum Frankfurt A. M. 11. 57.

48 Jkonen. Ikonen-Museum Frankfurt A. M., s. 234. 11.: tamze, s. 235.

49 Tamze, s. 282. I.: tamze, s. 283.

50 Por. K. Klauza, dz. cyt., s. 121.

St Por. tamze, s. 123. Por. tamze, s. 128. Por. D. Forstner, dz. cyt., s. 57-58.

52 K. Onasch, A. Schnieper, dz. cyt., s. 151. Il.: tamze.

33 Tkonen. Ikonen-Museum Frankfurt A. M., s. 158. 11.: tamze, s. 159.
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przez Emmanuela Tzanesa w 1640 r.>* W ikonie tej Bég Ojciec (w ty-
pie Sabaoth) wyobrazony zostal w szarobiatych obtokach, w momen-
cie zlecania — poprzez wrgczenie rabdosu — misji archaniotowi Ga-
brielowi. Niekiedy takie niebo obejmuje czes¢ albo niemalze catos¢
obrazu, czego odzwierciedleniem jest chociazby XVII-wieczna iko-
na Ukamienowanie sw. Szczepana z miejscowosci Krajne Czerne,
w ktérej — obrzezona u dotu oblokami — hemisfera nieba zajmuje po-
nad jedna czwartg wizerunku. W hemisferze tej zasiadaja B6g Ojciec
z Synem, a towarzyszy Im golebica symbolizujaca Ducha Swigtego.
W XVIII-wiecznej natomiast ikonie Trdjca Swieta (Nowotestamento-
wa) z dawnej cerkwi w Miliku®® golebice t¢ otacza wieniec obtokéw.
Dodajmy tez, ze w tym wiasnie wizerunku obtoki — w ktérych wy-
obrazony jest takze B6g Ojciec z podtrzymujgcym oburacz krzyz Sy-
nem — zajmujg ponad trzy czwarte ikony. Warto tez dopowiedzie¢, ze
Duch Swiety w postaci golebicy ukazany zostal w hemisferze o ozdo-
bionych obtokami brzegach np. w pochodzacej z 1638 r. z miejscowo-
sci Troczany ikonie Sw. Lukasz Ewangelista®. Ponadto, pétkola nie-
ba, wyznaczane przez sklebione obloki, ale z wyobrazonymi w nich
postaciami Chrystusa z ksiggg i Matki Bozej z omoforionem, przed-
stawione sa w rosyjskiej ikonie Sw. Mikotaj z 1850 r.*® Spotykamy si¢
takze, chociazby w pochodzacej z ok. 1690 r. z Jarostawia ikonie Sw.
Lukasz Ewangelista, napisanej przez Symeona Spirydonowa, z sym-
bolem owego ewangelisty, czyli z uskrzydlonym wolem (trzymaja-
cym ksiege Ewangelii), ktory to symbol umieszczony zostat w hemis-
ferze nieba®. Poza tym, obtoki tworzg niekiedy ,,pasmo” zalamujgce
si¢ na pewnym poziomie, np. w XVIII-wiecznej ikonie Ukrzyzowa-
nie z Tyrawy Solnej® zalamuja si¢ one na wysokosci bioder wisza-
cego na krzyzu Chrystusa, za§ w wotywnej ikonie procesyjnej tego
imienia, ale pochodzacej z cerkwi w Radruzu®, takie ,,pasmo” pet-
ni role dolnego obramienia tematu ,,Golgota”. Gdy chodzi natomiast

54§, Tk4g, dz. cyt., il. 118.

5 M. Janocha, Tkony w Polsce, s. 54. 11. 55: tamze.

56 §. Tkag, dz. cyt., il. 80.

5T Ikonen. Ikonen-Museum Frankfurt A. M., s. 238. IL.: tamze, s. 239. Wskazmy tez na ikong
réwniez ilustrujgcg ten temat, a datowang na potowe XVII lub XVIII w.: J. Tomalska,
Ikony, Biatystok 2005, s. 28. Il.: tamze, s. 29. Tamze, s. 78. Il.: tamze, s. 79. Podobnie
rzecz ukazuje XIX-wieczna ikona rosyjska tego samego imienia (z zywotem), ale pétko-
la sg tutaj czerwone. lkonen. Ikonen-Museum Frankfurt A. M., s. 242. 11.: tamze, s. 243.

58 K. Onasch, A. Schnieper, dz. cyt., il.: s. 232.

39 M. Janocha, Tkony w Polsce, s. 188. I1. 150: tamze.

60 Tamze, s. 189. 1. 151: tamze.

6l Tamze, s. 207. Il. 163: tamze.
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o pochodzaca z 1689 r. z dawnej cerkwi w Czarnej ikong Zmartwych-
wstanie®, w wizerunku tym sklebione obtoki flankujg postaé zmar-
twychwstatego Zbawiciela.

Zdarza sig tez, ze obtoki stanowig w ikonach ,,cok6t” dla wyobra-
zonych w nich postaci, np. w rosyjskiej ikonie Pokrow z przetomu
XIX i XX w.% liczni $wieci — na czele z Matka Bozg (Opieki) — wy-
obrazeni zostali na sklebionych obtokach. Wskazmy tez na kolej-
ny wizerunek maryjny, mianowicie na rosyjska ikong¢ Pocieszyciel-
ka Strapionych z XVIII-XIX w. z Palechu®, w ktérym to wizerun-
ku skiebione, ciemne, tworzace wieniec obtoki stanowig ,,coké6t” dla
ukazanej z Dziecieciem Maryi. Takze w ikonie Pomoc przy porodzie®
Matke Boza wyobrazono — wraz z Emmanuelem w mandorli na wy-
sokosci Jej tona — na sklebionych, biatych obtokach. Z owym specy-
ficznym ,,cokotem” spotykamy si¢ réwniez w ikonie Chrystus — Ba-
ranek Bozy z 2002 r., z klasztoru jezuickiego w Zakopanem, napisa-
nej przez Martg Chrzan®, w ktérym to wizerunku — na sklebionych,
ciemnoniebieskich (z nutg szafiru) obtokach — ukazani zostali z rypi-
dami®” archaniotowie. Wymienimy tez grecka ikone Sw. Mikotaj, pa-
tron zeglarzy z 1717 1.9, w ktérej — na tle morza (z widocznym okre-
tem zaglowym) — wyobrazono w polpostaci i na skiebionych obto-
kach tegoz swietego.

Na zakonczenie tej czesci refleksji wskazmy tez na niektére ikony
Zasnigcie Matki BoZej. W ikonach tych obloki sg interpretowane jako
specyficzne ,,pojazdy” apostoldw, spieszacych — czesto w towarzy-
stwie aniotléw — do Efezu, by pozegna¢ odchodzacg z ziemi Maryje.
Szerszy wariant tego tematu prezentuje np. ,,Jlwowska” ikona z 1608 r.,
napisana przez Fedora Wyszeniskiego®, natomiast wezszy — XVII-
wieczna ikona grecka z British Museum”. W drugim wymienionym
tutaj wizerunku biate obtoki — wraz z zasiadajacymi w nich aposto-
tami — ukazane zostaly nad sarkofagiem, do ktérego dwaj aniotowie
sktadajg ciato Matki Bozej. Dopowiedzmy tez, ze czesto owe obloki

62 Tamze, s. 239. 11. 191: tamze.

63 Tamze, s. 43. I1. 44: tamze.

64 J. Charkiewicz, Tobg raduje si¢ cate stworzenie..., s. 172. 11.: tamze.

65 Tamze, s. 401. I1. 307: tamze.

66 Rypidy to liturgiczne wachlarze z wizerunkiem cherubinéw. Stanowig symbol uczestnictwa
niebiariskich duchéw w celebrowanej liturgii.

67 K. Onasch, A. Schnieper, dz. cyt., il.: s. 205.

68 L. Miliajewa, dz. cyt., il.: s. 173.

69 R. Cormack, Icons, London 2007, s. 99. Il. 62: tamze.

70 L. Miliajewa, dz. cyt., s. 119. Il.: tamze.
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majg ,,zakoiczenia” w postaci pyskow i dziobow przedstawicieli fau-
ny. Tak rzecz prezentuje chociazby ,Jlwowska” ikona Mistrza Aleksie-
ja, pochodzaca z 1547 r."!

Personifikacja Kosmosu

W ikonach Pie¢dziesigtnicy (vel: Zestanie Ducha Swigtego) niezmier-
nie intrygujaca postacia jest — przedstawiany w ciemnej grocie — Krol-
Starzec, obecny w ikonach péZnobizantyriskich konsekwentnie do
XVII w.” Ow Krél-Starzec, bedacy de facto Kosmosem, zastapit w iko-
nach swieta Piecdziesigtnicy pogan, symbolizujacych wszystkie ludy za-
mieszkujace ziemi¢ i oczekujace na Ewangeli¢. Wskazmy w tym miejscu
na mysl J. Foresta, twierdzacego, ze: Kosmos [to — J. S.] symbol wszyst-
kich ludzi, oczekujgcych w ciemnosciach na oswiecenie™. Z. czasem owi
ludzie zastapieni zostali w ikonach Zestanie Ducha Swigtego postacia
imperatora, reprezentujacego Swiat w obrebie swojego cesarstwa’. Ko-
rzeni przedstawieri owej personifikacji wszechswiata nalezy natomiast
upatrywac w antycznym Uranosie, bogu uosabiajacym niebo. Warto tez
tutaj dopowiedzie¢, ze posta¢ Uranosa wlgczona zostata w ikonografi¢
cesarskiej dominacji suwerena, ukazujgc owego boga w pétpostaci jako
brodatego — dzierzacego nad sobg draperi¢ — m¢zczyzng™.

Czasem Krdla-Starca utozsamiano z prorokiem Joelem, co suge-
rowatl nimb stanowiacy atrybut tej personifikacji. Z takimi przedsta-
wieniami spotykamy si¢ niekiedy w greckim, postbizantyfiskim ma-
larstwie ikonowym. Utozsamienie to zwiazane bylo z proroctwem
Joela (J13, 1; por. Dz 2, 17), zwiastujacym wylanie Ducha Swietego.
Ponadto, pewne warianty ikony Pig¢édziesiatnicy zastgpity personifi-
kacje Kosmosu wizerunkiem tego proroka’®.

Dopowiedzmy tez, ze — pelna monarszej godnosci — posta¢ Kosmo-
su moze takze oznacza¢ kréla Dawida, nie tylko zatem proroka Joela,

71 J. Giemza, dz. cyt., s. 38.

72 J. Forest, Modlitwa z ikonami, tham. E.E. Nowakowska, Bydgoszcz 1999, s. 145.

73 Por. M. Janocha, Obraz i ikona. [O spotkaniu dwdch jezykow w malarstwie sakralnym na
kresach Rzeczypospolitej w XVI-XVII w. na przyktadzie tematu Chrztu Chrystusa i Zesta-
nia Ducha Swigtego], w: Inspiracje chrzescijariskie w kulturze Europy. [Materiaty z kon-
ferencji 11-14 maja 1999 r.], cz. 11, red. E. WoZniak, £.6dZ 2000, s. 314. Por. M. Bielawski,
Blask ikon, s. 114.

7 M. Janocha, Obraz i ikona, s. 315.

75 Por. tamze, s. 314-315. Por. J. Charkiewicz, Tkonografia swiqt z liczby dwunastu, s. 74.
Por. J. Forest, dz. cyt., s. 145.

76 M. Bielawski, dz. cyt., s. 114.
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chociaz odnosi si¢ ona potencjalnie takze do innych prorokéw Starego
Testamentu, przez ktérych przemawial Duch Swiety, a ktérzy nie tyl-
ko przygotowali ,,droge” Chrystusowi-Zbawicielowi, lecz takze zostali
ogarnigci — w czasach ostatecznych — blaskiem [tego — J. S.] Ducha™.

Kosmos z ikon ilustrujgcych Pigédziesigtnicg — uwigziony w czarnej
otchtani groty — zaskakuje takze swoim starczym wygladem, co nastg-
pujaco uzasadnia J. Forest: Kosmos postarzat si¢ przez grzech Adama
i Ewy. Choc ukoronowany witadzq i bogactwem, czeka na nawrdcenie,
uwieziony w jaskini nocy™. Noc t¢ P. Evdokimov postrzega jako mrok
cienia i smierci (...) zuniwersalizowane pieklto, od ktorego odcina sig,
w czeSci oswietlonej, swiat nieochrzczony, takngcy rowniez apostol-
skiego swiatta Ewangelii”, piszac jeszcze dalej: Uderzajqcy jest kon-
trast tych dwoch wspdtistniejgcych ze sobg swiatow: u gory widzimy juz
»howq ziemig”, wizje Kosmosu idealnego, ogarnigtego BoZym ogniem,
do ktérego dqzy stary krol. Energie Ducha Swietego zaczynajq dziatac
w celu uwolnienia i przemienienia kosmosu, zniewolonego u dotu kom-
pozycji. [Bowiem — J. S.] (...) Ojciec, ktory posyta swego Syna, wie, ze
nawet piekto jest Jego dziedzing i Ze ,,bramy smierci” od tej pory zmie-
nity si¢ w ,,bramy Zycia”. Stary krol pokazuje swoimi wyciggnigtymi
dtorimi, Ze nawet piekielna rozpacz zostata dotknigta nadziejq, bedgcq
Jej odwiecznym jgdrem®. Zatem takze w ciemnosci owej groty, sym-
bolizujacej grzech i niewiedzg stworzenia oczekujacego na ,,wybawia-
jaca” Ewangelie, kryje si¢ iskra nadziei na ocalenie dzigki Bozej tasce.

Atrybutem Kréla-Starca jest takze — trzymana przez niego w roz-
tozonych rekach — tkanina. Na owym biatym ptétnie znajdujg si¢ albo
papirusowe zwoje, albo malerikie, ludzkie gtéwki. Dwanascie zwo-
JOw oznacza tutaj nie tylko proroctwa wypelniajacego si¢ Starego
Testamentu, ale takze apostolskie przepowiadanie Dwunastu, maja-
ce wyzwoli¢ z niewoli zta cale stworzenie (czyli Kosmos), natomiast
wspomniane gidwki oznaczaja dusze tych ludzi, ktérzy oczekujg na
swiatto Ducha Swigtego. Dodajmy tez, ze niekiedy wizja personifi-
kacji Kosmosu zaskakuje, chociazby w pochodzacej z drugiej poto-
wy XVII w. z cerkwi w Koble Starym ikonie Zestanie Ducha Swig-
tego®', gdzie Kosmos ukazany zostat z uszami trolla i diabelskimi ro-
gami, jako symbol §wiata opanowanego przez szatana.

77 J. Forest, dz. cyt., s. 145.

78 P. Evdokimov, Sztuka ikony. Teologia pigkna, tham. M. Zurowska, Warszawa 1999, s. 281.
7 Tamze.

80 M. Janocha, Tkony w Polsce, s. 220. Il. 173: tamze, s. 218.

81 M. Janocha, Tkony w Polsce, s. 220. Il. 173: tamze, s. 218.
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Summary

Depictions of Celestial Bodies in the Icon

The sun, the moon, the stars and the sky are variously depicted in icons,
for example the sun may have a human face. The moon is also frequently pre-
sented with a human countenance. However, there are icons where the sun and
the moon are just two circles without human facial features. The sun and the
moon in the Crucifixion icons symbolize the universe participating in the fruits
of the Redemption.

The sky itself may be depicted as clouds or a blue arch supported by angels,
like in the Last Judgment icons. The sky is sometimes presented as a semicircu-
lar segment containing God the Father, Christ or Manus Dei.

Stars adorn the maphorion of the Mother of God, who herself is referred to
as the “Star”. A star can also be found in The Birth of Christ or Transfiguration
icons. Moreover, the number of star rays has its important theological meaning.

Equally interesting is the personification of Cosmos in the Pentecost icons,
which has an ancient origin. The image is derived from the motif of Old King
trapped in a cave and awaiting salvation.
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