SPolonia Sacra XV IXAXIN) 201 ar 29 (73)

ks. Wojciech Misztal

Uniwersytet Papieski Jana Pawtla II w Krakowie

Sw. Pawel: zapomniane poczatki i wspolnotowy
charakter mistyki chrzescijanskiej?

Chrzescijafistwo jest religia. Jest to oczywiste. W takim razie oczywiste
powinno by¢ tez to, ze do najwazniejszych elementéw konstytuujacych
chrzescijatistwo nalezy zagadnienie jak najbardziej poglebionej komunii
ludzi z Bogiem. Inna sprawa, czy faktycznie jest tak w teorii i w praktyce.
W kazdym razie - czy chcemy czy nie, czy zdajemy sobie z tego sprawe,
czy tez nie - dwutysiacletnie dzieje chrzescijaristwa w swej istocie to histo-
ria zwigzkéw miedzy Bogiem i ludZmi. Jesli do zasadniczych punktéw tej
historii nalezy gteboka komunia miedzy wymienionymi stronami, to po-
czesne miejsce przypada tu mistykom chrzescijariskim. Tego zagadnienia
nie da sie cato$ciowo - chyba, Ze za cene uproszczen, btedéw - podjaé bez
uwzglednienia pierwszych chrzescijan, a wiec Nowego Testamentu, w tym
pism $w. Pawla Apostola.

Mistyka chrzescijanska: uwagi wstepne

Kiedy zajmujemy sie mistykq chrzescijariskq, nalezy zwrdci¢ uwage,
o przez nig rozumiemy. Przestanie wskazane przez termin chrzescijariska
mamy prawo uzna¢ za w stopniu wiecej niz wystarczajacym zrozumiale.
Pozostaje okreslenie mistyka. Nie ma tu mozliwosci i nie jest moim zada-
niem prébowaé chocby pobieznie przedstawi¢ zarys odnosnej problema-
tyki', Relacje z Bogiem to rzeczywisto$¢ przebogata, poniewaz zwigzana
z Bogiem i w konsekwencji boska, przerastajaca ludzi. Pozytywne apogeum

! Zob. np. J. Rumak, Mistyka swigtego Pawla Apostola, Asyz 1977, s. 8.
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przypada tu relacjom bardzo glebokim. Powyzsze uwagi wigzg sie z definicja
mistyki, jaka tutaj przyjme: mistyka chrzescijariska to wlasciwa danemu
chrzescijaninowi §wiadomos¢, ze zyje on w bardzo zaawansowanej, gle-
bokiej komunii z Bogiem. Jest to definicja robocza, niedoskonala, jednak
ze wzgledu na charakter tego wystapienia musi wystarczy¢? Trzeba jeszcze
odnotowad, iz w teologii (oczywicie rozumianej jako dyscyplina naukowa)
daje o sobie zna¢ (niekiedy w duzym stopniu) lekcewazenie, niedocenia-
nie, nieufnos$¢ wobec mistyki (czy duchowosci jako takiej). To tak, jakby
zapomniel, czym zajmuje sie teologia jako dyscyplina naukowa (czy jako
grupa dyscyplin naukowych)®,

Druga uwaga wstepna sprowadza si¢ do nastepujagcego zagadnienia.
W sformutowaniu tematu odsytam do $w. Pawla Apostota. Dokladniej méwiac,
chodzi o te cze$§¢ Nowego Testamentu, ktérg powszechnie okresla si¢ jako
listy Pawtowe. Nie mozna jednak zapominac, iz takze Dzieje Apostolskie maja
do powiedzenia duzo waznych rzeczy na temat Apostola. Czy ukazuja go jako
mistyka? Zachecajgco przedstawia sie juz az trzy razy opisane w tej ksiedze

2Zob. np. J. A. Kloczowski, Mistyka, [w:] Religia. Encyklopedia PWN. Wersja 1.0, 2003 (program
komputerowy); J. W. Gogola, Teologia komunii z Bogiem, wyd. 11 popr., Krakéw 2003, s. 251n; s. 269n. Juz
spotkanie z terminologia u§wiadamia, ze zagadnienie jest ztozone i nalezy by¢ ostroznym. Teologia
uprawiana w jezyku polskim rozréznia miedzy mistykq i mistycyzmem. Zestawiajac te okreslenia M. Gorski
stwierdza: ,,W jezykach zachodnich zazwyczaj uzywa sie tylko jednego z nich (ang. mysticism; fr. mys-
tique). W jezyku polskim termin ten [tzn. mistycyzm] kladzie akcent bardziej na aspekt zjawiskowy
(psychologiczny) oraz subiektywny, za$ «mistyka» podkresla odniesienie obiektywne i teologiczne”
(Mistycyzm, [w:] Leksykon duchowosci katolickiej, red. ks. M. Chmielewski, Lublin - Krakéw 2002, s. 532).
Z tym, ze jezyk francuski posiada takze stowo mysticisme, ktére znaczeniowo odpowiada polskiemu
mistycyzm. Francuski termin mystique, gdy wystepuje jako rzeczownik, dobrze koresponduje co do
tre$ci z polskim slowem mistyka. Podobne rozréznienie znajg takze przynajmniej jezyk wloski i jezyk
niemiecki. Pojawiajg si¢ réwniez m.in. nastepujace pytania: Czy w poszczegdlnych jezykach okreslenia
typu obiektywny i subiektywny znacza to samo? Jaka jest réznica miedzy aspektem zjawiskowym (psy-
chologicznym) i subiektywnym z jednej strony, a odniesieniem obiektywnym i teologicznym z drugiej?

3 By¢ moze dobrego przykladu dostarcza opublikowany w renomowanym stowniku teologiczno-
-egzegetycznym artykul: P. T. O'Brien, Mysticism, [w:] Dictionary of Paul and His Letters, ed. G. F. Hawthorne
etc., Downers Grove - Leicester 1993, s. 623-625. Idac za jego logika mozna wywnioskowac, iz zbawienie,
laska to rzeczywistosci jak najbardziej obiektywne, gdy tymczasem osobiste zycie duchowe (a wigc
i w swych najbardziej rozwinietych stadiach i formach mistycznych) wlasciwie nie ma znaczenia czy
de facto nawet nie istnieje. Zbawienie, laska faktycznie sa spotkaniem miedzy Bogiem i ludZmi; czy
osobiste zycie duchowe mialoby juz tej cechy nie posiada¢? Trzeba jeszcze dodac, ze osobiste zycie
duchowe czlowieka ma za podmiot tegoz czlowieka: w niejednym jezyku to w tym sensie bedzie mozna
je okresli¢ za pomoca terminéw wywodzacych sie z tego samego Zrédiostowu co polski przymiot-
nik subiektywny. Nalezy rzetelnie sie zastanowi¢, skad biorg si¢ ewentualne trudnosci, uprzedzenia,
o czym one $wiadcza. Czy np. nie sg w jakims§ stopniu zawinione takze przez teologéw zajmujacych
sie duchowoscia, w tym mistyka?
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wydarzenie znane jako spotkanie miedzy Chrystusem zmartwychwstatym
i $w. Pawlem pod Damaszkiem (zob. np. Dz 9, 1n). Jeéli nalezy ono takze
do domeny mistyki, to nasuwaja si¢ m.in. nastepujace wnioski. Sw. Pawel
wchodzi w chrzescijariski okres swego zycia jako mistyk, przez przezycie
o charakterze mistycznym. W pewnym sensie to przezycie nawet uprzedza
jego stanie sie chrze$cijaninem, podjecie daru komunii z Chrystusem, wila-
$ciwy mu rozkwit zycia duchowego. Moze nawet trzeba podkreslié, iz tak
wyjatkowe, pozytywne doswiadczenie staje sie udziatem Szawla jeszcze jako
grzesznika, jako obcigzonego bardzo powazna wina (zob. np. Dz 8, 1 wraz
z kontekstem; 22, 17n). Jezeli tak, to trzeba powiedzieé, iz ekonomia laski
i rozkwitu zycia duchowego moze bardzo zaskakiwa¢. Jesli spotkanie da-
masceniskie jest poczatkiem i ustawicznym, zasadniczym pokarmem dla
calego pdzniejszego zycia Apostota (zob. np. Ga 1, 1n), to w takim razie
mistyka przedstawia sie nie tylko jako (ewentualny) cel, ideal zycia du-
chowego, ale takze jako jego Zrédlo. Warto to zapamietaé, bo przyjdzie
podja¢ temat mistyki chrzcielnej w duchowosci chrzescijaniskiej wg $w.
Pawta. Skoncentrujmy sie teraz na listach Pawtowych. Zostang one potrak-
towane jako calo$¢: ze Swiadomoscia, ze w przypadku takiego czy innego
z nich autorstwo $w. Pawtla jest dyskutowane. Juz sam fakt bardzo $cistego
laczenia ich z osobg $w. Pawla uprawnia, by méwi¢, iz poswiadczaja one
istnieniem nurtu, ktérego istote chciatbym odda¢, korzystajac z okreslenia
~Pawlowa szkota duchowosci”. Jesli taki czy inny list nie zostal napisany
przez Apostola, to taka sytuacja w ostatecznym rozrachunku okazuje sie
sprzyja¢ wskazanej koncepcji ,,Pawlowej szkoly duchowo$ci” Taka szkota,
rzecz jasna, jako jeden z podstawowych elementéw musi posiada¢ bardzo
pozytywna ocene duchowosci swego zalozyciela, m.in. w znaczeniu trak-
towania jej jako probierz, wzdr do nasladowania.

Trzeba wskazaé na jeszcze jeden zupehie zasadniczy punkt, Listy Pawlowe,
podobnie jak pozostale pisma sktadajace sie na Nowy Testament (czyli takze
wspomniane powyzej Dzieje Apostolskie), zostaly napisane w okreslonym
celu. Sg pomy$lane jako méwiace o spotkaniu miedzy Bogiem i potrzebuja-
cymi zbawienia. To znaczy, ze np. w swej istocie Corpus Paulinum wskazuje
na duchowo$é Pawla z Tarsu i zwiazanych z nim pierwszych wyznawcéw
Chrystusa. Taki przekaz o przeszlosci jest oczywiscie istotny. Jednak pod-
stawowy cel, dla ktérego te pisma zostaly napisane i nastepnie do dzisiaj
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z pieczolowitoscig sg przechowywane, przekazywane, czytane i wyjasniane,
np. w czasie liturgii lub prywatnie, komentowane, studiowane, plasuje sie
gdzie indziej. Mianowicie chodzi o podzielenie sie duchowoscia, jej umoc-
nienie, o jej rozwdj. Corpus Paulinum to przede wszystkim program i tresci-
wy pokarm dla duchowosci (historia nieraz dowiodla, ze jest to program
bardzo warto$ciowy, skuteczny)®.

Gdyby za rekojmie potwierdzajaca, iz mamy do czynienia z mistyka,
przyjaé tzw. fenomeny nadzwyczajne, to w przypadku listéw Pawtowych
mozna wskaza¢ np. na nastepujacy fragment Drugiego Listu do Koryntian:
wJezeli trzeba sie chlubi¢ - cho¢ co prawda nie wypada - przejde do wi-
dzeti i objawien Panskich. Znam cztowieka w Chrystusie, ktdéry przed
czternastu laty - czy w ciele - nie wiem, czy poza cialem - tez nie wiem,
Bdg to wie - zostal porwany az do trzeciego nieba. I wiem, Ze ten czlowiek
- czy w ciele, nie wiem, czy poza cialem, tez nie wiem, Bdg to wie - zostat
porwany do raju i styszat tajemne stowa, ktérych sie nie godzi cztowieko-
wi powtarzac. Z tego wiec bede si¢ chlubil, a z siebie samego nie bede sie
chlubil, chyba ze z moich stabosci” (2 Kor 12, 1-5)°. Jeéli jednak uwzgledni
sie zaproponowang powyzej robocza definicje mistyki, to kryteria spelnig
(a przynajmniej z géry nie mozna tego negowac) np. Ga 2, 20 méwigce
o zamieszkiwaniu Chrystusa w $w. Pawle, wskazujgce na istote misterium
chrzcielnego jako smierci i zmartwychwstania z Chrystusem Rz 6, 1-11
i Kol 2, 12-14 razem z 3, 1-4. Za A. Schweitzerem mozna wymieni¢ temat
zycia w Chrystusie (zob. np. 1 Kor 1, 30-31)°. Za bardzo prawdopodobny
kierunek kompletowania tej listy nalezy uznaé nastepujacy. Interesujaco
przedstawiajg sie teksty eucharystyczne, ktére skladajg sie na Pierwszy

* Przykladem jest tu Elzbieta od Tréjcy Swietej (1880-1906). Zob. np. J. Gnilka, Pawel z Tarsu.
Apostol i swiadek, thum. W. Szymona, Krakéw 2001, s. 8n; J. W. Gogola, Zycie teologalne bl. Elzbiety od Trdjcy
Swietej, [w:] Niebo w mojej duszy. Material z sympozjum poswieconego duchowosci bi. Elzbiety od Trdjcy Swietej
(1880-1906) w stulecie jej Smierci: Krakéw, 21 listopada 2006 r., red. o. A. Ruszata OCD, Krakéw 2007, s. 47n.

5 Gdy chodzi o Dzieje Apostolskie, to nalezy wskazaé na nastepujaca relacje ze spotkania Chrystusa
ze $w. Pawlem: ,,A gdy wrdcitem do Jerozolimy i modlitem si¢ w $wiatyni, wpadiem w zachwycenie.
Ujrzatem Go [tzn. Chrystusa]: «Spiesz sie i szybko opu$¢ Jerozolime - powiedzial do mnie - gdyz nie
przyjma twego $wiadectwa o Mnie». A ja odpowiedziatem: «Panie, oni wiedzg, ze zamykalem w wigzie-
niach tych, ktérzy wierza w Ciebie, i biczowalem w synagogach, a kiedy przelewano krew Szczepana,
Twego $wiadka, bylem przy tym i zgadzalem sie, i pilnowalem szat jego zabdjcéw». «IdZ - powiedzial
do mnie - bo Ja ci¢ posle daleko, do pogan»” (Dz 22, 17-21). Zob. W. Misztal, Dzieje modlitwy - Dzieje
Apostolskie. Modlitwa nie tylko pierwszego i drugiego pokolenia chrzescijan, cz. 1, Kielce 2008, s. 74n.

¢ Zob. A. Schweitzer, La mystique de I'Apétre Paul, Paris 1962, s. 167n.
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List do Koryntian (tzn. 1 Kor 10, 1-33i 11, 20-34). Druga cze$¢ piatego roz-
dziatu Listu do Efezjan zawiera przestanie, ktére wolno, czy nawet nalezy,
okresli¢ mianem mistyki matzeriskiej, i to bez pochopnego wykluczania od-
niesienia do sakramentu malzenistwa (Ef 5, 21-33)’. Mamy teksty méwiace
o nasladowaniu Chrystusa przez chrzescijanina czy o stawaniu sie podob-
nym do Oséb boskich (zob. 1 Kor 11, 1 w zwiazku z Chrystusem; Ef 5, 1-2
w zwigzku z Bogiem Ojcem; Ga 5, 22-23 w zwigzku z Duchem Swietym).
List do Kolosan ukazuje misterium cierpienia jako dajace rado$é-szczescie
dopelnianie brakéw cierpien Chrystusowych (Kol 1, 24). Ciekawe, bardzo
szerokie, bo wykraczajace poza domene duchowosci wlasciwej wylgcznie

” Prezentujac zagadnienie mistyki M. Chmielewski zauwaza: ,,Sakramenty s3 sercem, Zrédlem
i szczytem mistyki chrzescijariskiej. Niemniej jednak we wspélczesnej teologii kwestia roli sakramentéw
w zyciu mistycznym, zwlaszcza chrztu i Eucharystii, nie jest dostatecznie opracowana” (Mistyka, [w:]
Leksykon duchowosci katolickiej, dz. cyt., s. 537). Juz z tego powodu nalezy méwic o $w. Pawle i zwigzanych
z jego osoba listach nowotestamentalnych jako waznych, niestety zbyt czesto zapomnianych poczat-
kach - nie tylko w znaczeniu chronologicznym - mistyki chrzescijatiskiej. Jako zaproszenie i zarazem
zobowigzanie do badan nad zwiazkami miedzy sakramentami i mistykg mozna przyjaé nastepujace
stowa papieza Benedykta XVI z encykliki Deus caritas est (25.12.2005), nr 13: ,,«Mistyka» sakramentu
[kontekst wskazuje, iz chodzi o Eucharystie czy przede wszystkim o Eucharystie], ktérej podstawa jest
unizenie sie Boga ku nam, ma zupetnie inng doniosto$¢ i prowadzi znacznie wyzej, niz mogloby tego
dokona¢ jakiekolwiek mistyczne uniesienie cztowieka” (tekst za: http://www.vatican.va; 28.01.2006).
Wracajac jeszcze do przytoczonej powyzej wypowiedzi ks. M. Chmielewskiego, nalezy przyznaé, ze ten
watek domaga sie nastepujacego poszerzenia: trzeba uwzglednié Pismo Swiete. Ono razem z sakramen-
tami stanowi zrédlo i serce duchowosci oraz w pewnym sensie jej cel. Nalezy tu przypomnie¢ Sobér
Watykanski I1, a dokladniej Konstytucje dogmatyczna o Objawieniu Bozym, nr 21: ,,Kosciél zawsze
otaczat czcig Boze Pisma, podobnie jak i samo Cialo Paniskie. Zwlaszcza w liturgii $wietej bierze ciagle
chleb zycia ze stolu Bozego stowa i Ciala Chrystusowego i podaje wierzacym. Pisma te w polaczeniu
ze Swietg Tradycjg uwazal i uwaza zawsze za najwyzsza regute swej wiary, poniewaz natchnione przez
Boga i spisane raz na zawsze, niezmiennie przekazujg Boze slowo i sprawiaja, ze w wypowiedziach
Apostoléw i prorokéw rozbrzmiewa glos Ducha Swietego. Tak cale przepowiadanie koécielne, jak
i sama religia chrzescijariska, musi si¢ karmié Pismem swietym i nim sie kierowaé. W $wietych bowiem
ksiegach Ojciec, ktdry jest w niebie, z wielkg mito$cig wychodzi swoim dzieciom naprzeciw i rozmawia
z nim. Tak wielka za$§ w stowie Bozym zawiera sig moc i potega, ze staje si¢ ono dla Ko$ciola podstawa
i sila Zywotna, a dla dzieci Ko$ciota umocnieniem wiary, pokarmem duszy, czystymi trwalym Zrédlem
zycia duchowego. Totez bardzo stusznie do Pisma $wietego odnosza si¢ stowa: «Zywe jest stowo Boze
i skuteczne» (Hbr 4, 12), «wladne zbudowaé i daé dziedzictwo ze wszystkimi Swietymi» (Dz 20, 32;
por. 1 Tes 2, 13)” (tekst za: Sobér Watykanski 11, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002, s. 359n).
Podobne przestanie przekazuje Katechizm Ko$ciota Katolickiego, nr 141: ,,Pismo $wiete i Cialo Pariskie
karmig cale zycie chrzescijaniskie i nim kieruja” (tekst za: Katechizm Kosciola Katolickiego, wyd. Ii
popr., Poznari 2002, s. 48). Ze swej strony bl. Jan Pawet 11 w Posynodalnej adhortacji apostolskiej o zyciu
konsekrowanym i jego misji w Kosciele i $wiecie Vita consecrata (25.03.1996), nr 94, naucza: ,,Stowo Boze
jest pierwszym Zrédlem wszelkiej duchowosci chrzescijariskiej” (tekst za programem komputerowym:
Nauczanie Kosciola katolickiego, wersja 1.0, Krakéw 2003).
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czlowiekowi® perspektywy otwierajg si¢ - niezaleznie od tego, jak bedziemy
ocenia¢ np. zagadnienie tzw. mistyki kosmicznej® - wraz z takim tekstami,
jak Rz 8, 18-23, Ef 1,3-10 1 Kol 1, 12-20.

Misterium obecnosci Osob Bozych w chrzeécijaninie

Listy Pawlowe znajg temat zamieszkiwania w cztowieku wszystkich
trzech Osdb Bozych i traktuja to zagadnienie bardzo powaznie'®. Za Listem
do Galatéw zycie duchowe, rozwdj duchowy chrzescijanina mozna przed-
stawi¢ jako misterium coraz petniejszego zdawania sobie sprawy z bycia
zamieszkatym przez Chrystusa. ,,Dzieci moje, oto ponownie w bélach was
rodze, az Chrystus w was zostanie uksztattowany” (Ga 4, 19). List do Rzymian
ukazuje zamieszkiwanie chrzeécijanina przez Ducha Swietego jako waru-
nek zmartwychwstania (Rz 8, 11). W Drugim Liscie do Koryntian $w. Pawel
pisze o obecnosci Boga Ojca w chrze$cijaninie:

Co wreszcie taczy $wiatynie Boga z bozkami? Bo my jesteSmy $wiatynia
Boga zywego - wedlug tego, co méwi B4g: Zamieszkam z nimi i bede chodzit
wsrdd nich, i bede ich Bogiem, a oni beda moim ludem. Przeto wyjdzcie
sposrdd nich i odlaczcie sie od nich, méwi Pan, i nie tykajcie tego, co nie-
czyste, a Ja was przyjme i bede wam Ojcem, a wy bedziecie moimi synami
i cérkami - méwi Pan wszechmogacy (2 Kor 6, 16-18)".

Temat zamieszkiwania Os6b Bozych w chrzescijaninie zostanie przed-
stawiony wlasnie na przyktadzie misterium obecnosci Boga Ojca.

Przytoczony ponizej fragment Drugiego Listu do Koryntian ukazuje
owoc obecnosci Ojca w chrzescijaninie, odwotujac sie do misterium usyno-
wienia czlowieka. Apostot opierajac sie na autorytecie Starego Testamentu

® Czy takie podejscie jest uzasadnione? Za odpowiedzig twierdzaca przemawia juz nastepujacy
argument. Sw. Pawel i jego duchowo$¢ naleza do $wiata, s przedstawicielem takiego postrzegania
rzeczywistosci, ktdre bardzo powaznie podchodzg do istnienia np. dobrych duchéw niebieskich jako
istot przewyzszajacych czlowieka, zwigzanych z Bogiem w sposéb u§wiadomiony, bedacych z Nim
w komunii. Zob. np. D. G. Reid, Angels, Archangels, [w:] Dictionary of Paul and His Letters, ed. G. F. Hawthorne
etc., Downers Grove - Leicester 1993, s. 20n.

® Zob. J. Sudbrack, Mistyka. Doswiadczenie wlasnego ja. Doswiadczenie kosmiczne. Doswiadczenie Boga,
tium. B. Bialecki, Krakéw 1996, s. 79n.

1° Szerzej na ten temat zob. np. J. Henchey, L'inabitazione divina: sorgente e scopo della missione apos-
tolica, [w:] Compendio di teologia spirituale, Roma 1992, s. 121n; W. Misztal, Czlowiek - istota zamieszkala,
»Analecta Cracoviensia”, t. 33, 2001, s. 463n.

11 Za takg interpretacja terminu Bdg w 2 Kor 6, 16-18 przemawiajg np. 2 Kor 1, 2 oraz 13, 13.
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wskazuje, iz takim darem zostajg obdarzeni nie tylko mezczyZni, ale takze
kobiety, czyli wszyscy. Juz pobiezna kontrola tekstéw za pomoca konkor-
dancji pokazuje, iz takie zastosowanie stéw ,,cérka”, ,,corki”, jakie ma miej-
sce w 2 Kor 6, 16-18, jest czyms$ wyjatkowym. W przypadku komunii ludzi
z Bogiem Corpus Paulinum raczej korzysta z takich okreslen jak ,,synowie”
itp. (np. Rz 8, 14) czy ,,dzieci” itp. (np. Rz 8, 16), przy czym oba terminy
nalezy wtedy rozumie¢ tak, ze chodzi nie tylko o mezczyzn, ale réwniez
o kobiety (zob. np. Ga 3, 26-29)",

Jesli Drugi List do Koryntian po$wiadcza, ze przynajmniej cze$¢é jego
bezposrednich adresatéw przezywa bardzo powazny kryzys duchowy (zob.
np. 2 Kor 2, 1n.), to odpowiedZ $w. Pawla, jego préba przyjscia z pomocy
posiada takze wymiar dzielenia si¢ najwazniejszymi danymi dotyczacymi
glebokiego, czyli prawidlowego zycia duchowego'’. W cytowanym 2 Kor
6, 16-18 zagadnienie zamieszkiwania chrzescijanina przez Ojca jest bardzo
akcentowane. Dwa razy pojawia si¢ termin $wigtynia, gr. naos. Wskazuje on na
obecno$¢ Ojca m.in. w nastepujacy sposob: pojawiajg sie motywy trwatosci
tej obecnosci oraz wielkiej godnosci wlasnie ze wzgledu na obecnosé Boza
(zob. np. 1 Kor 3, 16 n.)"*. Raz wystepuje czasownik wprost méwiacy, ze Ojciec
zamieszkuje w chrzescijaninie. Thumaczac dostownie (co nie znaczy: gorzej
itp.), dowiadujemy sig, iz jest to zamieszkiwanie nie ,,z nimi” ale ,,w nich”
Podobnie przedstawia sie sprawa z terminem emperipatésé: przeklad ,,bede
chodzil wéréd nich” pozostawia jednak niedosyt, nie oddaje wszystkiego.
Mozliwe jest tez thtumaczenie: ,bede chodzil w nich” Greka potencjalnie
zawiera obie mozliwosci i nie ma powoddw, by uznaé je za wykluczajace sie.
Uwzglednienie takze drugiego wariantu dobrze odpowiada ogélnemu tono-
wi tekstu, ktdry przeciez bardzo akcentuje obecnos¢ Ojca jako Tego, ktéry
mieszka w chrze$cijaninie. ,,Fakt bycia «miejscem» Bozego przebywania
nadaJe wyznawcom Chrystusa godnosc w jaki$ sposéb podobng do tej, jaka
ma Swigtynia jerozolimska, jej Swiete Swietych czy przynajmniej Swiete
(naos). I chodzi tu o rzecz bardzo wazng. Gdy $w. Pawel pisze te stowa [tzn.
2 Kor 6, 18-19], to przeciez Swigtynia jerozolimska istnieje, lub przynaj-

12 7ob. tez H. Langkammer, Nowy Testament o Kosciele, Wroctaw 1995, s. 99.

B W rozumieniu Pawlowym to grzech jest patologia, to bycie oddzielonym od Boga jest stanem
anormalnym dla czlowieka; zob. np. Rz 5, 11n.

14 Zob. np. W. Misztal, Nowy czlowiek mieszkaniem Trdjcy Przenajswigtszej, [w:] Homo novus, red.
A.].Nowak, T. Paszowska, Lublin 2002, s. 76.
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mniej wspomnienia o niej sa jeszcze bardzo zywe. Jej przywileje w jakims
stopniu (wyzszym? nizszym?) zostajg przeniesione na chrzescijan (i to
takze pochodzenia pogatiskiego). Do naos Swiatyni jerozolimskiej nawet nie
wszyscy Izraelici mieli wstep™**. Ma wiec miejsce bardzo wazna przemiana,
Dodatkowo na bliskos¢ wskazuje, wzmacniajgc przestanie, wzmianka, ze re-
lacje miedzy Ojcem i potrzebujacymi zbawienia ludZmi maja z woli samego
Ojca charakter bardzo bliski, serdeczny, rodzinny. Stownictwo jest pod tym
wzgledem jednoznaczne. Jesli stosunek Ojca do potrzebujacych zbawienia
jest juz wlasnie taki, to w przypadku tych ostatnich mamy do czynienia
przynajmniej z ofiarowang przez Ojca mozliwoscig, z ktérej mogg oni sko-
rzystaé. Jak pokazujg np. 6smy rozdziat Listu do Rzymian, trzeci i czwarty
rozdziat Listu do Galatéw oraz pierwszy rozdzial Listu do Efezjan, wspomniana
blisko$¢, serdecznosé, zabarwienie rodzinne komunii z Ojcem trzeba rozu-
mieé w sensie jak najglebszego zjednoczenia, udzialu w zyciu trynitarnym,
spotkania z wszystkim trzema Osobami Bozymi, przyjecia komunii z Nimi
i Ich dzialania, w wyniku czego czlowiek w sposéb w doczesnosci w prze-
wazajacej mierze niemozliwy do oszacowania staje si¢ w Duchu Swietym
uczestnikiem relacji, mitosci, ktére wzgledem siebie zywig Ojciec i Syn.
Z wymienionych tekstéw wynika, iz takie uczestnictwo staje sie udziatem
przyjmujgcych zbawienie juz w doczesnosci.

Zwréémy uwage jeszcze na 2 Kor 6, 17: ,,Przeto wyjdZcie spo$réd nich
i odlgczcie sie od nich, méwi Pan, i nie tykajcie tego, co nieczyste, a Ja was
przyjme”. Przytoczone stowa pozwalaja zaznajomié si¢ z jeszcze jedna cecha
bardzo glebokiego, pozytywnego do$wiadczenia, jakie staje sie udziatem
czlowieka zjednoczonego z zamieszkujagcym w nim Ojcem. Tekst wskazuje
na zaangazowanie ze strony czlowieka. Ten ludzki wklad przedstawia sie
jako bardzo wazny. Teologia, zajmujac si¢ mistyka, zwraca uwage na tzw.
biernos¢ ze strony czlowieka'®, Moim zdaniem, zasadnicze jest tu wyjasnie-
nie, uscislenie pojeé, takze uwzglednienie ewolugji ich znaczenia. Stawke
stanowi m.in. unikniecie nieporozumien, jak najbardziej klarowne przed-
stawienie chrzedcijafiskiego punktu widzenia, pomoc w rozwoju ducho-
wym, w udanym spotkaniu z Bogiem. I tutaj listy Pawlowe moga okazac si¢
bardzo pomocne. Przy czym jeste$my wiecej niz na antypodach wzgledem

* Tamze, s. 76.
1s Wiecej na ten temat zob. np. J. W. Gogola, Teologia komunii..., dz. cyt., s. 271n.
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fatamorgany samowystarczalno$ci czlowieka. I tak np. w Pierwszym Liscie
do Koryntian $w. Pawel wyznaje: ,Lecz za taska Boga jestem tym, czym je-
stem, a dana mi laska Jego nie okazala sie¢ daremna; przeciwnie, pracowa-
lem wiecej od nich wszystkich, nie ja, co prawda, lecz faska Boza ze mng”
(1 Kor 15, 10; zob. tez np. Ef 2, 1n). Wedtug Corpus Paulinum przypadek bar-
dzo poglebionego zycia duchowego wskazuje, iz dziatanie Boze i dziatanie
ludzkie, Bégi cztowiek moga faktycznie sie spotkad, ze jesli do tego dojdzie,
to takie spotkanie posiada jak najbardziej pozytywny charakter. Pokazuje,
ze dzialanie Boze i dziatanie ludzkie, Bég i czlowiek nie majg sie do siebie
na zasadzie konkurencji lub wzajemnego wykluczania sie. Ma wiec miejsce
pewne zjednoczenie takze na poziomie aktywnosci, dziatania. Za Listem
do Filipian mozna je przedstawi¢ nastepujaco: ,,to Bog jest w was sprawcg
i chcenia, i dzialania zgodnie z [Jego] dobrym upodobaniem” (Flp 2, 13). Juz
poczatek Listu do Filipian wskazuje, iz w cytowanym tekscie termin Bég
oznacza Boga Ojca (zob. Flp 1, 2). W przytoczonej powyzej wypowiedzi $w.
Pawta polskie stowo ,,sprawca” odpowiada greckiemu ho energén. Z punktu
widzenia gramatyki mamy wiec do czynienia nie z jakim$ sporadycznym
dzialaniem ze strony Ojca, ale z dzialaniem cechujacym sie trwaloscia.
Na dodatek, ze wzgledu na obecno$¢ rodzajnika ho, energdn jawi sie jako
swego rodzaju ,,imie” Ojca. Wedlug Pierwszego Listu do Koryntian cecha
Ojca jest wierno$¢ (zob. 1 Kor 1, 3.9). Przez List do Filipian Apostot zapra-
sza, by rozpoznaé w Ojcu Tego, ktory ustawicznie dziala w chrzesdcijaninie,
udziela mu swej mocy, umacnia, wplywa pozytywnie na wole, daje sile
do wlasciwego postepowania. Przestanie, jakie tworzy Flp 2, 5-13 kieruje
ku nastepujacemu doprecyzowaniu. Moc, dzialanie Ojca stajg sie moca,
dzialaniem zamieszkiwanego przez Niego chrze$cijanina: wedtug Flp 2, 13
Ojciec jest ho energdn i jako taki sprawia w czltowieku ho energein (tzn.
dziatanie). Dzialanie w takim sensie taczy Ojca i chrzescijanina. Jest jako$
im wspdlne. Jest ono dziataniem Ojca. Czy chrze$cijanin jednak nie zostal
ubezwlasnowolniony? Czy pozostaje jeszcze podmiotem swego dzialania?
Otoz Flp 2, 5 jednoznacznie wskazuje, ze wedlug $w. Pawta chrze$cijanin
pozostaje prawdziwym, wolnym, odpowiedzialnym podmiotem swego poste-
powania, Ze nawet istnieje ryzyko, iz odrzuci Bozg pomoc. Oto Flp 2, 5:,,To
pielegnujcie w sobie, co bylo w Chrystusie Jezusie”. W ttumaczeniu polskim
trzeba dodaé orzeczenie w drugiej czesci zdania. Stad mozliwy jest przekltad
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~To pielegnujcie w sobie, co bylo i jest w Chrystusie Jezusie” To drugie
tlumaczenie pozwala lepiej uchwycié, co dzieje sie, gdy cztowiek przyjmuje
w sobie Ojca. Nie zostaje zniewolony, pozostaje soba, podmiotem swych
dzialan. Z tym, Ze staje sie uczestnikiem misterium opisanego w Flp 2, 6-11,
uczestnikiem wielkanocnej drogi Chrystusa do Ojcai w pewnym sensie Ojca
do Chrystusa. Taki cztowiek staje sie podobny do Chrystusa w nastawieniu,
powiedzmy roboczo, ,,wewnetrznym” Zakonczenie trzeciego rozdziatu
tego samego Listu do Filipian ukazuje zwieniczenie tej drogi, odwolujgc sie
do eschatologicznego upodobnienia do Chrystusa, do zjednoczenia z Nim
w chwale zmartwychwstania. Jest to sytuacja, kiedy mamy do czynienia
z petnig komunii, petnig zycia. Ziemska droga zycia duchowego, w tym
i zycia mistycznego, osigga wtedy swéj cel, swe spetnienie.

Chrzcielna mistyka $mierci i zmartwychwstania razem
z Chrystusem jako dotyczaca calego zycia chrzescijanskiego

Listy Pawlowe starajg sie przekaza¢ rozumienie chrztu jako bardzo $ci-
stego zwigzku z Chrystusem. Doktadniej méwiac, chodzi o przezywanie tego
sakramentu jako $mierci razem z Chrystusem i zmartwychwstania razem
z Nim, Takze w ten sposdb chrzest dotyczy calego zycia chrzescijaniskie-
go, nie zas$ wylacznie chwili udzielenia - przyjecia go. Zwrdcimy tu uwage
na Rz 6, 1-11 oraz na Kol 2, 12-14 razem z 3, 1-4. My i wy, jakie spotykamy
w tych tekstach wskazuja, iz mamy do czynienia z przestaniem, ktérego
zasieg nie ogranicza sie do hagiografa.

Gdy chodzi o Rz 6, 1-11, to przestanie mozna przedstawié nastepujaco.
Apostol siega po czas przeszly dokonany (tzw. aoryst). Stwierdza, ze przez
chrzest dany czlowiek zostal zanurzony w Chrystusa, w Jego $mier¢ (Rz 6, 3;
zob. tez 6, 8). W jest tu przekladem gr. eis. Ten ostatni przyimek zasadniczo
wskazuje na dynamizm, ruch, przejécie, ukierunkowanie'’. Dobrze bedzie
w tym miejscu wzigé pod uwage, ze ruch jako taki jest znakiem zycia, istoty
zyjacej, odréznia je w sposéb radykalny od braku zycia, od bytu, ktéry nie
zyje. Sw. Pawel w Rz 6, 1-11 pisze takze o $mierci, przy czym potrzebne
jest zasadnicze dopowiedzenie. Chodzi o $mier¢ prawdziwg przynajmniej

17 Zob. np. 1. de la Potterie, L'emploi dynamique de «eis» dans Saint Jean et ses incidences théologiques,
1962, s. 336n (Biblica, 43).
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w tym sensie, ze brzemienna w bardzo wazne konsekwencje. Wedtug piate-
go rozdziatu Listu do Rzymian grzech pociaga za sobg $mieré. W Rz 6, 1-11
Sw. Pawel pisze o $mierci, ktéra przynosi radykalne zwyciestwo nad grze-
chem i w konsekwencji nad $miercia jako pochodna tego ostatniego. W za-
sadzie ta zwycieska, dobroczynna, zyciodajna dla $miertelnika $mieré jest
zarazem jedna i podwdjna. Chodzi o $mieré Chrystusa na krzyzu i o udzial
- komunie w tej $mierci przez chrzest, o $mier¢ chrzescijanina razem
z Chrystusem w chrzcie. W swej istocie jest to komunia z Chrystusem. Nie
jest to koniec drogi, bo wedlug Apostota w chrzcie chrze$cijanin zostal ra-
zem z Chrystusem pogrzebany (Rz 6, 4). Jednak takze i tutaj nie jeste§my
jeszcze u samego celu. Do tego watku przyjdzie jeszcze wrocié. Jednak juz
tutaj pojawia sie wazne pytanie, Podkreslam, ze chodzi o pytanie, nie za$
o zarzut czy krytyke, ze chodzi o poszukiwanie prawdy, nie za$ o uprze-
dzenia czy odmawianie wartosci innym spojrzeniom. Otz trzeba sobie
postawié nastepujgce pytanie: czy to calosciowe spojrzenie przekazywane
przez listy Pawlowe z czasem nie zostalo zastapione przez logike, ktéra
zatrzymuje sie na sprawach bardzo waznych, zarazem nie idgc do korica
tam, gdzie one zgodnie z ich istota prowadza. W duchowosci katolickie;
moze nawet wrecz powinno tu pa$é okreslenie mistyka, znane jest np.
zagadnienie smierci mistycznej*®, Jednak sprawa dotyczy nie tylko teologii
duchowosci, ale teologii jako takiej. Dobrego przyktadu dostarcza tu du-
chowo$¢ reformy protestanckiej i bedgca zarazem jej Zrédtem i pochodna
teologia reformy protestanckiej®.

W $wietle Rz 6, 5 chrzcielna $mieré chrze$cijanina to w ostatecznym
rozrachunku zespolenie z Chrystusem jako Dawcg zycia. W tym kontek-
$cie pojawia sie tez wzmianka o zbawczym wspétukrzyzowaniu razem
z Chrystusem: caly czas we chrzcie. Starajac sie wyjasnic przestanie szdstego
rozdziatu Listu do Rzymian G. R. Beasley-Murray pisze: ,, Trzeba zwrdcié
uwage, ze Pawel bynajmniej nie napisat «zostali$my pogrzebani podobnie
jak Ony», lecz «pogrzebani razem z Nim», Tak, zostaliSmy zlozeni razem
z Nim w Jego grobie w Jerozolimie! W takim razie $Smier¢, ktérg On umart

8 Szerzej na ten temat zob. np. R. Gron, Mistyczna $mierc, [w:] Leksykon duchowosci katolickiej,
dz. cyt., s. 533n. Zob. tez R. Cantalamessa, Zycie w Chrystusie. Duchowe przestanie Listu do Rzymian, thum.
M. Przeczewski, Krakéw 2006, s. 64.

19 Zob. H. J. Selderhuis, Tradycja protestancka w Europie (od XVI do XIX wieku), [w:] Duchowos¢ chrze-
Scijariska. Zarys 2000 lat historii od Wschodu do Zachodu, red. G. Mursell, Czgstochowa 2004, s. 165n.
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na krzyzu, jest takze nasza $miercia. Wynika z tego inne rozumienie $mierci
Chrystusa[...], nizmozna byloby oczekiwaé. [...] W ten sposéb [tzn. w Rz 6, 4]
wskazuje powody, dla ktérych chrze$cijanin nigdy nie moze [...] «grzeszy¢,
by wzmogla sie taska»; w Chrystusowej $mierci wierzgcy umarli dla grzechu,
w Chrystusowym zmartwychwstaniu zmartwychwstali, by odtad zy¢ dla
Boga, ktéry odkupitich w Chrystusie (zob. 2 Kor 5, 5)"%. Czy ta interesujgca
interpretacja jest stuszna? Moze zbyt Smiata? Czy w §wietle Rz 6, 1-11 oraz
Kol 2, 12 wraz z 3, 1-4 nalezy uwzglednic takze jakas réwnowaznos¢ - roboczo
okreslmy ja mianem chronologicznej - przez chrzest, w tym sakramencie,
réwniez, gdy chodzi o zmartwychwstanie-wywyzszenie? Zwracanie uwagi
na czas jest bardzo wazne, nie moze zostaé pominiete. Jednak istotniejszy
jest problem dostepnosci skutkéw zbawczego paschalnego, wielkanocnego
dzieta dopetlnionego przez Chrystusa. Za listami Pawlowymi trzeba powie-
dzie¢, iz Chrystus jednoznacznie chce tej dostepnosci, ze czas nie stanowi
tu przeszkody (zob. np. 1 Kor 11, 18 n. o Eucharystii). Pomocne okazuje sie
tu nauczanie bl. Jana Pawla II. W oficjalnym dokumencie posiadajacym
wysoka range encykliki pisze on:

Fundamentem i Zrédtem Kosciola jest cale Triduum paschale, ale niejako zawiera sig ono, jest

uprzedzone i ,,skoncentrowane” na zawsze w darze Eucharystii. W tym darze Jezus Chrystus

przekazal Ko$ciolowi nieustanne uobecnianie tajemnicy paschalnej. W nim ustanowit tajem-
niczg ,réwnoczesnos¢” miedzy tamtym Triduum i wszystkimi mijajacymi wiekami?'.

Przytoczony powyzej fragment Ecclesia de Eucharistia dotyczy Eucharystii,
nie za$ chrztu. Jednak papiez podejmuje temat ekonomii sakramentalnej,
jej podstawowego dla zbawienia, dla duchowosci znaczenia. O tym $w.
Pawel pisze w Rz 6, 1-11.

Obraz chrzcielnego zjednoczenia z Chrystusem, jaki przekazuje Rz 6, 1-11,
jest pelen dynamizmu. Przyimki wskazuja, ze chodzi o bycie razem z Nim,
bycie coraz bardziej w komunii z Nim. Uzycie czaséw dopelnia obrazu®.
W samej istocie chodzi o wskazanie zasadniczej zmiany, zmiany bardzo
korzystnej dla cztowieka. Zamiast by¢ w grzechu, co piaty rozdzial Listu

© G, R. Beasley-Murray, Baptism, [w:] Dictionary of Paul and His Letters, ed. G. F. Hawthorne, R. P. Martin.
Downers Grove - Leicester 1993, s. 62-63.

2 Jan Pawet I, Encyklika o Eucharystii w zyciu Ko$ciola Ecclesia de Eucharistia (17.04.2003), nir 5 (tekst
za programem komputerowym: Nauczanie Kosciota Katolickiego, dz. cyt.

2 Szerzejna ten temat zob. W. Misztal, Przez Chrystusa, ku Chrystusowi, z Chrystusem. Spod panowania
grzechu i Smierci do pelni zycia. Duchowos¢ biblijna, Krakéw 2007, s. 119n; s. 156n.
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do Rzymian ukazuje jako bycie zniewolonym, zagrozonym przez $mieré,
jako sytuacje zupelnie niekorzystng dla cztowieka, mozna zyé w komu-
nii z Chrystusem, komunii z Bogiem Ojcem. Je$li w Rz 6, 4 ,,przez chwale
Ojca” nalezy rozumie¢ jako ,,przez Ducha Swietego, ktdry jest chwala
Ojca”, co jest bardzo prawdopodobne?®, to mamy do czynienia z misterium
komunii trynitarnej czy nawet mistyki trynitarnej. Smieré - ta zlowroga
- zostaje zastgpiona przez zycie, przez zycie prawdziwe, mogace staé sie
petne w eschatologicznym etapie komunii z Bogiem, w tym eschatologicz-
nym stadium rozwoju cztowieka. ,, Zatem przez chrzest zanurzajacy nas
w $mieré zostali§my razem z Nim [tzn. z Chrystusem] pogrzebani po to,
abysmy i my w postepowali w nowoSci zycia, jak Chrystus powstat z mar-
twych dzieki Duchowi, ktéry jest chwalg Ojca. [...] umarliscie dla grzechu,
zyjecie za$ dla Boga w Chrystusie Jezusie” (Rz 6, 4.11). List do Kolosan
prowadzi dalej droga wielkanocna. Jeszcze bardziej wskazuje na wielka-
nocny charakter misterium chrzcielnego, czyli na jego skutecznos¢. Jesli
List do Kolosan powstatl po Li$cie do Rzymian, to mozemy tu by¢ §wiad-
kami waznego rozwoju badz samego Apostota, badz kogos, kto uwaza sie
za jego duchowe dziecko, spadkobierce (zob. np. Kol 1, 1n), gdy chodzi
o poznanie zwigzkéw z Bogiem i proby dzielenia sie tg refleksja, czyli
udzielania pomocy, by wej$¢ w komunie z Bogiem jak najglebiej. ,,[...]
razem z Nim [z Chrystusem] pogrzebani w chrzcie, w ktérym tez razem
zostaliScie wskrzeszeni przez wiare w moc Boga, ktéry Go wskrzesil. I was,
umarlych na skutek wystepkéw [...], razem z Nim przywrdcit do zycia.
Darowal nam wszystkie wystepki, skreslit zapis dtuzny obcigzajacy nas
nakazami. To wlasnie, co bylo naszym przeciwnikiem, usunat z drogi,
przygwozdziwszy do krzyza” (Kol 2, 12-14). Krzyz nie znika, nie zostaje
zanegowany, nie jest niedowartosciowany. Wzmianka o wskrzeszeniu
chrze$cijanina jako juz dokonanym wtasnie w chrzcie pozwala na wia-
$§ciwa ocene krzyza. Komunia chrzcielna, czyli zapoczatkowana w tym
sakramencie, ksztaltujaca nastepnie zycie chrzescijanina z Chrystusem,
osigga wedlug Listu do Kolosan taki stopien, ze przystuguje jej miano,
ktére z uzasadnionych powoddéw rezerwowaliby$my raczej dla ostatecznej
komunii eschatologicznej, czyli tej, ktéra przewyzsza wszelkie doczesne

2 Co do takiej interpretacji zob. W. Misztal, Odnowienie i udzielenie petni zycia w Swigtym Duchu Qjca
i Chrystusa. Studium na podstawie listow sw. Pawla Apostota, Krakéw 2002, s. 80 i 292.
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zwigzki z Chrystusem nawet w przypadku czlowieka bardzo (czy wrecz
wyjatkowo) rozwinietego duchowo, w tym najglebsze zwigzki mistyczne.
Sam List do Kolosan doprecyzowuje, iz nie ma tu zadnego pomieszania
miedzy porzadkiem doczesnym i eschatologicznym porzadkiem pelni
zycia. ,Jesli wiec razem z Chrystusem zostali$cie wskrzeszeni z martwych,
szukajcie tego, co w gorze, gdzie przebywa Chrystus zasiadajac po prawi-
cy Boga. Dazcie do tego, co w gérze, nie do tego, co na ziemi. Umarliscie
bowiem i wasze zZycie jest ukryte z Chrystusem w Bogu. Gdy sie ukaze
Chrystus, nasze zycie, wtedy i wy razem z Nim ukazecie sie w chwale”
(Kol 3, 1-4; zob. tez kontekst). Gramatyka grecka podpowiada, iz wskazany
w przytoczonym tekscie stan ukrycia jest czyms trwatym. W kazdym razie
chodzi o komunie z Chrystusem i z Ojcem. Co do Ojca, to tekst sugeruje
opieke zJego strony: ta za§ moze by¢ tylko skuteczna. Do odnotowania
jest tez watek, iz ta komunia nie anuluje, nie przeciwstawia sie aktywno-
§ci ludzkiej. Takze dla tej ostatniej jest miejsce czy wrecz okazuje sie ona
konieczna, jest pochodna zjednoczenia. Laska przynosi pelnig aktywnosci,
zycia, nie za$ jego zakrzepniecie czy skartowacenie. Przychodzi na mysl,
iz mamy do czynienia ze wskazaniem na ceche charakterystyczng zycia
chrzescijanskiego, takze tego najbardziej rozwinietego.

*

Jestem winien wyjas$nienie co do tytutu. Sw. Pawel i Corpus Paulinum
nie sg u samego poczatku chrzescijanistwa, w tym i jego duchowosci, mi-
styki chrzescijaniskiej, Wczesniej trzeba zastanowi¢ sie np. nad mistyka
jako wymiarem zycia Chrystusa, Jego Matki. Jednak $w. Pawel i Corpus
Paulinum sg bardzo wazni, gdy chodzi o poznanie poczatkéw chrzescijan-
stwa, w tym jego duchowo$ci, mistyki. Chrzescijanistwo jest w swej istocie
religia, to znaczy, iz najwazniejszg rzecza w przypadku chrzescijanstwa jest
kwestia zwigzkéw miedzy Bogiem i czlowiekiem. I tutaj sw. Pawet i Corpus
Paulinum pozwalajg zapoznaé sie z poczatkami rozumianymi chronologicz-
nie, ale - co wazniejsze - listy Pawlowe zostaly pomyslane, dane, przyjete,
sg przekazywane jako bardzo cenna pomoc na dalsza droge; to samo do-
tyczy calego Nowego Testamentu, w tym Dziejéw Apostolskich. Historia
pokazala i nadal po$wiadcza, ze ta pomoc jest bardzo skuteczna.

Co do okreslenia zapomniane z tytulu oraz koriczacego tytut znaku za-
pytania, to widze choéby nastepujace uzasadnienie, nastepujace watki.
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Przedstawione powyzej charakter i rola listéw Pawlowych sa ciggle zbyt
malo znane (mimo wskazan, wezwan ze strony np. Magisterium Ko$ciota)*.
Po drugie, poniewaz Corpus Paulinum informuje, iz bardzo glebokie zycie
duchowe (powiedzmy mistyczne) jest dane jako dar wszystkim®, nie jest
zarezerwowane dla waskich elit (co nie oznacza jakiegokolwiek ataku
z mej strony np. na zycie zakonne; historia nieraz pokazala, jak wazna,
pozytywna role odgrywa grupa, ktéra dla calej spotecznosci przechowu-
je warto$ci zasadnicze, przekazuje je). Jest to duchowo$¢, jest to mistyka
np. sakramentéw, misterium wielkanocnego, bogata swiadomoscia, iz nie
oddamy naleznej czci krzyzowi, iz nie zrozumiemy go nalezycie, jesli
nie uwzglednimy zmartwychwstania, pelni zycia, jesli nie dostrzezemy,
iz w Chrystusie jest to juz rzeczywistoscia, rzeczywisto$cia juz przygotowang
wlasnie za bezmierng cene i zaangazowanie dla potrzebujacych zbawienia,
juz dostepna, ofiarowana. Ta mistyka nie zatrzymuje na doczesnym teraz,
na sobie samej, zarazem pozwala odkry¢ charakter doczesnosci jako na-
pelnianej i ozywianej bardzo hojnie przez Boga, jako bedacej wtasnie pod
Jego suwerennym, dobroczynnym, catkowitym wladaniem.

St. Paul: Forgotten Origins and Communal
Nature of Christian Mysticism?

Summary

Christian mysticism is a broad field with a long and rich history. The article is a result of research
into its origin and nature. The author shows that there has been mysticism in Christianity since its

“ Np. papiez Benedykt XVI zapowiadajac Rok sw. Pawla, powiedzial: ,Jakze aktualny jest dzisiaj
jego przyktad! [ wasnie dlatego ciesze si¢ mogac oglosic oficjalnie, ze apostolowi Pawlowi po$wieci-
my specjalny rok jubileuszowy od 28 czerwca 2008 r. do 29 czerwca roku 2009 z okazji dwutysiaclecia
jego urodzin. Historycy umieszczaja je miedzy 7 a 10 r. po Chrystusie” (Homilia podczas I nieszporéw
uroczystosci $wietych Piotra i Pawla, 28.09.2007, Rzym, Bazylika $w. Pawla za Murami; [w:] www.
opoka.org.pl (9.11.2007).

% W katechezie Duch Swiety Zrédlem nowego zycia i obfitosci daréw (3.04.1991), nr 3, Jan Pawel Il na-
ucza: ,,Ta sama réznorodno$¢ wystepuje takze w indywidualnym zyciu chrze$cijariskim: kazdy cztowiek
otrzymuje dary Ducha Swietego w konkretnej sytuacji egzystencjalnej, w jakiej sie znajduje, na miare
wlasnej miloéci do Boga, ktdra jest poczatkiem jego powotania, jego duchowej drogi i historii. [...]
Petnia dana jest kazdemu; w tej pelni zawiera si¢ wielos¢ daréw wzbogacajacych wszystkie aspekty
zycia cztowieka” (katecheza ta nalezy do cyklu Duch Swiety w zyciu wewngtrznym czlowieka; tekst za pro-
gramem komputerowym: Nauczanie Kosciola katolickiego, dz. cyt.
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beginnings. He shows the New Testament data in this perspective, especially the data contained in
the Corpus Paulinum. These texts allow us to show two characteristic points in the spirituality and
mysticism of early Christianity. What matters in the first place is the relationship with the Holy
Trinity, that is the moment when the Father, Christ and the Holy Spirit take abode in a Christian.
The author also depicts the mysticism of immersion with Christ in death and resurrection, which
concerns the whole Christian life.



