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Pneumatologia biblijna osiaga swdj szczyt w wypowiedziach nowote-
stamentalnych. Dopiero bowiem w Jezusie Chrystusie poznaliSmy prawde
o Duchu Swietym jako Trzeciej Osobie Boskiej. Stary Testament poucza
nas natomiast o duchu jako mocy Bozej aktywnie dzialajacej w stworzo-
nym Swiecie. Duch Bozy byl obecny w zbawczych dziejach Izraela i czesto
traktowany byl synonimicznie ze stlowem Bozym.

Piegcioksiag, ktéry przekazuje bardzo stare tradycje narodowe i religij-
ne Izraela zawiera liczne teksty, w ktérych pojawia si¢ termin 7. W ni-
niejszym opracowaniu przebadamy odpowiednie teksty Piecioksiegu celem
ustalenia zakresu znaczeniowego terminu IM7. Jak wiadomo, geneza Penta-
teuchu jest kwestia zywo dyskutowang. Pojawiajg sie ciggle liczne préby wy-
jasnienia tego problemu. Nie osiaggnieto jednak dotychczas catkowicie zado-
walajacych rezultatéw. Majac na uwadze powyzsze trudnosci, w niniejszym
artykule opiera¢ sie bedziemy na tradycyjnej hipotezie o czterech zZrédlach:
J,E,DiP!

! Na temat nowszych badan nad Piecioksiegiem zob: A.H.J. Gunneweg, Anmerkun-



6 Andrzej S. Jasiniski OFM

1. Etymologia i znaczenie terminu M™?

Rdzer 7 wystepuje we wszystkich zachodniosemickich jezykach i ozna-
cza: ,wiatr”, ducha oraz sile zycia3; w tekstach ugaryckich termin rh pojawia
sie¢ przede wszystkim w kontek$cie meteorologicznym.

Rdzeni 7 jest prawdopodobnie pokrewny hebrajskiemu M7, ktéry

779

oznacza: ,odleglosé”, ,dal”, ,oddalenie”; wystepujace tu ) spelnia jednak
funkcje spélgloski, natomiast w okresleniu M7 )’ jest czescia zapisu dlugiej
samogloski surek (1). Wskazane pokrewiefnistwo pozwala wnioskowag, iz MM
zawiera idee przestrzeni i ruchu. Ruch ten dokonuje sie ,z jednego kranca do
drugiego”, a jego skutkiem jest ozywienie, stad 17 to moc zycia, tchnienie,
ktére zmienia w istotny sposéb egzystencje stworzenia. Chodzi tu zatem

gen und Anfragen zur neveren Pentateuchforschung, ThR NF 48(1983) s. 227-253;
50(1985) s. 107-131; Le Pentateugue. Débats et recherches, red. P. Haudebert (Lectio
divina 151), Paris 1992; C. Huotman, Der Pentateuch. Die Geschichte seiner Er-
forschung neben einer Auswertung, Kampen 1994; Pentafeuque en guestion, red. A.
de Pury, Genéve 1989; M. Rose, Deuteronomist und Jahwist. Untersuchungen zu den
Berihrungspunkten bei der Literaturwerke (AThANT 67), Ziirich 1981; B. Seidel, En-
twicklungen der neueren Pentateuchforschung im 20. Jehrhundert, ZAW 106(1994)
s. 476-485; N. Whybray, The Mearking of the Pentateuch (JSOT 53), Sheffield 1987;
E. Zenger, Die Entstehung des Pentateuch, w: Einleitung in das Alte Testament, Stut-
tgart 1995, s. 46-75.

Na temat tego pojecia zob.: H. Cazelles, L’Esprit Saini dans l'Ancien Testament,
»Cahiers de recherche et de réflexion religieuses” 9(1979) s. 5-22; P.E. Dion, YHWH
as Storm-god and Sun-god. The Double Legacy of Egypt and Cenean as Reflected
in Psalm 104, ZAW 103(1991) s. 43-71; M. Dreytza, Der theologische Gebrauch von
RUAH im Alten Testamnent, Giessen-Basel 1990; F. Hahn, Die biblische Grundlage
unseres Glaubens an den Heiligen Geist, den Herrn und Lebensspender, w: Commu-
nicatio fidei, Regensburg 1983, s. 125-137; E. Haulotte, L’Esprit de Yahweh dans
U'Ancien Testament, Paris 1963, s. 25-36; V Hirth, Der Geist in I Reg 22, ZAW
101(1989) s. 113-114; P. van Imschoot, L’action de l'esprit de Jahveh dans l‘Ancien
Testament, RSPhTh 23(1934) s. 553-587; R. Luyster, Wind and Water. Cosmogonic
Symbolism in the Old Testament, ZAW 93(1981) s. 1-10; D. Lys, Ruach. Le souf-
fle dans U'Ancien Testament, Paris 1962; J. Moltmann, Der Geist des Lebens. Eine
ganyheitliche Pneumatologie, Miinchen 1991; J. Scharbert, Fleisch, Geist und Seele
im Pentateuch (SBS 19), Stuttgart 1966; C. Westermann, Geist im Alten Testament,
»Evangelische Theologie” 36(1981) s. 223-230; M. Westphal, La ruach dans ’Ancien
Testament, son Tole et sa signification théologiques, Genéve 1958,

Rdzen ten jest nieobecny w jezykach wschodniosemickich, natomiast w jezyku arab-
skim pojawia si¢ rozréznienie pomiedzy rih (wiatr) a ruh (duch), por. R. Albertz,
C. Westermann, MM, Geist, THAT II, kol. 726.

2
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™M= w Piecioksiegu 7

nie o zwyczajny oddech, lecz o kreacyjne tchnienie, owocem ktérego jest
dynamiczna witalno$é cztowieka.

Biblia w swoim trzonie starotestamentalnym zostala spisana w jezyku
hebrajskim, jednakze juz w starozytnosci dokonano jej tlumaczenia na je-
zyk grecki. Proces ten znalazl swoje reperkusje w odpowiednim tlumacze-
niu terminu ™7. Warto zwréci¢ uwage, ze w jezyku hebrajskim M7 jest
rodzaju zenskiego, natomiast grecki odpowiednik nvebua jest rodzaju nija-
kiego, za$§ w jezyku polskim ,duch” to oczywiscie rzeczownik rodzaju me-
skiego. Skoro méwimy: ,Bég jest duchem”, to odnoszac to do okreslenia
greckiego mamy na mysli, ze Bég jest niematerialny, natomiast uwzglednia-
jac substrat hebrajski stwierdzamy, ze Bég jest powiewem, tchnieniem lub
nawalnica?.

Warto zwrécié uwage na te niuanse znaczeniowe, poniewaz mentalnie
zroénieci z kulturg zachodnia, bazujaca na filozoficznych pojeciach staro-
zytnej Grecji, odbieramy Stary Testament poprzez pryzmat pojeciowy nam
najblizszy. Juz jednak LXX wskazuje, ze nie mozna utozsamiaé hebrajskie-
go MM z greckim nveGua, bowiem w okolo stu tekstach LXX oddaje innym
rdzeniem termin IM=5.

Jak to juz wyzej zaznaczyliSmy, termin MM jest rodzaju zenskiego. Fakt
ten ma duze znaczenie zwlaszcza w obrebie jezyka hebrajskiego. Warto za-
znaczyé, ze pojawiaja si¢ réwniez teksty biblijne, w ktérych MM jest ro-
dzaju meskiego. Analiza poszczegdlnych tekstéw jest niezwykle pouczajaca.
W tekstach, w ktérych pojawia sie rodzaj zefiski, mamy podkreslony kobiecy
aspekt opisu rzeczywistosci.

Jak wiadomo, najstarsze dziela teologiczne pozostawili nam Sumerowie
(kultura niesemicka)® Jezyk tego ludu nie znal rozréinienia na rodzaj
zenski i meski, stad okreslenie Boga nie mialo swej specyfikacji rodzajowej;
pojawia si¢ ona dopiero w érodowisku akadyjskim (semickim). Badania nad
rodzajem gramatycznym w jezykach semickich prowadzi si¢ od stu lat, przy
czym terminem MM zajal sie szczegélowo D. Lys’ Uczony éw stwierdzit,
ze w przypadku gdy ™7 jest bez rodzajnika, wystepuje rodzaj zenski,

4 Termin M~ uzywany byl réwniez w pismach Qumrahczykéw, por. A. Sekki, The

Meaning of RUAH et Qumran (SBL 110), Atlanta 1989.

Warto zwréci¢ uwage na fakt, iz LXX ttumaczy przez nvetua kilka rdzeni hebrajskich
(MDY NDW) DMP FNY).

Specyfike kultury sumeryjskiej opracowal S.N. Kramer, The Sumerians. Their Histo-
1y, Culture and Character, Chicago 1963.

Rueh. Le souffle dans l'Ancien Testament, Paris 1962.
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8 Andrzej S. Jasinski OFM

natomiast z rodzajnikiem — rodzaj meski. Takie rozréznienie podyktowane
bylo zalozeniami filozoficznymi, ktérymi kierowal si¢ 6w uczony. Opieraly
sie one na przekonaniu, iz to co personalne wyrazone jest rodzajem meskim,
natomiast rzeczowe — rodzajem zehskim. Zastosowujac te zasade do tekstu
hebrajskiego Lys stwierdza, ze tam, gdzie wystepuje osobowe znaczenie 17,
spotykamy sie z rodzajem meskim, natomiast rodzaj zenski pojawia sie
w wypowiedziach, gdzie nie mamy do czynienia z entité personnelle.

Inny uczony — M. Dreytza? wskazuje, iz w BH na 43 teksty, w ktérych
rzeczownik MM jest uzyty w rodzaju meskim odnosi si¢ on odpowiednio: 17
razy do kontekstu meteorologicznego, 12 razy do kontekstu antropologicz-
nego, 9 razy do kontekstu teologicznego oraz 5 razy do kontekstu demonicz-
nego. Nie istnieje wiec jednolite uzycie rodzaju gramatycznego terminu M7
w BH. Dotychczas uczeni nie ustalili zadnych zasad, ktére wyjasniatyby to
zjawisko syntaktyczne. Bardzo interesujaca i dotad nie rozwigzang pozosta-
je kwestia, dlaczego przy Bozym imieniu M7, ktore jest rodzaju meskiego
pojawia sie bardzo czesto zenskie okreslenie IM™°.

W catej BH termin MM wystepuje 389 razy, z tego w formie aramejskiej
11 razy!®. Uczeni opierajac sie na badaniach Lysa zestawiaja wystepowanie
pojecia TN w pieciu grupach tekstéw!!:

I. Okres przed niewola — 103 razy;

II. Okres niewoli — 73 razy;

ITI. Okres po niewoli — 98 razy;

IV Teksty liryczne — 40 razy;

V Teksty madrosciowe — 75 razy.

Pierwsze trzy grupy tekstéw zawarte sg we fragmentach typu historycz-
nego, prorockiego i prawniczego. Analizowany termin nie wystepuje w wielu
ksiegach BH, np. brak go w Kpl, Ab, Na, So oraz w Pnp, natomiast naj-
czgScie) pojawia si¢ w Ezd (52 razy), Iz (51 razy) oraz w Ps (39 razy).
Piecioksiagg, ktéry odwoluje sie do najstarszych tradycji narodowych i re-
ligijnych Izraela, zawiera termin MM w 38 tekstach (najwiecej w Lb — 14
razy).

8 Der theologische Gebraucht von RUAH im Alten Testament, Giessen-Basel 1990,
s. 182nn.
Zagadnieniem tym zajmuje si¢ G.K. Kaltenbrunner (Ist der Heilige Geist weiblich?,
»Una Sancta” 32(1977) s. 273-279).
10 Por. Albertz, Westermann, M7, Geist, kol. 727.
11 Por. H. Schiingel-Straumann, Ruah bewegt die Welt, Stuttgart 1992, s. 22.
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Analizujac uzycie terminu ™M pod wzgledem syntaktycznym zauwaza-
my, ze w jednej trzeciej tekstéw pojawia si¢ konstrukcja dopelniaczowa: np.
2PV ™A (duch Jakuba, Rdz 54,27), W3 MA™ON (duch Cyrusa, Ezd
1,1). Okreslenie MM ma tu znaczenie antropologiczne i wskazuje na osobe
i to niekoniecznie tylko w aspekcie duchowym. Niewatpliwie podkreslone sg
tu twércze mozliwosci czlowieka, ktére moga byé wykorzystane zaréwno do
dzialan pozytywnych, jak i negatywnych. Przykladowo mozemy si¢ tu od-
wotaé do proroctwa Izajasza z mowy przeciwko Egiptowi: ,Dozna wstrzasu
duch ozywiajacy Egipt B™MXD™MM, a jego zaradno$é zniwecze. Wiec radzié
si¢ beda bozkéw i cza,rodziejéw, wr6zbitéw i czarnoksieznikéw” (19,3). TN
ozywia zatem nie tylko poszczegélne jednostki, lecz réwniez cale narody.

Pod wzgledem teologicznym najwazniejsze sa te teksty, ktore zawieraja
zlozenie TWT' M7 (27 razy) oraz DTIDNRTIMM (16 razy). Pojawiaja sie
réwniez wyrazenia typu: 'BR M (pbd tchnieniem Twoich nozdrzy,
Wj 15,8) czy B MM (tchnienie ust Jego, Ps 33,6).

Majac na uwadze zwigzek M z idea zycia, szczegdlnie interesujace sa
wyrazenia typu B™T MM (duch zycia). W opisie potopu czytamy o wyroku
Bozym: ,Ja za$ sprowadze na ziemie potop, aby zniszczyé wszelks istote
pod niebem, w ktérej jest tchnienie zycia, wszystko co istnieje na ziemi
wyginie” (Rdz 6,17). Duch ozywiajacy stworzenie pochodzi od Jahwe,
jednakze czlowiek moze poddaé si¢ dzialaniu innego, obcego ducha, ktéry
sprzeciwia si¢ Bogu. Pierwszy krol izraelski Saul sprzeniewierzyl si¢ swej
misji, istote przemiany za$, jaka w nim zaistniala hagiograf opisuje stowami:
woaula natomiast opuscit duch Jahwe (MM M1M1), a opetal go duch zly
(MY~MN)” — 1 Sm 16,14

W obliczu zmagania sie czlowieka z Bogiem, Jahwe moze sprowadzi¢ na
jednostke lub nawet na naréd ,ducha zniszczenia” (R'WD M7, Jr 51,1),
wzglednie ,ducha gigbokiego snu” (DTN M7, Iz 29,10).

Boze dzialanie na stworzenie ma jednak nade wszystko pozytywne skut-
ki. Jahwe przekazuje swoja wole poprzez wybranych mezéw, ktérzy pozosta-
ja w dcistych duchowych wiezach ze swoim Stwércy. Izajasz zapowiadajac
nastanie czaséw mesjanskich, zapewnia, ze na Bozym Wybrancu spocznie
duch: madroéci (MPIN M), rozumu (71'A1), rady (XY TN), mestwa
(M21), wiedzy (MY M) i bojazni Jahwe (MM NNTM) — Iz 11,212, do

12 Tych szeéé daréw to rézne formy dzialania jednego ducha Jahwe, ktére uzdalniaja
czlowieka do postepowania zgodnie z wola Boga. Szczegdlowo tekst Iz 11,1-10
analizuje L. Stachowiak w artykule: Dary Duche dla Potomka Dawidowego i Jego
przyszte powszechne krélestwo pokoju, w: MPWB VII, Lublin 1985, s. 24-37.
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tego mozna dodad jeszcze dar ducha sadu (Iz 4,4), ducha poboznosci (M7
IIT) — Za 12, 10, i wreszcie ducha nowego (717 ™M7)) — Ez 11,19; 18,31,
obiecanego na czas restauracji narodu po okresie niewoli babilonskiej.

Jak to juz wyzej zaznaczyliSmy w tekscie biblijnym znane sa liczne
wyrazenie z M7 na okreSlenie zjawisk przyrody. Reprezentatywny jest tu
tekst Wj 10,13 opisujacy czynnosci Mojzesza. wykonywane na polecenie
Jahwe: ,I wyciggnal Mojzesz laske swoja nad ziemie egipska, a Jahwe
sprowadzil wiatr wschodni (B"1P2 T7), ktéry wial przez caly dzief i cala
noc. Rano wiatr wschodni (*TPi1 7)) przynidst szarancz¢” Na blaganie
faraona, Mojzesz za sprawa Jahwe sprowadzil przeciwny wiatr zachodni
(@=17), ktéry wrzucit szaraficzg do Morza Trzcin (Wj 10,19).

Oprécz zlozen dopelniaczowych, pojawiaja sig¢ rowniez konstrukcje z cza-
sownikami pochodzacymi z rdzenia MM

Psalmista okreslajac polozenie wystepnych stwierdza: ,sa oni jak plewa,
ktora wiatr rozmiata (M7 WOIN™WN)” — Ps 1,4, natomiast Izajasz
zapewnia, iz obrzydie bozki beda unicestwione: ,Wiatr je wszystkie rozwieje
(MATNRY"), wicher je porwie” (Iz 57,13). Wiatr jest wigc czesto stosowanym
w BH obrazem zapowiadajacym sad Bozy.

Znaczenie terminu ™A w danym tekscie biblijnym mozemy ustalié
jedynie na podstawie analizy danej wypowiedzi, uwzgledniajac jej gatunek
literacki, kontekst i zalozenia teologiczne autora. W niniejszym opracowaniu
przeanalizujemy te tekst, ktore znajduja sie¢ w Piecioksiegu.

2. ™A w tradycji jahwistyczne;j!?

W okresie tworzenia sie krolestwa izraelskiego, zwlaszcza w czasach rzg-
déw Dawida i Salomona, powstal dwor krélewski, a tym samym zaistnialty
techniczne mozliwosci spisania najstarszych tradycji narodowych i religij-
nych. Wytworzyla sie wowczas szkola pisarzy, ktérej zadaniem bylo zbada-
nie dziejéw ludu i uzasadnienie wladzy panujacej dynastii. Najstarszg szkole
nazywamy jahwistyczna, bowiem w przekazanym nam przez nig tekscie do-
minuje Boze imie Jahwe (Wj 3,14).

Jahwista, jako teolog, z jednej strony wykazuje fakt grzesznosci czlo-
wieka, w tym réwniez przodkéw monarchy, z drugiej strony broni wladzy

13 Por. J. van Seters, Prologue to History. The Yahwist as Historian in Genesis, Luoisville
1992.
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krélewskiej i uzasadnia, ze aktualne wydarzenia staja sie zrozumiale do-
piero woéwczas, gdy uwzgledni sie ,historie” samych poczatkéw ludzkosci,
a wiec aktu stworzenia cztowieka. Siegajac do tego okresu dziejéw, Jahwista
otwiera perspektywe uniwersalng, bowiem odwoluje sie do ,dziejéw” ludz-
kosci jako takiej, a nie jedynie do Izraela. Jahwe okazuje si¢ byé Bogiem,
ktéry mituje, i to miluje niezwykle twoérczo. Jego kreacyjna milosé¢ staje
sie jedynym uzasadnieniem dobrowolnego daru zycia, jaki jest udzielony te-
mu, ktéremu Bég sam chcial uzyczyé. Jahwe jest Panem wszelkiego zycia
1 urodzaju, On tez wybral Izraela i dynastic Dawidowa, z ktorg zwigzal sie
trwalg relacja przymierza. Izrael winien wiec na swoja historie spogladaé
jako na misterium zejécia si¢ drogi Bozej z drogami ludzkosci. Owocem tego
procesu jest wolnos¢, jaka zyskuje Izrael, wolnosé, z ktérej nie potrafi skorzy-
sta¢, podobnie jak stalo sie to na poczatku w Adamie i jego przestepstwie.
Pomimo zaistnialego rozpadu wiezi czlowieka ze Stwércs, Jahwe nie cofa
swego daru zycia, bowiem nawet zaistnialy grzech i slabo$é ludzka nie uni-
cestwiaja porzadku zbawczego. Bog przedkiada czlowiekowi droge powrotu
poprzez pokute i przebaczenie. Pokuta nie jest zado$éuczynieniem, lecz ma
charakter terapeutyczny. Wyzwolony z wiezéw zla czlowiek ma byé odbiorca
Bozego blogostawienistwa, w ktérym jest pelnia zycia w pokoju. Na samym
poczatku poznal zatem czlowiek bezsens zycia w bytowaniu poza Bogiem.
Ten stan domagal sie nowego aktu stwérczego ze strony Boga, nowego po-
czatku, ktorym mozna nazwaé akt przebaczenia, akt wyboru i powolania
nowego ludu.

Material Jahwisty zawarty jest w Piecioksiegu w réznych partiach po-
czawszy od Rdz 2,4b'%. Teksty tego 7rédla wystepuja przede wszystkim
w Rdz, Wj i Lb, nie stanowia jednolitego bloku, lecz sa wkomponowane
w teksty innego pochodzenia.

Pierwszy tekst zawierajacy termin MM w J znajduje si¢ w kontekscie
opisu upadku czlowieka i jego skutkéw (Rdz 3,1-24)!% Czlowiek na swoja
siedzibe otrzymal ogréd, do ktérego swobodny dostep mial Bég: ,Gdy za$
mezezyzna 1 jego zona usltyszeli kroki Jahwe Boga przechadzajacego sie
po ogrodzie, w porze kiedy byl powiew wiatru (M77?), skryli si¢ przed
Jahwe Bogiem wéréd drzew ogrodu” (Rdz 3,8). Termin MM zostal uzyty
tu w sensie klimatycznym. Cytowany opis jest wiernym odbiciem warunkéw

14 Wykaz tekstéw Jahwisty, zob. S. Synowiec, Na poczgtku, Warszawa 1987, s. 30.

® Nowsze opracowania tego zagadnienia zob. K. Coyle, A Theological Reflection on
Genesis 3, EAPas 27(1990) s. 40-58; J.Y. Thériault, Le parcours de I’Adam dans
le jardin, SémBib 67(1992) s. 13-36.
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pogodowych wystepujacych w Palestynie, bowiem w porze najwiekszych
upaléw pojawia sie schtadzajacy powiew wiatru od morza.

Termin M7 wystepuje w innym znaczeniu teologicznym w tekscie
Rdz 6,3: ,Wtedy Jahwe rzek}: Nie moze pozostawaé duch méj w czlowieku
na zawsze (D’}Jb QTIN3a ™7 ]'ﬁ:'N{?), gdyz czlowiek jest istota cielesng
(W2 NI, niechaj wiec zyje sto dwadziescia lat” Werset ten jest fragmen-
tem perykopy Rdz 6,1-4, ktéra nalezy do najtrudniejszych tekstéw Starego
Testamentu. M6wi ona o malzenstwach ,synéw Bozych” z ,cérkami ludzki-
mi” Motyw ten znany byl w literaturze mitologicznej Bliskiego Wschodu!®.
Dwa pierwsze wersety (6,1-2) traktuja o pomnozeniu si¢ ludzkosci i malzen-
stwach, natomiast w. 3 wzmiankuje o karaniu Jahwe. Zdanie to nie jest écile
powigzane z poprzednim kontekstem i wydaje sig, ze pierwotnie znajdowalo
sie po w. 4, gdzie mowa, jest o gigantach!”

Tekst 6,3 ma charakter etiologiczny!®, bowiem wyjaénia dlaczego dlugosé
zycia ludzkiego nie przekracza 120 lat. Dla istnienia czlowieka najistotniej-
szy jest fakt przebywania w nim ,ducha Jahwe” Bodg bowiem stwarzajac
czlowieka ,tchnal w jego nozdrza (O™ NDW) TONI MBM) tchnienie zy-
cia” (Rdz 2,7). Duch Bozy jest wiec zyciem, ktére zostalo ofiarowane czlo-
wiekowi — istocie cielesnej. Mamy tu wiec do czynienia po raz pierwszy
w tekscie biblijnym z parg przeciwiefistw: duch (M7) — ciato (W2). MM
jest tchnieniem Bozym, jest zyciem, stad okreslenie 1@; wyraza slabosé
natury cziowieka tak w jego wymiarach fizycznych, jak i moralnych, dlatego
istota ludzka zmierza nieuchronnie do $mierci. Czlowiek zostal zdomino-
wany przez pyche i zadze, o czym informuje ze szczegélami tekst Jahwisty.
Zupelnie przeciwny tej tendencji jest ,,duch Jahwe”, jest bowiem zyciem pel-
nym mocy i harmonii. Warto w tym kontekscie przytoczy¢ stowa z J 6,63:
,2Duch daje zycie (10 nvedpa), cialo ( odp&) na nic si¢ nie przyda” Zy-
cie czlowieka jest wiec ograniczone ze wzgledu na brak dyspozycyjnosci
na trwale przyjecie ,ducha Jahwe”, dzieje si¢ tak poniewaz czlowiek jest
grzeszny i zbuntowany wzgledem Boga. Tekst Rdz 6,3 ujawnia wiec konse-
kwencje wynikajace z postepowania czlowieka — Adama, ktérego historig
relacjonuje Jahwista. Odwracajac si¢ od Boga czlowiek utracil bliskosé¢ Jah-
we, a zwracajac sie z gwaltownoscia przeciwko drugiemu (historia Kaina —

16 W tekstach z Ugarit wyrazenie ,synowie bozy” oznaczalo béstwa, w tekscie biblijnym
moze oznaczaé anioléw wzglednie czlowieka pochodzacego od Boga.

17 Por. C. Westermann, Genesis II, Berlin 1985, s. 504.

18 Por. C. Savasta, Genesi 6,9a-c e Genesi 6,3d-e; proposta di una nuova collocatione,
BbOr 34(1992) s. 171-178.
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Rdz 4,1-16) ujawnil faktyczny stan swojej egzystencji zmierzajacy do uni-
cestwienia.

Egzystencja ludzkosci ulegala coraz wigkszemu ostabieniu. Proces zatra-
ty ,ducha zycia” relacjonuje Jahwista w opisie potopu: ,Wszystkie istoty,
w ktérych nozdrzach byto ozywiajace tchnienie zycia (B™1 MMTNRYY),
wszystkie, ktére zyly na ladzie, zginely” (Rdz 7,22). T™ jako duch ozywia-
jacy odnosi sie nie tylko do czlowieka, lecz do wszelkiego stworzenia zywego.

Jahwista w pdzniejszym opowiadaniu dotyczacym historii patriarchéw
odwoluje sie réwniez do idei o ozywczej funkcji M. W relacji o Jakubie,
ktéry dowiedzial sig, ze jego umilowany syn Jézef zyje, czytamy, ze ,ozywil
si¢ duch (7 'MMY) Jakuba ich ojca” (Rdz 45,27).

Jahwista zna réwniez wyrazenie ,,Duch Bozy”, stosujac je w relacji o Ba-
laamie: ,,Gdy wiec podnidsl oczy i zobaczyl Izraela rozlozonego obozem
wedlug swoich pokolen, ogarnal go Duch Bozy (D"ﬂ‘?N mA)” — Lb 24,2.
Tekst ten stanowi wstep do trzeciej z czterech wyroczni Balaama. Dwie
pierwsze wypowiedzi naleza do zrédla E, natomiast ostatnie do J. Poréw-
nujac obie relacje spostrzegamy roznice w sformulowaniach odnoszacych sig
do przyczyny przynaglajacej Balaama do prorokowania. W tek$cie naleza-
cym do Zrédia E jest nig ,stowo Boze” (T27), tymczasem w relacji J —
D‘TI"7§ TN, W cytowanym fragmencie Lb 24,2 mozemy zatem dopatrywacé
si¢ tozsamosci znaczenia terminu M7 z M27, a wiec w tym kontekscie ,,duch
Bozy” to to samo co ,slowo Boze” We wczesnym rozwoju tradycji biblij-
nych w Izraelu nie bylo jeszcze precyzyjnego rozréznienia miedzy idea ducha
i stowa.

3. TN w tradycji elohistycznej!®

Po smierci Salomona nie utrzymata si¢ jednosé krélestwa, ktore zostato
podzielone na dwie czgéci: Jude i Izrael. Odtad przez wieki trwala rywaliza-
cja obu krélestw, ktéra dotyczyla réwniez kwestii religijnych. Izrael stworzyt
(odtworzyl) nowe centra kultu w Betel i Dan. Wokét tych sanktuariéw po-
jawili sie nowi kaptani. Powstala separacja sprzyjala gromadzeniu tradycji
specyficznej dla pokolen zyjacych w Krélestwie Pélnocnym. Warunki do
spisania tych tradycji powstaly podczas silnych rzadéw Omriego (884-873
19 R.R. Lothar, Der Elohist — Sprecher fiir Gottes Volk, w: Wort und Botschaft des Alten

Testaments, red. J. Schneider, Wiirzburg 1975, s. 121-132; B. Coote, In Defense of
Revolution. The Elohist History, Minneapolis 1991,
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przed Chr.), ktéry zalozyl nowa stolice w Samarii. Znalazlo si¢ tam miej-
sce na palac krélewski dysponujacy stosowna kancelaria. Teksty spisywane
w tym $rodowisku okreslaly Boga najczesciej terminem Elohim, dlatego na-
zwano je dzielem elohistycznym. Po upadku Samarii (721 r. przed Chr.),
uciekajacy do Jerozolimy kaptani przenieéli tam tradycje E, ktore nastepnie
zostaly zespolone z J.

W odréznieniu od tradycji potudniowej, ktéra sporo uwagi poSwiecala
dynastii Dawidowej, tradycja pdlnocna koncentrowala sie na tematach
wladzy charyzmatycznej typowej dla okresu sedziowskiego. W Piecioksiegu
poczatek relacji E znajduje sie w Rdz 15,1nn.

W Zrédle E termin TN zostal uzyty po raz pierwszy w Rdz 41,38: ,,Rzekl
wiec faraon do swych dworzan: Czyz bedziemy mogli znalezé podobnego
mu czlowieka, ktéry mialby tak jak on ducha Bozego (D"T_T"?t_ﬁ mM9)” Frag-
ment Rdz 40 - 42 jest niemal w calosci autorstwa E i dotyczy historii J6-
zefa w Egipcie?® Ten sprzedany przez braci syn Jakuba, okazal sie mezem
niezwyktym, znalaz! uznanie nawet u faraona. Elohista podkre§la, ze tym
co wyrézniato Jozefa od innych bylo posiadanie przez niego ducha Bozego
(BTION M7). Zdobyt on zdolnos¢ interpretacji snéw, byl zatem wyposa-
zony w dary duchowe, ktére moga by¢ traktowane jako odlegla zapowiedz
charyzmatycznych daréw udzielanych Kosciotowi (por. 1 Kor 12 - 14). Jé-
zef posiadal zdolnosé nie tylko tlumaczenia snéw, lecz réwniez zarzadzania
krajem i to w sytuacjach szczegélnie trudnych. Posiadal zatem uzdolnie-
nia przywodcze, ktore sg zawsze niezbedne dla tych, ktérzy podejmuja sie
prowadzenia i kierowania dana spotecznoscia.

Owo duchowe uzdolnienie bylo szczegblnie istotne w misji realizowanej
przez Mojzesza, ktéry otrzymal wyjatkowe zadania od Boga. Elohista rela-
cjonujac poszczegélne etapy marszu Izraela przez pustynie, opisuje trudno-
sci Mojzesza w kierowaniu cala spolecznoscia. Koniecznoscia stal si¢ podzial
kompetencji, zwlaszcza w drobniejszych sprawach. Jahwe wigc powiedzial
do Mojzesza: ,Wtedy Ja zstapie i bede méwil; wezme ducha (MTT7ID),
ktéry jest w tobie, i dam im, i bgda razem z toba dZwigaé cigzar ludu” (Lb
11,17). W tekScie obserwujemy paralelne wystgpowanie dwéch idei: duch
(M) i ciezar (N®'D). Duch uzdalnia jednostke do znoszenia ,cigzaru ludu”,
czyli odpowiedzialnego kierowania spotecznoscig. Owo uzdolnienie przypa-
da tej osobie, ktora Bog sam wybiera. Wybraniec moze owym uzdolnieniem
dysponowad, przekazujac ducha innym. Elohista zaznacza wiec, ze Bég nie

20" Por. P. Ellis, The Men and the Message of the Old Testament, New York 1962, s. 63.
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obcigza czlowieka zadaniami, ktdre przekraczaja jego mozliwosci, bowiem
uprzednio wyposaza jednostke w skutecznie dzialajacego ducha. Nie chodzi
tu oczywiscie o osobe Ducha Swietego, ktéra nie zostala objawiona w Starym
Testamencie, lecz 0 moc duchowsa, ktéra uzdalnia czlowieka do wypetniania
szczegblnej misji.

Juz w czasach Mojzesza z idea TM jest zwiazany duch prorocki. Prawo-
dawca mial szczegdlne poznanie woli Boga, otrzymywal bowiem objawienia
Jtwarza w twarz” (Lb 12,8)?!. Z bogactwa jego ducha mata cze$é otrzyma-
li starsi ludu, ktérych ogarnat duch prorocki: ,A Jahwe zstapil w obloku
i méwil z nim [Mojzeszem]. Wzig} z ducha, ktéry byt w nim (MA]™D
'I’l?l] TWN), i przekazal go owym siedemdziesigciu starszym. A gdy spoczat
na nich duch (M QT'?Y), wpadli w uniesienie prorockie. Nie powtérzylo
sie to jednak” (Lb 11,25). To wyjatkowe zjawisko prorockie, ktére stalo sie
udziatem starszyzny Izraela nie wydaje sie jednak mieé¢ zwigzku ze wspo-
mniang w Lb 11,17 misja dzwigania cigzaru calego ludu. Przede wszyst-
kim duch prorocki, ktéry ogarnal starszych byl zjawiskiem jednorazowym
1 krétkotrwalym, natomiast obowiazki wzgledem ludu prowadzonego przez
pustyni¢ byly funkcjg stalg i dlugotrwalg. Wzmianka o duchu prorockim
w czasach Mojzesza Swiadczy o tym, ze profetyzm izraelski, ktéry rozwinal
si¢ w péZniejszym okresie mial swe korzenie juz w czasach pustyni, a wiec
wtedy gdy lud byl dopiero ksztaltowany.

Elohista podkresla swobodne oddzialywanie ducha Bozego. Nie krepo-
waly go ramy oficjalnego zgromadzenia starszych, bowiem: ,,Dwéch mezéw
pozostalo w obozie. Jeden nazywal sie Eldad, a drugi Medad. Na nich tez
zstapit duch, bo nalezeli do wezwanych, tylko nie przyszli do namiotu. Wpa-
dli wiec w obozie w uniesienie prorockie” (Lb 11,26).

4. TN w tradycji deuteronomistycznej??

Ksigga Powtoérzonego Prawa stanowi pomost pomiedzy Piecioksiegiem
a historig deuteronomistyczna zawarta w ksiegach od Joz do 2 Krl. Jest

%1 Fragment Lb 12,6-8 zawiera wypowiedz Boga skierowana do Aarona i Miriam, pod
wzgledem literackim perykopa ta jest poetycka symetria, w ktérej fakt objawienia
stwarza w twarz” (D’) jest zapowiedziany w w. 6: ,oto objawiam si¢ mu w widzeniu”
(D); por. T. Staubli, Die Biicher Leviticus, Numeri, Stuttgart 1996, s. 248-249.

22 N. Lohfink, Deuteronomium und Pentateuch. Zum Stend der Forschung, w: Le penta-
teuque, Paris 1992, s. 35-64.
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to rodzaj zbioru homiletycznego, czyli méw Mojzesza skierowanych do
ludu przed Smiercia prawodawcy. Wyraza jednak $wiadomos$é teologiczna
z okresu péznokrélewskiego. Miala ona odegraé istotna role w reformie
przeprowadzonej przez kréla Jozjasza (2 Krl 22,8nn) — w tym centralizacji
kultu w Jerozolimie?3.

Komentatorzy podkreslajg wplywy profetyzmu izraelskiego w procesie
ksztattowania si¢ Pwt. Wystarczy wspomnie¢ takie teksty, jak potepienie
prorokéw poganskich (Pwt 18,9-14) oraz obietnica wzbudzenia w Izraelu
proroka na miar¢ Mojzesza (Pwt 18,18). W tym kontekscie zaskakuje pra-
wie brak wzmianek o MM w Pwt. Znane sa tylko dwa teksty, w ktérych
ten termin wystepuje (Pwt 2,30; 34,9). W pierwszym tekscie ™7 odno-
si si¢ do ducha wladcy poganskiego, w drugim natomiast jest wzmianka
o duchu madrosci, jakim zostal napelniony Jozue. Brak jest natomiast
wyrazenia ,duch Bozy”, ktére czesto pojawia si¢ w tradycji prorockie;j.
Wydaje sie, ze brak ten wynikal z faktu ostroznosci redaktora Pwt, kté-
ry znal problem falszywych prorokéw pozbawionych ducha Bozego, ktérzy
jednak wpadali w ekstazy, majace swe odpowiedniki w doswiadczeniach du-
chowych prawdziwych prorokéw. W Pwt nastepuje wiec odwolanie si¢ do
idei stowa Bozego jako Zrédia mocy prorockiej i sily uzdalniajacej do re-
alizacji misji powierzonej przez Jahwe. Juz na poczatku ksiegi czytamy, ze
Mojzesz: ,Tymi stowami (Q™277] n'm) przeméwit do ludu” (Pwt 1,1).
Izrael otrzymalt wiec od Jahwe bardzo konkretne polecenia, przykazania,
ktére ma przestrzegac. Zostaly one sformulowane w slowach zrozumiatych
i nieustannie obecnych w zyciu wierzacego: ,Slowo to bowiem jest bar-
dzo blisko ciebie: w twych ustach i w twoim sercu, by$ je mégt wypetnié¢”
(Pwt 30,14).

W kontekscie przewagi teologii stowa Bozego w Pwt szczegdlnie inte-
resujaco prezentuje si¢ tekst Pwt 34,9, ktory zawiera termin TH: ,Jo-
zue, syn Nuna, peten byt ducha madroici (227 M7 NbQ), gdyz Moj-
zesz wlozyl na niego rece”?. Jest to pierwszy tekst, ktéry stwierdza, ze
duch zostal przekazany poprzez nalozenie rgk. Dostrzegamy zatem rézni-
ce w sposobie przekazywania ,ducha Mojzesza” w stosunku do wspomnia-

23 Na temat aktualnego stanu badan nad tym okresem historii Izraela zob. B. Gie-
selmann, Die sogenannte josianische Reform in der gegenwértigen Forschung, ZAW
106(1994) s. 223-242.

24 Ducha madrosci identyfikuje sie¢ w tym kontekscie z Tora deuteronomistyczna; por.
G. Braulik, Weisheit im Buch Deuteronomium, w: Weisheit ausserhalb der kononi-
schen Weisheitsschriften, Giitersloh 1996, s. 67.
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nego wyzej opisu zawartego w Lb 11,25 (E), gdzie dominuje samodzielne
dzialanie Boga, natomiast w tekicie Pwt 34,9 w proces éw zaangazowany
jest czlowiek — posrednik, ktéry otrzymal stosowna wladze. W tradycji
deuteronomistycznej podobne praktyki beda czeSciej opisywane. Szczegdl-
nie waznym wydarzeniem w historii Izraela bylo nastanie monarchii, dzie-
ki ktorej mozliwe stalo si¢ spisanie tradycji narodowo-religijnych utrwa-
lonych w Piecioksiegu. U poczatkéw epoki krélewskiej narodu wybranego
pojawia si¢ postaé¢ charyzmatycznego ostatniego sedziego Izraela — Sa-
muela. Za natchnieniem Bozym namascil na monarche Saula, syna Kisza
(1 Sm 10,1). Zdarzenie to mialo swoje konsekwencje w zyciu Saula. Gdy
udal sie on do Gibea: ,spotkal si¢ z gromada prorokéw i opanowal go duch
Bozy (D"‘T‘?N M7). Prorokowal (N2XY) tez wéréd nich” (1 Sm 10,10).
Krél, ktéry sprawowal wladze swiecka nie byl jednak tylko administrato-
rem, lecz jego przywédztwo bylo Sciéle zalezne od wezwan Bozych, kté-
re sprawialy, ze rzady polityczne byly podporzadkowane panowaniu Jah-
we w narodzie. Nadrzedna wladza Boga w Izraelu rozpoznawana byla jako
teokracja. Saul wprawdzie otrzymal ducha Bozego, lecz nie okazal Mu po-
stuszenstwa, dlatego zostal przez Jahwe odrzucony, a w jego miejsce na
wladce Samuel namascit Dawida. ,Wzial wiec Samuel rég z oliwa i nama-
Scit go [Dawida] posrodku jego braci. Poczawszy od tego dnia duch Jahwe
(MM=mM") opanowal Dawida” (1 Sm 16,13)% Charakterystyczne w tym
zdarzeniu jest to, ze duch Jahwe opanowuje Dawida natychmiast po na-
maszczeniu, jakie otrzymal od Samuela, a wiec znacznie szybciej niz Sau-
la. Hagiograf podkresla w ten sposéb szczegblne wybranstwo syna Jessego.
I rzeczywiscie, pomimo grzesznoséci Dawid zdolal zachowaé wiernoéé wzgle-
dem Jahwe i nigdy nie uzurpowat sobie godnosci, jakiej nie posiadal, dla-
tego otrzymal obietnice potomka, ktérego krélestwo trwaé bedzie wiecznie
(1 Sm 7,12). Duch Jahwe przejawia si¢ wigc jako moc twércza, ktéra za-
mieszkuje czlowieka, a konkretnie wybrancéw uzdolnionych do kroczenia
drogami Jahwe.

Tradycja deuteronomistyczna prezentuje ducha Jahwe jako charyzma-
tyczna i skuteczng moc udzielana za posrednictwem wybranych mezéw (kla-
dzenie rak, namaszczenie).

25 Fragment 1 Sm 16,1-13 stanowi kompozycje, ktéra przygotowuje do relacji o objeciu
rzad6éw przez Dawida (2 Sm 2,1-12); por. S. Schroer, Die Samuelbiicher, Stuttgart
1992, s. 84.
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5. TN w tradycji kaptafskiej?®

Swéj ostateczny ksztalt Piecioksiag osiagnal po niewoli babiloniskiej (ok.
400 r. przed Chr.). Kola kaplanskie po upadku monarchii zyskaly domi-
nujacg role w spolecznosci izraelskiej. Wéwczas to na nowo powrdcono do
najstarszych tradycji narodowo-religijnych, ktére opracowano w duchu ka-
ptanskim. Siegnieto ponownie do opowiesci o patriarchach, pustyni, prawie
oraz kulcie, ktérego przepisy znajduja sie szczegdlnie w Kp! (ta ksiega niemal
calkowicie nalezy do P). Teksty zredagowane w duchu tradycji P pojawiaja
sie we wszystkich pismach Piecioksiggu poczawszy od pierwszego rozdziatu
Ksiegi Rodzaju.

Kaplanski opis stworzenia $wiata (Rdz 1,1 - 2,4a)*’ — Heksaemeron —
z jednaj strony stanowi wyraz 6wczesnej wiedzy przyrodniczej, z drugiej
strony zawiera bardzo glebokie pouczenie teologiczne traktujace o odwiecz-
nych prawdach, o pochodzeniu $wiata i czlowieka. Redaktor kaplanski po
zasadniczym stwierdzeniu, iz: ,Na poczatku Bég stworzyl niebo i ziemig”
(Rdz 1,1) dodaje: ,Ziemia (W) za$ byla beztadem i pustkowiem: ciem-
no$¢ byta nad powierzchnig bezmiaru wéd, a duch Boga (D"ﬂ‘?N M) unosit
sie nad wodami” (Rdz 1,2). Ziemia wspominana w w. 2 nie jest jeszcze rozu-
miana w sensie finalnym, lecz inicjalnym w dziele stworzenia, a wiec stanowi
poczatek porzadku nadawanego przez Boga przezwyciezajacego 6w bezlad
i pustkowie (73] TN), czyli brak porzadku. W obliczu tego poczatku ist-
nienia stworzenia koficowa cz¢s¢ w. 2 podkresla aktywna obecnosé MM nad
wodami. Ideg tej obecnosci wyraza imiestéw PBNID (unosit sig, dostownie
drzal)?8, ktéra to forma podkresla akcje dlugotrwalq, a nie jednorazowsa
skonczong. Uzyty czasownik moze odnosi¢ sie do czynnosci wysiadywania
jaj przez kure (Hieronim, Dillmann, Gunkel). Wspblczesnie jednak takie
tlumaczenie rdzenia FJF17 si¢ odrzuca.

Powaznym problemem interpretacyjnym pozostaje kwestia rozumienia
terminu ™M™ w Rdz 1,2 — czy chodzi tu o wiatr, czy o ducha? Nalezy zwrdcié
uwage na fakt, iz okreslenie MM wystepuje tu w $cistym zwigzku z D"‘IBN
Fakt ten zdaje sie wskazywaé na tlumaczenie w sensie ,ducha” Duch Bozy
moze byé rozumiany w kontekscie calego w. 2 jako przeciwienstwo chaosu.

)27

%6 T. Pola, Der Umfang der urspriinglische Priesterschrift, Tiibingen 1992.

27 Studium na temat interpretacji Rdz zob. J. Synowiec, Jak rozumieé Heksaemeron?,
CT 52(1982) fasc. 1, s. 5-46.

28 Np. Jr 23,9: ,wszystkie moje czlonki ogarnia drzenie”; czasownik FJ[11 moze oznaczaé
czynnoséc¢ lotu orla unoszacego si¢ na skrzydtach nad swoim gniazdem; por. Pwt 32,11.
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D‘ﬂ"?l:f M to zatem zwrot, ktéry wyraza ideg boskiej mocy porzadkujacej
czy stwarzajacej.

Majac na uwadze fakt, ze caly opis stworzenia jest kompozycja beda-
cg poematem teologicznym, ktéry wyraza $wiadomos$é religijng Izraela po
niewoli babilofiskiej, mozemy si¢ tu zatem dopatrywaé¢ wplywéw myslenia
prorokéw niewoli: Ezechiela i Deutero-Izajasza?® Ezechiel w opisie wizji
wysuszonych koSci wskazuje na twoércza aktywno$¢ Jahwe: ,Udziele wam
Mego ducha ("™M7) po to, byscie ozyli” (Ez 37,14). Natomiast Deutero-Iza-
jasz, ktéry nazywany jest prorokiem pocieszenia, ukazuje Bozego MM jako
tchnienie Jego madroéci: ,,Kto zdolal zbadaé ducha Jahwe (M MNTHIN)?
Kto w roli doradcy dawal Mu wskazania?” (Iz 40,13). Przyszla odnowa Izra-
ela dokona sie przede wszystkim dzigki ponownemu udzieleniu ducha Jahwe:
»Wyleje ducha Mego (M7 PXN) na twoje plemig i blogostawienistwo Mo-
je na twych potomkéw” (Iz 44,3)3° Kreacyjng moc ducha Bozego wyraza
wreszcie Ps 33,6: ,,Przez stowo Jahwe powstaly niebiosa i wszystkie ich za-
stepy przez tchnienie ust ("B MN2Y) Jego” Tekst ten podkresla niezwykle
dobitnie twércza funkcje tchnienia ducha Jahwe. Cytowany werset tworzy
paralelizm synonimiczny, ktéry wyraza prawde o pochodzeniu stworzenia od
Boga. W tym opisie synonimicznie zostaly uzyte wyrazenia: ,slowo Jahwe”
oraz ,tchnienie ust Jego” Rodzi si¢ wigc pytanie jaka jest relacja miedzy
wstowem” a ,tchnieniem-duchem”?

W tekscie Rdz 1,2-3 bezposrednio po stwierdzeniu, iz ,duch Bozy”
unosit si¢ nad wodami nastepuje prezentacja kreacyjnej mowy Boga, na
skutek ktérej powstala swiatlo§¢ oddzielona od ciemnosci. Zatem bezmiar
wod, nad ktérymi unosil sie D'U"7§ M7, stal sie postuszny dzialaniu
stowa Bozego. Duch Bozy, ktéry ogarnia chaos uzdalnia go do przyjecia
porzadku stwoérczego. Jest jak orzel (Pwt 32,11), ktéry unoszac sie nad
gniazdem troszczy sie o swe piskleta i zacheca je do lotu 3!. Mozemy zatem
stwierdzié, ze stowo Boga jest skutecznym przejawem dzialania B'T7 N,
tzn. chaos otrzymuje porzadek kreacyjny, dzigki ktéremu stworzenie zyskuje

2% Wplyw myséli prorockiej na tradycje kaplafiska wykazuje N. Lohfink w artykule: Die
Ursiinden in der priesterlichen Geschichtserzihlung, w: Die Zeit Jesu, Freiburg 1970,
s. 50.

3 Kontekst wypowiedzi wskazuje na to, ze ,duch Jahwe” stanowi wszelkie dobro tak
duchowe jak i materialne, jakim Bég chce obdarowaé ludzi; por. J. Homerski, Dar
Ducha Bozego w nauczaniu prorokéw, w: MPWB VII, Lublin 1985, s. 17.

31 Por. J. Kudasiewicz, Rola Duchae Swietego w dziejach zbawienia, w: MPWB VI, Lublin
1983, s. 51.
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pierwiastek zycia osiggajacy swoj szczyt w czlowieku stworzonym na obraz
Boga (Rdz 1,27).

Czlowiek, ktéry otrzymal blogostawienstwo od swego Stwércy, zostat
réwnoczesnie uzdolniony do przyjecia D'HBN MA. Redaktor kaptanski opi-
sujac pobyt Izraela na pustyni podkresla aktywna, duchowa obecnosé Boga.
Jahwe wybrawszy sobie czlowieka z pokolenia Judy: ,Napeinil go duchem
Bozym (D‘l‘ll7N 7)), madroécia i rozumem, i umiejgtnosdcia wykonywa-
nia wszelkiego rodzaju prac” (Wj 31,3). Tekst ten stanowi fragment sekcji
25,1-31,18 poéwieconej przepisom kultycznym. Osiggnela ona swoja aktu-
alng forme w okresie po niewoli babilofiskiej (redakcja P). W cytowanym
wersecie D’Tﬁ?k_ﬁ MM uzdalnia do wykonywania prac rzemieslniczych przy
sporzadzaniu sprzetu przybytku. Duch Bozy oddziatywal zatem nie tylko
na prorokéw, lecz i na ludzi, ktérzy mieli speinia¢ funkcje stuzebne w orga-
nizacji kultu.

Redaktor kaptanhski stosuje rowniez termin MM na okreslenie sfery du-
chowej wypelniajacej czlowieka zyjacego na ziemi: ,Boze, Boze duchéw
wszelkiego ciala (ﬁ@;"??‘? nMA)” (Lb 16,22). Tekst ten stanowi frag-
ment modlitwy wstawienniczej Mojzesza i Aarona. Wyraza ona przekonanie,
ze Jahwe jest absolutnym wiladca wszelkiego zycia i moze nim dyspono-
waé wedlug wlasnego uznania®2. Duch przebywajacy w czlowieku, pochodzi
od Jahwe i jest mocg ozywiajaca i uzdalniajaca do wykonywania polecen
Bozych. Takim czlowiekiem byl w historii zbawienia Mojzesz oraz Jozue,
o ktérym zostalo powiedziane, ze ,prawdziwie mieszkal w nim duch Bozy
(2 MA™IWNR)” — Lb 27,18.

Tradycja kaptanska, ktéra w swych opisach siega do samych poczatkéw
stworzenia ukazuje je jako rezultat poddania chaosu porzadkujacej mocy
D'TIONR M. Moc ta przejawia si¢ w réznych formach zwlaszcza w istotach
iyjqcﬁ:h, a swoj szczegllny wyraz znajduje w czlowieku, ktérego uzdalnia
nie tylko do duchowego istnienia, lecz réwniez do wypelniania zadan jakie
sa mu stawiane.

Analizowany w artykule termin M7, ktéry — jak to na poczatku opraco-
wania zaznaczyliSmy — wystepuje w BH 389 razy, pojawia sie w kontekstach
teologicznych i antropologicznych, czyli odnoszacych si¢ do Boga (136 ra-
zy) i czlowieka (116 razy)3® Piecioksiag jest dzietem niezwykle zlozonym,

32 Por. M. Filipiak, Biblia o czlowieku, Lublin 1979, s. 46.
33 Pojawiaja sic réwniez konteksty odnoszace analizowany termin do zwierzat (np.
Rdz 6,17) lub bozkéw (np. Jr 10,14).
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w ktérym znalazly odbicie liczne tradycje religijne Izraela. Nar6d wybrany
uswiadamial sobie coraz wyraZniej caltkowita swa zaleznoéé od objawiajace-
go sie mu Jahwe. Wszelkie przejawy istnienia Swiata, a zwlaszcza fenomen
zycia i historii czlowieka byly rozpoznawane jako dzieta stwoérczej mocy Bo-
ga. To udzielanie si¢ Jahwe stworzeniu oznacza nieustanny ruch, ktéry jest
trudny do opisania, bowiem jawi sie jako niewidzialna moc. Do opisu tej idei
najbardziej odpowiednim terminem byt rdzen MM, ktéry majac pierwotne
znaczenie ,wiatr”, stal si¢ na zasadzie analogii, okre§leniem wskazujacym
na nature mocy Boga, ktéra dziala twérczo i ozywiajaco.

Duch Bozy na poczatku uporzadkowal chaos, stwarzajac warunki byto-
wania przede wszystkim czlowiekowi, w ktérego nozdrza ,tchnat tchnienie
zycia” (Rdz 2,7). To pierwotne tchnienie bylo wzmacniane nastepnymi, gdyz
czlowiek nie moze zy¢ bez QTN M7, a tym bardziej realizowaé Jego woli.
Naréd wybrany, ktéry mial przywilej szczegbinego kontaktu z Jahwe rozpo-
znawal w swojej historii stale dziatanie ducha Jahwe ozywiajace zwlaszcza
prorokéw gloszacych stowo Boze.



