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KS. MARIAN ZUROWSKI SJ

PRAWO W SPOLECZNOSCI LUDU BOZEGO

Rozpoczynajac refleksje nad prawem w Kosciele nalezy uswiadomi¢ sobie
najpierw, o ile to mozliwe, czym jest Kosciét. Mysl niejako spontanicznie Kie-
ruje sie do Soboru Watykanskiego 11, ktéry widzi w nim wyrazne podobien-
stwo do tajemnicy Stowa Wecielonego. Oto stowa 8. roz. konstytucji dogmaty-
cznej o Kosciele okreslajace go w nastepujacy sposéb: ,,[...] widzialne zrzesze-
nie i wspélnota duchowa, Kosciét ziemski i Kosciot bogaty w dary niebieskie
— nie moga by¢ pojmowane jako dwie rzeczy odrebne; przeciwnie tworza one
jedna rzeczywistos¢ ztozong, ktéra zrasta sie z pierwiastka Boskiego i ludzkie-
go. Dlatego tez na zasadzie bliskiej analogii upodabnia sie ona
do tajemnicy Stowa Wocielonego. Jak bowiem przybrana natura ludz-
ka stuzy stowu Bozemu za zywe narzedzie zbawienia, nierozerwalnie z nim zje-
dnoczone, nie inaczej tez spoteczny organizm Kosciota stuzy ozywiajagcemu go
Duchowi Chrystusowemu ku wzrastaniu ciata”.

I. PODSTAWY FUNDAMENTALNYCH PRAW

Prawdziwy cztowiek w koScielnej komunii

Kosciot wiec nie jest jakim$ wynikiem ewolucji historyczno-kulturalnej
miedzy ludzmi, ani produktem konwencjonalnym miedzy wierzacymil. Zaj-
mujac sie tym problemem nie mozna poming¢ ani Boga, ani cztowiekai to czto-
wieka rozwazanego nie indywidualnie, ale w spotecznosci, z uwzglednieniem
wzajemnej, miedzyosobowej wiezi. Konkretnie chodzi o Lud Bozy w Bozym
planie zbawienia, ktéry nie przestajac by¢ spotecznoscig ludzka jest jednak
czym$ odmiennym od zwyklej spotecznosci. Wiasnie ze wzgledu na bliska ana-
logie natury Kosciota do Stowa Wielonego, ludzie w Kosciele nie przestajg by¢
prawdziwymi ludzmi, a ich wzajemne powigzania wspolnotowe nie tracg cha-
rakteru spotecznego, ale ta zaistniata spotecznos¢ Bosko-ludzka posiada juz
inng nature i wartos¢. Cztowiek wiaczony przez chrzest do Kosciota staje sie
przybranym dzieckiem Boga, ale nie przestaje by¢ cztowiekiem i zachowuje
wartosci prawdziwie ludzkie, chociaz otrzymuje réwniez inne, wieksze. Jak

1 P.J. Viladrich, Ildritto canonico, [w:] Corso di dritto canonico, Cremonae 1975, s. 35.
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mowi Pawet VI, wiez tgczaca go z Kosciotem bedgcym spotecznoscig religijna,
nadprzyrodzona nie jest jednak tak personalna i intymna, by byta pozbawiona
organizacji zewnetrznej2.

Nie bigdzili zatem dawni autorzy, méwigc o Kosciele jako o prawdziwej
spotecznosci. Dlatego tez nie mozna zbyt pochopnie odrzucac twierdzenia:
Ubi societas, ibi ius, poniewaz jest logicznie uzasadnione. Wiele sie wowczas
suponuje, a bez dogtebnego rozumienia problemu, nie nalezy, jak chcg wspét-
czesni autorzy, zbytnio problemu upraszczac ani pewnych uzasadnionych sfor-
mutowan odrzucac¢ bez gruntownej znajomosci catosci.

Prawo jest ze swej natury rzeczywistoscig miedzyosobowg

Powracajac do refleksji nad prawem w Kosciele trzeba zdac sobie sprawe,
ze w Scistym tego stowa znaczeniu jest ono rzeczywistoscig wystepujaca tylko i
wytacznie w stosunkach miedzyosobowych. Dopiero w szerokim tego stowa
znaczeniu mozna mowic o prawach fizycznych, biologicznych itd. Sci$le biorac
prawo dotyczy jedynie istot rozumnych, ktére w oparciu 0 whasne rozeznanie
sg zdolne do podejmowania decyzji uprawniajaco-zobowigzujgcej. Stosunek
prawny w powyzszym sensie nie zachodzi miedzy osobg a rzeczg, ani tez istotg
nierozumng. Cztowiek jednak moze posiada¢ pewne, nienaruszalne przez in-
nych, uprawnienia odnos$nie do konkretnego przedmiotu i bytu nierozumnego,
jesli wynika to z istniejacego lub nabytego tytutu wiasnosci.

Azeby zrozumiec lepiej problem prawa w Kosciele nalezy siegna¢ do posz-
czeg6lnych etapow realizacji Bozego planu zbawienia, z ktérym nieroztacznie
jest ono zwigzane, poczawszy od pierwszego etapu jego realizacji, tj. od dzieta
stworzenia. Siegniecie do Zrédet Objawienia nie Swiadczy bynajmniej o lekce-
wazeniu czy ignorowaniu ogolnoludzkich podstaw prawa. Nie moga by¢ one
pominiete w cato$ci rozwazania. Zostanie to jednak wyjasnione nieco pozniej.

Przez sam fakt stworzenia powstajg podstawowe relacje miedzyosobowe:
Boga do cztowieka, cztowieka do Boga i Scisle z tym zwigzane relacje juz w
znaczeniu og6lnoludzkim, miedzy poszczegdlnymi, rownymi sobie osobami lu-
dzkimi. Z jednej strony Bdg jest dawcg nie tylko zycia, ale tez istotnych upraw-
nien naturalnych zakodowanych w cztowieku-osobie. | tutaj powstaje podsta-
wowa — jak to w dzisiejszej nauce si¢ nazywa— relacja prawna. Z uprawnien
jednej osoby wynika obowigzek respektowania ich przez drugg i odwrotnie.
Tym samym cztowiek zobowigzany jest do wypetnienia podstawowej sprawie-
dliwosci. Z tej sprawiedliwosci wynika konieczno$¢ oddania Stwarcy tego, co
Mu sie nalezy. Cztowiek zatem uznajac swojg zalezno$é od Niego, winien Mu
czes¢, wiare i postuszenstwo. Dokonuje sie to w $cistym powigzaniu z realiza-

2 P. V. Pinto, Le corme generali der nuovo Codice, [w:]J La nuova legislazione canonica,
Roma 1983, s. 49.
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cja pierwszych podstawowych uprawniajgco-zobowiazujacych relacji miedzy-
osobowych juz ludzkich, nazwanych przez pézniejszych Rzymian: Suum cui-
que. Potwierdzenie tego faktu znajdujemy w Pismie Swietym, gdy zaraz na po-
czatku cztowiek spotyka sie z pozytywnym nakazem ze strony Boga (Rodz.
2.16) . Niewypetnienie go pocigga za soba skutki dla catego rodzaju ludzkiego.
Rowniez nieprzestrzeganie podstawowych obowigzkéw wzgledem drugiego
cztowieka spotyka sie z reakcjg Boga po zabdjstwie niewinnego Abla (Rodz.
4.17). Istnienie tych podstawowych nakazow pozniejsi autorzy okreslajg jako
wymagania ,,prawa naturalnego”. Wyrazenie to wprawdzie nie zostato uzyte
wprost w PisSmie $w., jednak, rzeczywisto$¢ w ten sposéb okre$lona znajduje
sie tam bardzo wyraznie3. Do tego prawa nawigzuje réwniez ta sama Ksiega
Rodzaju. Zostato ono pogwatcone przez pokolenie zyjacych w czasie potopu
(Rodz 6,5). Mowi o tym takze $w. Pawet (Rz 2,14n) w odniesieniu do narodow
poganskich, ktore nie moga powiedzieé, ze nie znali woli Boga. Zostato im to
bowiem objawione za posrednictwem sumienia. Przez prawo rozumie $w. Pa-
wet zasadnicze przepisy porzadku moralnego4. Sytuacje cztowieka, typowa dla
narodow poganskich, nie majgcych udziatu w specjalnym powotaniu Izraela,
mozna poréwnac, idgc za mysla Sw. Pawia, do etapu historii Swietej od Adama
do Mojzeszab.

Nieroztgczny zwigzek przymierza z prawem

Jest rzeczg bardzo znamienng, ze w dalszym etapie historii zbawienia pra-
wo pozostaje w Scistym zwigzku z Przymierzem6. Kolejno zawiera je Bég: z
Noem (Rodz 9,1—7), z Abrahamem (Rodz. 17,9—14) i wreszcie na Synaju
(Wj 20,1—17). Do faktu Przymierza, ale juz Nowego nawigze pézniej Chrys-
tus w zasadniczym momencie swego postannictwa. W Starym Testamencie
obrzed zawierania Przymierza niesie ze sobg konieczno$¢ przyjecia obowigzku
przestrzegania prawa Bozego. Bdg je nadaje i stawia warunki, lzrael zas ma za-
chowywa¢ te nakazy. W przeciwnym wypadku bedzie musiat ponie$¢ konsek-
wencje wynikajace z ich naruszenia?7. Zwigzek powyzszych przepiséw z Przy-
mierzem dowodzi, ze w Izraelu nie ma innego prawa poza prawem Mojzeszo-
wym, dlatego tez nikt np. Dawid, Salomon itp. nie zastepuje nakazow danych
przez Stworce za posrednictwem Mojzesza, swoim wiasnym prawems.

Narod izraelski obowigzywato prawo pozytywne, objawione i przekazane
przez samego Boga, zwane torg Mojzesza. Tora jest reguta zycia Ludu Bozego
we wszystkich jego przejawach, a wiec zawiera:
1° przepisy moralne sformutowane przede wszystkim w Dekalogu, przypomi-

3P. Grelot, Prawo, [w:] Stownik teologii biblijnej, tt. K. Romaniuk, Poznan 1982, s. 769.
4—5 Tamze.
6~8 Tamze, s. 771.
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najgce zasadnicze wymagania sygnalizowane przez sumienie ludzkie;
2° przepisy regulujace funkcjonowanie instytucji spotecznych (np. dotyczace

spraw rodzinnych, spotecznych, ekonomicznych, sgdowniczych);
3° przepisy dotyczace kultu9,

Tora izraelska rozni sie bardzo wyraznie od innych kodeksow, bedacych
zbiorami orzeczen sadowychl0. Ulegata ona jednak pewnemu rozwojowi.
,»Krytyka bowiem wewnetrzna bardzo stusznie wyodrebnia w niej jednostki li-
terackie, ktérych ton i charakter jest bardzo r6zny. Oznacza to, ze dziedzictwo
Mojzesza byto przekazywane réznymi kanatami odpowiadajgcymi poszcze-
g6lnym zrodtom Piecioksiegu. Byto ono opracowywane na nowo kilka razy,
dostosowywane do potrzeb czasu uzupetniane réznymi szczegotamill.

Jedno z niebezpieczenstw przywigzania do prawa tak pojetego i przekazy-
wanego polegato na jednakowym traktowaniu wszystkich przepisow religij-
nych i moralnych, cywilnych i liturgicznych bez jakiegokolwiek skupienia ich
dookota tego co powinno zawsze stanowic ich centralng warto$¢ i rdzen: Be-
dziesz mitowat Pana Boga Twego... (Pp 6,4n). Przeksztatcita sie w ten sposéb
tora w drobiazgowy i wypetniony subtelnosciami kazuistow system, a kult pra-
wa stawat sie dla ludzi jarzmem nie do zniesienia (Mt 23,4; Dz 15,10)12. Kolej-
ne zagrozenie stanowito budowanie sprawiedliwos$ci przed Bogiem na postu-
szenstwie nakazom prawa i na praktyce dobrych uczynkow, jakby cztowiek byt
w stanie sam sie usprawiedliwi¢13 Te dwa wypaczenia ze szczeg6lng ostroscia
zostaty napietnowane przez Chrystusa w Ewangeliach. Jego postawa wobec
starego prawa jest jasna, ale zréznicowana. Wypetnienie bowiem prawa przez
Syna Bozego polega przede wszystkim na umieszczeniu kazdego przykazania
na wiasciwym miejscu. Przeciwstawia sie On zdecydowanie zwyczajom przod-
kow, ktore doprowadzity ludzi do famania prawa i lekcewazenia nakazéw Bo-
zych o podstawowej wartoscils.

Prawo w Nowym Przymierzu

Chrystus wyraznie stwierdza, ze prawo Krolestwa Bozego sprowadza sie
ostatecznie do dwdch przykazan podstawowych juz kiedys$ gtoszonych: ,,Be-
dziesz mitowat Pana Boga swego catym swoim sercem, catg swojg duszg, ca-
tym swoim umystem i catg swojg mocg. Drugie jest: bedziesz mitowat swego
blizniego, jak siebie samego” (Mk 12,30—31). W tym przykazaniu zawiera si¢
cate prawo i prorocy. A zatem prawa moralne wcale nie przestaty istnie¢. De-
kalog zachowuje catg swojg moc. Jednakze prawo starotestamentowe, ktére

9—10 Tamze, s. 770.
11 Tamze, s. 771.

12—13 Tamze, s. 773.
14—15 Tamze, s. 774.
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nie miesci sie w nowym prawie zapowiadanym przez Mojzesza, a teraz ogtoszo-
nym przez Jezusa Chrystusa, konczy si¢ na osobie Jana Chrzciciela (por. tuk.
16,16)15. Sw. Pawetl konsekwentnie pietnuje, jako juz nieuzyteczne praktyki
ofiarne, ceremonialne obrzezaniel6, a niezrozumienie tego faktu powoduje
konflikty w pierwszej gminie (np. Antiochia). A zatem Chrystus uwalniajgc
cztowieka od grzechu (Rz 6,1—19) uwalnia go tez od kurateli prawa umozli-
wiajgc dostep do sprawiedliwosci, ktora wyptywa z wiary (Rz 10,5—13)17.

Jezus Chrystus gltoszac Dobrg Nowine chce, azeby ludzie przyjmujac i sto-
sujac ja w zyciu, wypetniali w ten spos6b wole Stworcy. Odtad przysztos¢ czto-
wieka zdeterminowana jest jego postawg wzgledem osoby Jezusa Chrystusa
postanego przez Ojcal8. Sw. Jan — na co trzeba zwrdéci¢ szczeg6lng uwage —
przeciwstawia stowo ,,prawo” (przez ktére rozumie prawo Mojzeszowe) ,,przy-
kazaniu” i nawigzuje wyraznie do faktu otrzymania przez Jezusa od Ojca przy-
kazania, przez ktérego zachowanie dat dowod swojej mitoscil9. Chrystus zada
tego rowniez od swych wyznawcow. Wypetnienie bowiem przykazan jest zna-
kiem mitosci do Jezusa i do Ojca. Ten trwa w Jego mitosci (J 14,5; 2J) kto za-
chowuje Jego przykazania tak jak On zachowywat przykazania Ojca (J 15,10).
Przestrzeganie prawa w tym nowym rozumieniu jest tutaj probierzem (J 14,21;
1J5,2n;2J6).A zatem nie uczucie, nie stowa, ale wypetnianie nowego prawa,
ktére $w. Jan nazywat przykazaniem, stanowi sprawdzian wierno$ci Bogu20.
Gtoéwny akcent nalezy potozy€ tutaj na zachowanie przykazan, szczeg6lnie na
mitosci braterskiej wyptywajacej z mitosci Bozej. Nauczanie $w. Jana zazebia
sie z przekazem $w. Pawta i pozostatych Ewangelistow?21.

Nalezy zwrdcic¢ uwage, ze zarowno w Starym Testamencie jak i w Nowym
mianem prawa okre$la sie rowniez catg ekonomie zbawienia, szczeg6lnie trzy
gtéwne etapy planu Bozego, uwydatniajac zaréwno aspekt etyczny jak i insty-
tucjonalny?22. Bedzie to konkretnie porzadek prawa naturalnego, o ktérym
mowi $w. Pawet (Rz 2,14 n). Obejmuje ono etap od Mojzesza do Jana Chrzci-
ciela, a nastepnie Nowe Prawo— ,,Nowe Przymierze”, czyli ekonomie zbawie-
nia. Znowu tutaj wyptywa ,,Przymierze Nowe” jako Zrédto zobowigzania dla
tych, ktérzy uwierzyli w Jezusa Chrystusa i ochrzcili sie. Do tego faktu jeszcze
bedzie trzeba w p6zniejszych rozwazaniach koniecznie powrdcic.

Ponadto nalezy zwrdci¢ uwage na pojecie prawa wystepujace u Sw. Pawta,
mianowicie, ze nowe prawo jest darem Ducha Swietego, ktéry jest w was.
Moéwi o tym w Liscie do Hebrajczykdéw (8,10) nawigzujac do proroctwa Jere-
miasza (31,31—34): ,, Takie jest przymierze, ktére zawre z domem lzraela
w owych dniach, méwi Pan, dam wam prawo moje w ich mysli, a na sercach ich

16 Tamze, s. 776.
17 Tamze, s. 777.
18Tamze, s. 775.
19—21 Tamze, s. 778.
22—23 Tamze, s. 769.
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wypisze je, i bede im Bogiem, a oni bedg mi Ludem”... Jest to przeciwstawie-
nie Nowego Przymierza Staremu. lzrael nie wytrwat w nim i dlatego Pan od-
wrocit sie od niego, jak méwi Sw. Pawet. ,,Przeto i ja przestatem dba¢ o nich
mowi Pan”.

Do tej mysli nawigzuje rowniez w Liscie do Rzymian (8,2): ,,Albowiem
prawo ducha, ktére daje zycie w Chrystusie Jezusie wyzwolito Cie spod prawa
grzechu i Smierci”. Z kontekstu wynika, ze w tym znaczeniu prawo nie jest zwy-
czajng norma, lecz zrodtem dziatania i dynamizmu, dlatego rozni si¢ zasadni-
czo od Starego Prawa ogtoszonego na Synaju23. Chociaz wielka godnos$¢ posia-
da Nowe Prawo, Apostot zwraca uwage, ze ono samo z siebie nie przetworzy
cztowieka w dobrego i Swietego24. Nowe Prawo bowiem — jak méwi $w. To-
masz interpretujgc Sw. Pawta?5 — nie tylko wskazuje, co ma by¢ dokonane,
lecz réwniez pomaga do wykonania nakazéw, jakkolwiek ze strony cztowieka
wymagane jest aktywne wspotdziatanie.

A zatem patrzac retrospektywnie na catg Boza ekonomie zbawienia pod as-
pektem prawa we wszystkich trzech zasadniczych etapach nalezy zwrdci¢ uwa-
ge przede wszystkim na te normy, ktére od samego poczatku prze-
trwaty az do Nowego Przymierza. Ostaly sie one z prawa Mojzeszo-
wego. Te za$, jakie s$w. Jan nazywa przykazaniami lezg u podstaw
zycia Kosciota i kazdego cztowieka w nim.

Komunia Bosko-ludzkiej spotecznosci a prawo

CatoSciowe rowniez spojrzenie na Bozy plan zbawienia jasno ukazuje mysl
Stwércy Kierujacg wszystko do Odkupienia cztowieka. Jest rzeczg oczywistg
w ostatnim etapie Bozej ekonomii, ze zbawienie dokonuje sie w Kosciele
i przez Koscidt. Dlatego tez od poczatku az po dzien dzisiejszy obowigzuje
w nim podstawowa zasada prawna: Salus animarum suprema lex— zbawienie
dusz najwyzszym prawem. W dalszych zatem rozwazaniach mozna przejsc,
o ile to mozliwe do gtebszej refleksji nad zrodtami prawa spotecznosci Nowego
Przymierza. Nie mozna przy tym pomingé norm, ktore przetrwaty w ciggu
wszystkich etapdw Bozego planu zbawienia, by petniej naswietli¢ Zrodta prawa
obecnie dziatajace i spetniajace swoja funkcje w Kosciele. .gczy sie to bowiem
Scisle z realizacjg jego misji rozpoczetej przez Chrystusa. Prawo Boze otwiera
droge do prawdziwej wolnosci, o czym moéwi tylokrotnie sw. Pawet, a takze $w.
Jakub (Jk 1,25).

Pawet VI w przemoéwieniu do kanonistéw 20.01.1970 r. zwraca uwage, ze
Sobo6r Watykanski 11 zgtebit nauke o Kosciele i dlatego kazdy kanonista zobo-

24 E. Hamel, La loi naturelle etloi du Christ, Bruges 1964, s. 146; St. Lyonet, Liberté chré-
tienne et loi de I’'Espritselon Saint Paul, ,,Christus. Cahiers Spirituelles” 4 (1968) s. 8.
25S. Thomas de Aquino, la Haeq. 106a. 1.
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wigzany jest do bardziej gruntownych poszukiwar i to zaréwno w Pismie Swie-
tym, jak i w teologii, by tam znaleZ¢ whasciwe racje dla swej doktryny26. W roz.
8 za$ stwierdza danie przez sobor nowego impulsu doktrynalnego i dyscyplina-
rnego. To wydaje sie nowoscig, ktéra powinna owocowaé w rewizji nowego
prawa kanonicznego. Nie powinna by¢ ona kodyfikacjg prawng dla celow
praktycznych, jak to dotychczas czyniono, ale nalezy wyprowadzi¢ je z samej
istoty Kosciota Bozego, przez co prawo staje sie nowym, oryginalnym, ewan-
gelicznym, prawem zgodnym z podstawowym prawem mitosci i taska Ducha
Sw. zarazem?27.

A zatem w nauce soboru zgtebiajgcego istote Kosciota, przedstawiajacego
realizacje Nowego Przymierza, trzeba szuka¢ podstaw do naswietlenia prawa
kanonicznego. Spojrzenie na Kosciot jako rzeczywisto$¢ ztozona, w ktérej zra-
sta sie pierwiastek Boski i ludzki na zasadzie bliskiej analogii do tajemnicy Sto-
wa Wecielonego, czyli w kontekscie nauki soborowej, czerpiagcej tresci z Obja-
wienia, pozwala lepiej zrozumie¢ petniejsze naswietlenie realizacji Nowego
Przymierza, zgodnie ze wskazowka Pawta VV128. Nalezy zwréci¢ uwage na zaist-
nienie Nowego Przymierza, zwigzanego istotnie z istnieniem Kosciota. W Sta-
rym Testamencie bowiem, poza aktem stworzenia przymierze byto Zrodiem
powstania i rozwoju prawa. Obecnie Nowe Przymierze jako realizacja protoe-
wangelii, powotuje do istnienia Kosciét oraz nowe prawo. Konstytucja dogma-
tyczna o Kosciele w roz. 2,1 méwi: ,,A wierzacych w Chrystusa postanowit
zgromadzi¢ w Kosciele Swietym, ktory juz od poczatku $wiata ukazany przez
typy, cudownie przygotowany w historii narodu izraelskiego w Starym Przy-
mierzu, ustanowiony w czasach ostatecznych, objawiony zostat przez wylanie
Ducha, a w koricu wieku osiggnie swe chwalebne dopetnienie”. A zatem sobor
wyraznie nawigzuje do protoewangelii, do Starego Przymierza, ktére byto
przygotowaniem do Nowego. Ojciec bowiem postanowit wierzacych w Chry-
stusa zgromadzi¢ w Kosciele $wietym. Podobnie w roz. 9,1 konstytucji dogma-
tycznej o Kosciele Sobdr Wat. 1l méwi: ,,Podobato sie jednak Bogu uswiecac
i zbawiac ludzi nie pojedyriczo z wykluczeniem wszelkiej wzajemnej miedzy
nimi wiezi, lecz uczynic z nich lud, ktéry by Go poznawat w prawdzie i zboznie
Mu stuzy}t”. Dlatego dalej jest mowa w tymze samym punkcie, ze wybrat Bég
nardd izraelski, z ktorym zawart przymierze i stopniowo wtajemniczat go w
swoje zamiary. Wszystko to jednak wydarzyto sie jako przygotowanie dosko-
natego Nowego Przymierza, ktére miato by¢ zawarte w Chrystusie.

Do ludu Nowego Przymierza nawigzuje soborowy dekret o ekumenizmie
roz. 2,2: ,,Duch Swiety, ktory mieszka w wierzacych i napeinia caty Kosciot
oraz nim Kieruje, jest sprawcg dziwnej wspolnoty wiernych i tak dogtebnie ze-
spala wszystkich w Chrystusie, iz jest zasadg jednosci Kosciota. On dokonuje
rozdawnictwa fask i postug [...] ku doskonaleniu $wietych w dziele postugiwa-

26—28p V. Pinto, jw.,s. 45.
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nia ku budowaniu Ciata Chrystusowego” (DE 2,2). Do powstawania Jego nha
ziemi nawigzuje tenze sam dekret o ekumenizmie w roz. 4,6, gdy méwi: ,,Wie-
rzymy, mianowicie, ze jednemu kolegium apostolskiemu, ktéremu przewodzi
Piotr, powierzyt Pan wszystkie dobra Nowego Przymierza celem utworzenia
jednego Ciata Chrystusowego na ziemi, z ktérym powinni zjednoczyc¢ sie cal-
kowicie wszyscy, juz w jaki$ sposob przynalezacy do Ludu Bozego” (DE 4,6).
Z Nowym Przymierzem nierozdzielnie ztgczona jest ofiara Eucharystyczna.
Wspomina o niej wyraZnie konstytucja o liturgii Swietej 10,2 oraz dekret o po-
studze i zyciu kaptanow 4,2: ,,przez ktéra Chrystus utwierdzit Nowe Przymie-
rze w Krwi swojej, aw ktérej to ofierze uczestniczg wierni modlitwa i przyjmo-
waniem sakramentow” (DK 4,2). Tak wiec Nowe Przymierze gczy sie Scisle
nie tylko z samym powstaniem, ale z ciggtym stawaniem sie Kosciota w jego
trwaniu i dziakalnosci. W tym kontekscie o wiele petniej mozna zrozumiec
roz. 8 konstytucji Lumen gentium, gdzie Kosciot zostat nazwany rzeczywisto$-
cig ztozona, ktdra zrasta sie z pierwiastka Boskiego i ludzkiego. Dlatego tez na
zasadzie bliskiej analogii upodabnia sie do tajempicy Stowa Wcielonego
(KK8,11).

Od samego zatem zalgzka istnienia Kosciota powstajg Bosko-ludzkie rela-
cje miedzyosobowe, typowe, wytaczne i jedyne dla Kosciota. Dotyczy to nie
tylko odniesienia Boga do cztowieka w Chrystusie za sprawg Ducha Swietego,
ale takze cztowieka do Boga, ludzi miedzy soba i tych ludzi odrodzonych
w chrzcie Swietym, ktérzy sprawujg funkcje kierownikoéw i przewodnikow
w Kosciele. W ten sposéb Kosciot bedacy realizacjg Nowego Przymierza jest
ta komuniag, z ktdrej istoty wyptywaja podstawowe upraw-
nienia i obowigzki. Tu znajduje sie ich zrédto i uzasadnienie.
To Przymierze —-podobnie jak w Starym Testamencie — akceptujg i kontynu-
uja ludzie, w tym przypadku ci, co uwierzg w Chrystusa, a takze przyjma
chrzest. Mozemy wiec méwi¢ jedynie o dobrowolnej decyzji wigczenia sie do
Kosciota lub akceptacji udzielonego juz w dziecinstwie chrztu w przeciwien-
stwie do niektorych autoréw ulegajacych tendencjom Kosciota prawostawne-
go, wedlug ktorych akceptacja ta na biezaco dotyczy prawa istniejacego w
Kosciele.

A zatem prawo mozna nazwac ordinatio Ludu Bozego — Ludu Nowego
Przymierza w jej podstawowej i fundamentalnej strukturze Bosko-ludzkiej
rzeczywistosci, bedacej dzietlem Boga i wspotdziatajacych dzieki Jego tasce i
wedtug Jego planu ludzi. Nie jest to wiec tylko ordinatio fidei. Ostatnie bo-
wiem okreSlenie zacie$nia te tak bogatg tres¢, lecz ordinatio communionis
Ludu Bozego, poniewaz stanowi rzeczywisto$¢ dogtebnie wynikajaca z istoty
Kosciota. Prawo koScielne w swych najgtebszych korzeniach siega i musi siega¢
powstania oraz ciggtego stawania sie wspolnoty Bosko-ludzkiej. Mozna sie po
ludzku zastanawiac, czy nie ma sprzeczno$ci miedzy pojeciami ordinatio i com-
munio najgtebiej — jak to mozliwe — pojetej. Gdy sie rozwazy jednak, ze
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Kosciot jako Bosko-ludzka komunia jest na wielu miejscach zaréwno u $w. Pa-
wiha, jak w wielu dokumentach kosScielnych nazywana ,,organizmem?, i to zy-
wym organizmem, cata trudno$¢ musi znikna¢. Bosko-ludzka communio za-
tem, dzieto Ducha Swietego dla kontynuowania misji Chrystusa, ktorej w pet-
ni ani sformutowaniami teologicznymi a tym bardziej prawnymi wyrazi¢ nie
mozna, jest sama przez swoja nature zrodtem bezposrednich uprawnien i obo-
wigzkéw w tej Bosko-ludzkiej rzeczywistosci Ciata Mistycznego. Communio
stanowi nie tylko dar Bozy, ale réwniez zadanie29. Jest nie tylko instytucja, lecz
zywym wykonywaniem dzieta Chrystusowego, nie tylko zrédiem prawa, ale
i jego celem (,,Salus animarum suprema lex”). .atwo zrozumiec, ze w komunii
tak pojetej istnieje komunia hierarchiczna ustanowiona przez Ducha Sw. dla
kontynuowania dzieta Chrystusowego30.

Kosciot zatem, bedac rzeczywistoscig Bosko-ludzka, Bosko-ludzkag komu-
nig, nie przestaje by¢ rzeczywistoscig prawdziwie ludzka. W swej widzialnej,
ludzkiej rzeczywistosci musi wiec brac tez pod uwage spoteczno$¢ ludzi i normy
nig rzadzace. Ze wzgledu jednak na ,,wtopienie” ich w tg Bosko-ludzka spote-
czno$¢ normy te maja juz inng nature i charakter, a takze inne zadanie. A wiec
pojecie sociabilitas nie jest czym$ zewnetrznym dla wspdlnoty koscielnej3l.
Kosciot jako komunia Bosko-ludzka bedac w swej rzeczywistosci analogig do
Bosko-ludzkiej natury Chrystusa zachowuje swoje elementy i boskie, i ludzkie
nie tylko indywidualne, ale i spoteczne. | w tej Bosko-ludzkiej spotecznosci
(komunii) istniejg podstawowe normy relacji miedzyosobowych o swoistej,
niepowtarzalnej naturze. W oparciu o nie istniejg dalsze normy prawa kosciel-
nego, bez ktorych—jak mowi Pawet VI w przemowieniu 19.02.1977: sama ko-
munia skutecznie dziata¢ nie moze. Stanowi ona réwniez instrument zadania
apostolskiego, bo jest elementem konstytutywnym Kosciota, Stowa Wcielone-
go32.

Il. ZRODLO OBOWIAZYWALNOSCI NORM PODSTAWOWYCH
W KOSCIELNEJ KOMUNII

Zastanawiajac sie nad zrodtem obowigzywalnosci norm podstawowych,
ktdre istniejg w Kosciele, nie wystarczy wskaza¢ Boga jako ostatnig przyczyne,
ani tez w sposéb uproszczony, jak czynito to wielu autoréw, widzieé to zrédto

29W. Aymans, Die Kirche. Das Recht im Mysterium der Kirche, [w:] Handbuch des katholi-
schen Kirchenrechts, Regensburg 1983, s. 11.

WP.V. Pinto, jw.,s. 50.

31 H. Schwenden wein, Das neue Kirchenrecht, Graz 1983, s. 27.

32 Pawel VI (19 Il 1977 na Gregorianum): ,,[...] sine iure canonico ipsa communio efficaciter
operari non possit [...]. Instrumentum muneris apostolici nec non elementum constitutivum Eccle-
siae Verbi Incarnati” (por. P. V. Pinto, jw., s. 48).



318 Ks. Marian Zurowski

obowigzywalno$ci w pochodzeniu tych norm z naturalnego, czy pozytywnego
prawa Bozego. Niewatpliwie jest to prawda. Jednakze trzeba starac sie glebigj
i jasniej wykazac ich Zrédia, gdyz sg one obowigzujace dla catej komunii kos-
cielnej, a zarazem stanowig podstawe dla dalszego, szerzej rozwinietego pra-
wodawstwa.

Dowartosciowanie praw naturalnych

Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, w roz. 1,1 usitujac naswietli¢ tajem-
nice Kosciota tak mowi: ,,Kosciot jest w Chrystusie niejako sakramentem, czy-
li znakiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci cate-
go rodzaju ludzkiego” (KK 1,1). Pawet VI w przemdwieniu z 17.09.1973 z oka-
zji 1l Miedzynarodowego Kongresu Prawa Kanonicznego, nawigzujac do wy-
zej wspomnianej mysli soborowej stwierdza, ze prawa i obowigzki w Kosciele
majg charakter nadprzyrodzony, a instytucje Kosciota — chociaz mogg byé
udoskonalane —winny tak by¢ ustalone, by komunikowaty taske Boza, wspo-
magajac wedtug daréw i zadan dobro wiernych, gdyz to jest celem zasadniczym
Kosciota. Jego dobro wspoélne z tego powodu osiaga tajemnice Boza, ktéra be-
dac zyciem faski, sprawia, ze wszyscy chrzescijanie wezwani, by by¢ synami
Bozymi uczestniczg w zyciu trynitarnym (Ecclesia in Trinitate). W tym sensie
Sobdér méwit o Kosciele takze jako wspolnocie — komunii (KK4;9;13). W tym
Swietle jasnym jest, ze zarowno w swym Zzrddle jak i odniesieniu docelowym
prawo jest istotnie zwigzane z Kosciotem z jego wewnetrzng strukturg komu-
nii33. Dokonuje sie to konkretnie przez dziatanie stowa i sakramentow.

Konsekwencjg faktu stworzenia jest zaistnienie relacji miedzyosobowych:
Boga do cztowieka, cztowieka do Boga i z tym SciSle ztgczonych relacji miedzy-
ludzkich. Z jednej strony Bog jest dawca nie tylko zycia, ale i podstawowych
uprawnien naturalnych, zakodowanych w osobie cztowieka, jak rowniez i in-
nych daréw, ktore okreslimy naturalnymi. Przez to samo cztowiek zostaje zo-
bowigzany do wypetnienia podstawowej sprawiedliwosci. Polega ona na odda-
waniu Stworcy tego, co mu sie nalezy, przez czes¢, wiare i postuszenstwo. To
z kolei dokonuje sie w $cistym powiazaniu z realizacja pierwszych uprawniaja-
co-zobowigzujacych relacji miedzyosobowych — ludzkich. Podstawowe zesta-
wienie tych uprawnien i obowigzkdw, czyli podstawowych relacji prawnych,
lub innymi stowami wymogow sprawiedliwosci w szerokim tego stowa znacze-
niu (Suum cuique) — zawiera Dekalog.

Nie wolno jednak zapominac o tym, ze dzieto Stworzenia jest pierwszym,
podstawowym etapem realizacji Bozego planu zbawienia. Ci sami ludzie ze
wszystkimi swoimi naturalnymi, realnymi i mozliwymi powigzaniami, ze swojg

33 Tamze, s. 50.
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naturalng godnoscig wchodzg do spotecznosci Ludu Bozego w planie zbawie-
nia, jezeli odpowiedza pozytywnie na Boze wezwanie34. Tutaj spotykamy sie
z bardzo charakterystycznym faktem: Badg nie tylko dat cztowiekowi wolnos¢,
ale tez chce, aby na kazdym etapie zawieranych przymierzy, cztowiek zrobit
z niej uzytek. Podobnie jak w pierwszym etapie przygotowania, zawierzenie
Bogu odgrywato role pierwszorzednej wagi (Noe, Abraham) podobnie i pdz-
niej wsrdd czynnikdw wplywajgcych na powstanie wspolnoty koscielnej, na
pierwszym miejscu wymieni¢ nalezy nalezy wiare, ktéra przygotowuje do wig-
czenia sie do Bosko-ludzkiej wspdlnoty jaka jest Kosciét. Wiara jest odpowie-
dzig na zapraszajace wezwanie Bozego Stowa i stanowi podstawowg wieZ t3-
czaca ludzi z Bogiem przez chrzest w tej spotecznosci zbawienia: ,,kto uwierzy
i przyjmie chrzest, bedzie zbawiony; a kto nie uwierzy, bedzie potepiony”
(Mk 16,16). A zatem nie sama wiara, ale tacznie i przede wszystkim ze
chrztem, sprawia, ze cztowiek staje sie osobg w spotecznosci Nowego Przymie-

rza.
)

Skuteczno$¢ dziatania stowa i sakramentéw

Przez zbawcze stowo rodzi sie bowiem wiara w sercach niewierzacych, a
rozwija w sercach wierzacych. Dzieki niej powstaje i wzrasta wspolnota wier-
nych zgodnie z tym, co méwi Apostot: wiara ze stuchania, a stuchanie przez
Stowo Chrystusowe (Cfr. Rz 10,17, DK 4). Bog nie tylko powotuje ludzi do
wspolnoty swego ludu, ale przyjmujacych wezwanie sakramentalnie wigcza do
niej i obdarowuje. Dokonuje sie to wiec przez dziatanie stowa i sakramentow.
Te dwa czynniki wystepujg razem i sg w $cistym ze sobg potgczenius3b.

Posrod wszystkich sakramentdw na pierwsze miejsce wysuwa sie dobrowol-
nie przyjety lub p6zniej zaaprobowany chrzest. Dzieki niemu, jak mowit stusz-
nie kan. 87 KPK zr. 1917, ktorego sformutowanie po Soborze Watykarskim 11
nie potrzebowato by¢ zasadniczo zmienione, co potwierdza obecny kan. 96
KPK z 1983 r.: ,,Przez chrzest cztowiek zostaje wcielony do Kosciota Chrystu-
sowego i staje sie w nim osobg z obowigzkami i prawami, ktore [...] sg wkasciwe
chrzescijanom jesli sg we wspolnocie koscielnej . Przez chrzest wierni wcieleni
sg do Kosciota (KK 11) i rbwnoczesnie kazdy z nich uzyskuje ukierunkowanie
wspodlnotowe. Tym samym konkretny cztowiek dobrowolnie, chociazby przez
pOzniejszg akceptacje wigcza sie do komunii Nowego Przymierza. Wobec tego
chrzest stanowi sakramentalny wezet jednosci utworzony przez wszystkich
przezen odrodzonych. Powstajg w ten sposob podstawowe wigzy cztowieka
z Chrystusem i wspodlnotg koscielng. Sakrament ten jest tez zaczagtkiem

34 M. Zurowski, Podstawy uprawnief wiernych we wspélnocie koscielnej, ,,Roczniki Teolo-

giczno-Kanoniczne KUL™ 28 (1981) z. 5s. 81.
35 St. Moysa, Stowo zbawienia, Krakow 1974, s. 184.
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umozliwiajgcym ostateczne osiggniecie petni zycia w Chrystusie. To ukierun-
kowanie zmierza bowiem poprzez petne wyznanie wiary do catkowitego wcie-
lenia sie w Chrystusowa wspolnote zbawienia znajdujaca swoj szczytowy wyraz
we wspodlnocie eucharystycznej (por. DE 22). W ten sposob cztowiek przez
Chrystusa zostaje wigczony do wspélnoty Ludu Bozego, a tym samym uzdol-
niony do przyjmowania innych sakramentéw i do dziatania wiasciwego wszyst-
kim wiernym w Kosciele. Staje si¢ nowym stworzeniem wchodzac we wspolno-
te z Chrystusem, a przez Niego z catg Trojcg Swietg. Chociaz ta tgcznosc jest
w zasadniczej swej rzeczywistosci darem Bozym darmo danym, jednakze dzie-
ki zrealizowaniu jej przez Chrystusa Boga-Czlowieka nabiera rownoczesnie
charakteru wewnetrznego i zewnetrznego. Jest rzeczg pewna, ze sakramental-
na komunia koScielna jest podstawg zasadniczg uprawnien i obowigzkéw ty-
powych dla 0séb i wspolnot w Kosciele w Bosko-ludzkiej komunii. Méwiac
0 wiaczeniu cztowieka poprzez chrzest do Kosciota nalezy podkreslic¢ z nacis-
kiem i uswiadomic sobie, ze przez ten fakt naturalna godno$¢ cztowieka, jego
uprawnienia, zobowigzania i relacje prawne naturalne nie zostajg umniejszo-
ne, przeciwnie sg dowartosciowane i podniesione do wyzszej godnosci. Dlate-
go tez cztowiek w Kosciele zachowuje petnie swoich uprawnien naturalnych.
Nie przestajac by¢ cztowiekiem staje sie przybranym dzieckiem Boga. Oprécz
podniesionych do wyzszej warto$ci uprawnien naturalnych zyskuje nowe, ty-
powe dla tej niepowtarzalnej wspolnoty jaka jest Kosciét, a mianowicie: wiezy
poprzez Chrystusa Boga-Cztowieka z Trdjca Przenajswietsza i z innymi ludZmi
odrodzonymi przez chrzest.

Ci, ktorzy przyjeli chrzest waznie i godziwie, owocnie i w petni uczestnicza
w jego skutkach. Natomiast w sposéb zapoczatkowany, jak to mowi kan. 206 §
1 KPK relacjonujac doktryne Soboru Watykanskiego I1: ,,Z Kosciotem w spec-
jalny sposob sg ztaczeni katechumeni, ci mianowicie, ktérzy pod natchnieniem
Ducha Swietego wyrazng wolg proszg o wigczenie do niego i dlatego tym sa-
mym pragnieniem jak i zyciem wiary, nadziei i mitosci, ktore praktykuja, taczg
sie z Kosciotem, ktory ich wspiera juz jako swoich” Analogicznie, choé
W mniejszym stopniu w zalezno$ci od zblizenia sie do prawdziwego Kosciota
mozna tutaj méwic o tych wszystkich, ktérzy jako ludzie dobrej woli zgodnie
z naukg Soboru Watykanskiego 11 sgw jakis sposéb przysposobieni do Koscio-
ta. Trzeba jednakze przyznaé, ze jest to zagadnienie wymagajgce jeszcze bar-
dzo wnikliwych i dogtebnych badan, niejako zapoczatkowane przez nauke so-
borowa. W petni jednak ze skutkow chrztu $w. korzystajg ci, ktérzy po przyje-
ciu go zachowujg w peini komunie koscielng, zyja zyciem Kosciota i wypetnia-
ja sobie tylko wtasciwe zadanie.

Potwierdza i umacnia wspélnotowg pozycje cztowieka sakrament bierzmo-
wania, przez ktory wierni jeszcze Scislej faczg sie z Kosciotem (por. KK 11);
w ten sposob stajg sie uczestnikami funkcji kaptanskiej, prorockiej i krolew-
skiej Chrystusa. Maja wiec swoj udziat w postannictwie catego Ludu Bozego
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w Kosciele i w $wiecie (por. DA 2,1). Podobnie jak chrzest daje ukierunko-
wanie wspolnotowe, tak i przez bierzmowanie wierni stajg sie uczestnikami
funkcji kaptanskiej, majgcej wybitnie charakter wspolny, cho¢ réznigcej sie od
kaptanstwa hierarchicznego. Uczestnictwo w pozostatych dwéch funkcjach
Chrystusa tworzy réwniez dla wiernych tgcznie z pierwszag podstawe relacji
uprawniaj gco-zobowiagzujacych.

Moéwigc o sakramentach, ktore wplywaja na stan prawny cztowieka w Ko$-
ciele, nie mozna poming¢ sakramentu pokuty i sakramentu chorych. One bo-
wiem cztowiekowi, ktory juz nalezac do Kosciota, z powodu stabosci i utomno-
Sci swojej sprzeniewierzyt sie przez grzech Bogu i Kosciotowi, dzieki tasce
Chrystusa i jego zastugom przywracajg pojednanie z Bogiem i z KoSciotem.
Nie mozna jednak powiedziec¢, by cztowiek grzeszny miat prawo do przebacze-
nia w sakramencie pokuty, czy sakramencie chorych, poniewaz to jest i pozo-
staje taska, lecz wierny majgc prawo do postugi kaptanskiej utatwiony ma
dostep do zrodta przebaczenia.

Mowiac o ontycznej strukturze wspélnoty Kosciota jako podstawie relacji
uprawniajgco-zobowigzujacych w sposob specjalny nalezy zaakcentowaé sa-
krament Eucharystii, ktory jest zaréwno zrodtem, szczytem i utwierdzeniem
jednosci i komunii tejze wspdélnoty kosScielnej. Przy tamaniu bowiem Chleba
Eucharystycznego uczestniczymy w sposob rzeczywisty w Ciele Panskim wzno-
szac sie do wspdlnoty (communio) z Nim i nawzajem ze sobg, by, jak mowi
konstytucja o Kosciele; wszyscy sta¢ sie cztonkami owego Ciata (por. 1 Kor
12,27) a brani osobno byé cztonkami jedni drugich (Rz 12,5; por. KK 7,2).
Wszystkie wiec sakramenty sg ukierunkowane do Eucharystii i dzieki niej na-
bierajg petnego sensu3é.

Zrodta uprawnien specjalnych

Przechodzac do omdwienia uprawnien specjalnych poszczegdlnych grup
wiernych, nalezy zwrdcié uwage na wspdélnotowo-twdrczy charakter sakra-
mentu matzenstwa. Ludzie nim ztgczeni stanowig najmniejszg komorke zywe-
go organizmu Kosciota, powotujac do istnienia wiasny domowy Kosciot. Sg
wyrazem ptodnej i ,,dajgcej” sie mitosci istniejgcej miedzy Chrystusem a Kos-
ciotem oraz uczestnicza w niej.

W tym momencie rozwazan trzeba zajac si¢ sakramentem kaptanstwa naj-
Scislej zwiazanym nie tylko z Eucharystig, sakramentem Nowego Przymierza,
ale rowniez, i z funkcja rzadzenia nierozdzielnie ztgczong z powstawaniem no-
wego prawa opartego na prawie fundamentalnym, podstawowym. Sakrament
kaptanstwa zgodnie z planem Dawcy $rodkéw zbawienia ma specjalng, twor-

36 O. Sayer, ,,Communio” in der Lehre des Il Vatikanischen Konzils, Bamberg 1973, s. 86;
M. ZurowskKl, jw., s. 83.
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cza role w powstawaniu funkcji nie tylko nauczania i uwiecania— ,,dziatania
in persona Christi”, lecz ponadto i rzagdzenia, co potwierdza tradycja Kosciota.
Od pierwszych bowiem wiekow zasadnicze funkcje kierownicze peknili ci, kto-
rzy posiadali petnie kaptafnstwa. Obecnie bardziej wszechstronnie naswietla
ten fakt Sobor Watykanski Il przy wyjasnianiu skutkéw sakry biskupiej.
W roz. 21 konstytucji o Kosciele méwi, ze sakra biskupia wraz z urzedowg
funkcja uswiecania przynosi réwniez uczestnictwo w funkcji nauczania i rza-
dzenia. Zaraz jednak wyrazZnie podkresla konieczno$¢ wykonywania tych za-
dan tylko w hierarchicznej wspoélnocie z gtowag Kolegium i Jego cztonkami.
Wyptywa to z samej natury tych funkcji. Stuzg one bowiem catej wspdlnocie
koscielnej, ,,Wspolnocie wspdlnot” i muszg by¢ spetniane w tgcznosci z tymi,
ktérzy dzieki posiadaniu tej samej petni kaptanstwa tworza kolegium biskupie,
czyli wkasciwg sobie wspdlnote funkcyjng w spotecznosci Ludu Bozego. Sze-
rzej te mysl zawartg w cytowanym rozdziale konstytucji o Kosciele omawia nr
2 wstepnej noty wyjasniajacej. Wskazuje ona, ze posiadajacy sakre uzyskuja
przez nig jedynie ontyczne uczestnictwo w zadaniach uswiecania, nauczania i
rzadzenia. Jednak azeby to uczestnictwo stato sie¢ konkretng wiadza, musi by¢
prawnie, hierarchicznie zdeterminowane, co dokonywane bywa w rozmaity
sposéb: zwyczajnie przez postanie, czyli misje kanoniczng, ktéra moze by¢
przydzielonazgodnie z myslg roz. 24 konstytucji o KosSciele czy to na podstawie
prawowitych zwyczajow, czy tez bezposrednich przez najwyzszg wtadze. To co
powiedziat Sobor odnosnie do biskupdw mozna i nalezy w sposéb odpowied-
nio nizszy zastosowac takze do kaptanéw, a nawet diakonéw, co potwierdza
kan. 129 § 1 KPK. W catym bowiem organizmie Ludu Bozego wystepuje wiele
funkcji na réznych szczeblach o rozmaitym zakresie dziatania. Podziat oraz
wyodrebnienie ich jest niezbedne ze wzgledu na ludzki sposéb realizacji misji
Kosciota i dziatania w zywym organizmie Ludy Bozego.

U podstaw zatem nie tylko mocy wigzacej prawa, ale do wiecej samej orga-
nicznej struktury podstawowego prawa w Kosciele lezy nie tylko naturalna go-
dno$¢ osoby ludzkiej, ale ponadto skuteczne dziatanie stowa i sakramentéw.
Przez nie cztowiek staje sie¢ podmiotem praw i obowigzkéw w komunii Bosko-
-ludzkiej Ludu Bozego, ktérym jest Kosciot, czyli zostaje don wigczony
i ukonstytuowany na swoim niepowtarzalnym stanowisku.

Normy podstawowe a koscielne prawo stanowione

Mozna wiec powiedzie¢, ze zaczyna istnie¢ caty szereg relacji prawnych
wiasciwych dla powigzan miedzyosobowych, cho¢ nie tylko ludzkich, jednak
wiasciwych dla tej Bosko-ludzkiej spotecznosci jaka jest Kosciot. Te podsta-
wowe relacje prawne — mozna powiedzie¢ — sg w Bozym planie zbawienia
harmonig uprawnien i obowigzkoéw subiektywnych oraz wspdélnotowych. Po-
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wstajg bowiem rownoczesnie z ta spotecznosciag. Bez nich nie moze ona istnieg,
poniewaz wyplywaja one z samej natury powigzah miedzyosobowych, Bosko-
-ludzkich i miedzyludzkich. Umozliwiaja tez dziatanie wspélnotowe. Dzieki
nim Kosciot moze w swojej niepowtarzalnej strukturze istnie¢ i dziata¢, konty-
nuowac zbawcze dzieto Chrystusa, czyli dzieto Nowego Przymierza.

Oczywista jest rzeczg, ze obraz podstawowej struktury prawnej Kosciota
nie bytby petny, gdyby nie uwzglednito sie podstawowych struktur instytucjo-
nalnych, ktore wywodza sie od Chrystusa, a realizowane sg w scistym powiagza-
niu z ,,ewangelicznym powotaniem” i sakramentalng strukturg Ludu Bozego.
Chodzi tutaj gtéwnie o instytucje kolegialnosci i nierozdzielnie z nig zwigzany
prymat papieski. Wigze sie wiec to Scisle z istnieniem funkcji powigzanych ze
sobg rowniez specyficznymi, dostosowanymi do ich natury normami ,,komunii
hierarchicznej” i problemem wiadzy. Wyzej wspomniane funkcje maja swoje
uzasadnienie w prawie naturalnym, jako ze spotecznos¢ Ludu Bozego nie prze-
staje by¢ spotecznoscig ludzka Scisle zjednoczong z elementami Bozymi po-
przez dziatanie stowa i sakramentu. Chodzi tu mianowicie o te zasadnicze, pa-
sterskie, przewidziane przez Chrystusa, jak tez i inne o charakterze pomocni-
czym, nizsze, posrednie i wyzsze zadania przydzielane w zaleznosci od potrzeb
Ludu Bozego.

Wyzej wspomniane fundamentalne normy podstawowej struktury Koscio-
a sg w szczeg6tach dalej i szerzej rozwijane przez dostosowane do aktualnych
potrzeb i warunkdw lokalnych prawa ustanawiane przez kompetentna wiadze.
Niezastgpiona role i funkcje odgrywa w tym wypadku korzystanie z uprawnien
otrzymanych przez sakrament kaptanstwa tgcznie z misjg kanoniczng. Sakra-
ment ten ustanowiony zostat réwnoczesnie z Eucharystig. Jest jak najscislej
zwigzany z ofiara, z ludem Nowego Przymierza. Jasno z tego faktu wynika, jak
dogtebnie prawo jest zwigzane z samym istnieniem i rozwojem Kosciota. Od
tego momentu zaczyna swe istnienie, méwigc juz jezykiem techniczno-praw-
nym, ustanawiane w Kosciele prawo, czyli prawo kanoniczne. Nie moze ono
jednak zaistnie¢ w oderwaniu od podstawowych norm struktury koscielnej i za-
wsze musi je respektowac jako wartosciowo wyzsze, jako normy Bosko-ludz-
kiej spotecznosci, czyli komunii.

IL DIRITTO NELLA COMUNITA DEL POPOLO DI DIO

Riassunto

Inziando queste riflessioni sul diritto nella Chiesa prima di tutto ci si deve rendere conto, se &
possibile, di che cosa é la Chiesa. Alla luce della Costituzione dogmatica sulla Chiesa (Concilio Va-
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ticano 1) essa é una realta complessa, congiunta al fattore Divino e umano. ,,Come infatti la natura
umana serve al Verbo Divino da vivo strumento della salvezza, indivisibilmente con Esso unito,
non altrimenti I'organismo sociale della Chiesa serve allo spirito di Cristo, che lo ravviva, all’au-
mento del Corpo” (E.8).

L’uomo inserito nella Chiesa attraverso il battesimo, diviene un figlio adottivo di Dio, ma non
cessa di essere uomo e conserva valori veramente umani anche se ne riceve degli altri, maggiori.
Per questo motivo non si puo troppo inconsideratamente respingere I’affermazione ubi societas ibi
ius. Il diritto infatti, per la sua natura, € una realta interpersonale ossia &€ presente unicamente ed
esclusivamente, nello stretto significato di questa parola, nei rapporti fra persone. Dal fatto stesso
della creazione nascono relazioni fondamentali fra le persone: fra Dio e 'uomo, fra I'uomo e Dio
nonché relazioni, strettamente a cid connesse nel significato umano, fra le singole persone umane,
uguali fra loro. Per questo motivo ogni uomo ha il dovere di eseguire la giustizia fondamentale. Da
essa deriva la necessita di dare al Creatore e ad ogni uomo quello che gli spetta (suum cuique), ossia
derivano le esigenze della c.d. legge naturale.

E molto significativo il fatto che procedendo nella storia della salvezza la legge resta in una
stretta connessione con I’Alleanza stipulata fra Dio e gli uomini. Da ogni alleanza derivano diritti
e doveri. All'Alleanza, ma ad Un’Alleanza Nuova, si richiama Cristo nel momento fondamentale
della sua missione.

Cristo afferma chiaramente che tutta la legge del Regno di Dio si riduce in definitiva a due co-
mandamenti fondamentali: ,,Amerai il Signore Iddio tuo ... il tuo prossimo come te stesso” (Mar.
12,30—31). In questo comandamento sono contenute tutte le leggi e la profezie. S. Giovanni —e
mette conto rilevarlo — contrappone la parola ,,legge” (di Mosg€) a ,,comandamento”. L’insegna-
mento di S. Giovanni s’'ingrana con quanto trasmesso dagli altri evangelisti e prima di tutto da S.
Paolo. Inoltre non possiamo dimenticare che sia nell’Antico che nel Nuovo Testamento con il
nome di legge viene definita tutta I’economia della salvezza. S. Paolo inoltre riporta anche altri
concetti di legge, e precisamente che la nuova legge € dono dello Spirito Santo che € in noi. Nella
lettera agli Ebrei si richiama alle profezie di Geremia, la dove parla della stipulazione di una nuova
alleanza, che ¢ la contrapposizione fra I’Antica e la Nuova Alleanza.

Da tutta la Rivelazione risulta chiaramente che la salvezza ha luogo nell’ultima tappa dell’Eco-
nomia Divina nella Chiesa e attraverso la Chiesa. Paolo VI rileva che il nuovo codice non dovrebbe
essere una codificazione giuridica per degli scopi pratici, ma che le norme devono dedursi dall’es-
senza stessa della Chiesa. L’attuale Nuova Alleanza ¢ la realizzazione del Protovangelo. La Chiesa
e dunque una realta Divino-umana. Non cessa tuttavia di essere per questo una realta veramente
umana. Deve pertranto tener conto delle norme che governano la societa umana. Essendo tuttavia
~immerse” nella societa Divino-umana, queste norme presentano gia un’altra natura, un altro ca-
rattere e anche altri compiti. La Chiesa, essendo la realizzazione della Nuova Alleanza ¢ quella Co-
munione dalla cui essenza derivano i diritti e i doveri fondamentali. Qui si trova la loro fonte e la
loro giustificazione. Il diritto ecclesiastico nella sua realta fondamentale non é tanto una ordinatio
fidei quanto una ordinatio communionis. Il diritto ecclesiastico ha, e deve avere, le sue piu profon-
de radici nella nascita e nel continuo divenire della comunita Divino-umana.

Non la sola fede, ma la sua accettazione, insieme prima di tutto con il battesimo, fa si che
I'uomo diviene persona della comunita della Nuova Alleanza. L’azione del VVerbo e di tutti i Sacra-
menti da ad ogni fedele il posto che gli spetta nella struttura ontica della comunita della Chiesa. Ol-
tre all’azione degli altri sacramenti si deve accentuare in modo speciale il Sacramento dell’Eucare-
stia, che € nello stesso tempo I’apice e la consolidazione dell’'unita e della Comunione di quella co-
munita ecclesiale. Tutti i sacramenti tendono verso I’Eucarestia e grazie ad essa assumono un signi-
ficato pieno.

Alle basi pertanto non solo della forza vincolante del diritto ma, cosa ancora piu importante,

della stessa struttura organica del diritto fondamentale della Chiesa, si trova non soltanto la dignita
naturale della persona umana, ma anche I'azione efficace della parola e dei sacramenti. E per loro
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mezzo che I'uomo diviene oggetto di diritti e di doveri nella Comunione Divino-umana del Popolo
di Dio, che € la Chiesa, ossia viene in essa inserito e collocato nella sua irripetibile posizione. Si puo
dire che le relazioni giuridiche fondamentali siano nel piano divino della salvezza un’armonia di di-
ritti e di doveri soggettivi e nello stesso tempo comunitari, senza i quali essa non puo esistere poiché
essi derivano dalla natura stessa di tali vincoli interpersonali divino-umani e interumani. Permetto-
no anche un’attivita comunitaria. Grazie ad essa la Chiesa pu0, nella sua natura irripetibile, esiste-
re e agire, continuare I'opera di salvezza di Cristo ossia I'opera della Nuova Alleanza.

Le fondamentali norme, qui sopra spiegate, della struttura della Chiesa vengono successiva-
mente sviluppate nei particolari e conformate alle necessita attuali e alle condizioni locali dalla
competente autorita ecclesiastica in forza dei diritti ricevuti attraverso il sacramento del sacerdotio
e della missione canonica. Da questo momenti inizia la sua esistenza— per usare un linguaggio te-
cnico giuridico—il diritto istituito nella Chiesa, ossia il diritto canonico. Esso non puo tuttavia esi-
stere staccato dalle norme fondamentali della struttura della Chiesa e deve sempre rispettarle,
come norme qualitativamente superiori, della comunita Divino-umana, ossia della Comunione del
Popolo di Dio.

22 Analecta...



