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NADZIEJA ZBAWIENIA DLA WSZYSTKICH:
OSTATECZNE ZWYCIESTWO BOZEJ MILOSCI

1. Wstep

Nadzieja zbawienia wszystkich ludzi, ktéra przewija sie przez wszystkie
dziefa Balthasara, staje sie pod koniec zycia dominujgcym motywem jego teo-
logii. Nadzieja ta ugruntowana jest w konsekwentnie przeprowadzonej escha-
tologii chrystologicznej, odnoszgcej ostateczne wypefnienie losu czlowieka,
w aspekcie zaréwno indywiduainym, jak i spofecznym do Chrystusa i Jego zbaw-
czego dziefa - pisze ze stusznoscig S. Budzik.' Nie bedzie przesadq stwierdze-
nie, ze w Balthasarowskiej koncepcji powszechnej nadziei zbawienia znajduje
rozwigzanie pytanie o ostateczny wynik zmagan pomiedzy wolnoscig stworzo-
ng a niestworzona, a tym samym osigga swoj szczyt egzystencjalnie pojmowa-
na eschatologia.

2. Postawienie problemu

W pierwszym rozdziale swojej ksiazki Was diirfen wir hoffen? Balthasar
stwierdza: My wszyscy, ktérzy zyjemy wiara [...] stoimy w obliczu sgdu.? Punk-
tem wyjscia refleksji nad chrzescijanska nadziejg zbawienia dla wszystkich jest
egzystencjalne do$wiadczenie wiary. Chrzescijanin jest skonfrontowany z rze-
czywistoscig sadu w sposéb, ktéry pozwala mu zachowaé nadzieje: jego Se-
dzig jest bowiem Ten, ktory przyjat na siebie grzechy catej ludzkosci i podjat
zastepcza Smierc na krzyzu. Nadzieja powszechnego zbawienia ma wigc swo-
je uzasadnienie w zbawczej misji Chrystusa, osiagajgcej swoj szczyt w miste-

' Budzik, s. 225. Pojecie nadziei powszechnego zbawienia w ujeciu Hansa Ursa von
Balthasara omawia w perspektywie historii teologii: J. Ambaum, Hoffnung auf eine
leere Holle - Wiederherstellung aller Dinge? H.U. von Balthasars Konzept der Hoff-
nung auf das Heil, Internationale Katholische Zeitschrift Communio” 20 (1991) s.
33-46. Autor poSwieca jednak Balthasarowi stosunkowo niewiele uwagi i praktycz-
nie nie przedstawia jego koncepciji, skupiajac sie na historii problemu apokatastazy.
Samo postawienie problemu w artykule wydaje sie pozbawione koniecznej precyzji.

2 WD, s. 11: Wir alle, die den christlichen Glauben leben [...] stehen unter dem Ge-
richt. Por. takze: TD IV, s. 293: [...] das Gericht [...] das jedem siindigen Menschen
bevorsteht.
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rium paschalnym?® i nie ma nic wspolnego z beztroskg pewnoscig zbawienia®
czy wiedzg na ten temat. Wymowng ilustracjq tego problemu jest odrzucenie
przez Koscidt orygenizmu.® Dla Balthasara fakt zmartwychwstania oznacza prze-
tamanie wszelkich dotychczasowych struktur nadziei i wprowadzenie w $wiat
nadziei eschatologicznej. Przybiera ona ksztatt indywidualnej nadziei zbawie-
nia i réwnie indywidualng forme leku przed sadem.®

Balthasar konkretyzuje problem: Na podstawie tego petnego $wietego leku
stania w obliczu sqdu powstaje pytanie, jakq postac i jaki zasieg moze (czy tez

% Por. Budzik, s. 227: Sprawiedliwo$¢ Boza, chociaz w mitosci, uderza w Syna, ktéry
doswiadcza w sobie ostatecznej pustki oddalenia od Boga. Osgdzony w miejsce
grzesznikéw przezywa timor gehennalis, bedacy ich udziatem, ale w zmartwych-
wstaniu zostaje na nowo przyjety do chwaty Ojca. Nadzieja powszechnego zba-
wienia jest wigc zakotwiczona w tajemnicy paschalnej. Por. takze: Budzik, s. 225n..
Najgfebszym fundamentem chrzescijariskiej nadziei w obliczu czekajgcego sqadu
Jest fakt, Zze ten, ktory sprawuje sad, jest tym samym, ktory ponibst ludzkie grzechy
na drzewo krzyza i w gescie radykalnej solidarnosci wziat na siebie samotnosc
ludzkiej $mierci. Warto tez przytoczy¢ wypowiedz H. Stinglhammera: So ermdglicht
fur Balthasar gerade die trinitarische Sicht des Eriésungsgeschehens in der the-
odramatischen Mitte des Triduum paschale die fundamentale Basis fiir eine chri-
stliche Hoffnung auf Erlésung im Horizont umfassender Freiheit des Menschen
(Stinglhammer, s. 68).

4 Por. Budzik, s. 224: Balthasar probuje sformufowac ortodoksyjny sens tej nauki,
zastrzegajgc sie wyraznie, ze na temat ostatecznych tajemnic mozna sie wypo-
wiadac jedynie z nadzieja, unikajac jakichkolwiek stwierdzen kategorycznych.
Nadziei nie wolno identyfikowac z wiedzg. Tak wiec twierdzenie wyrazajgce pew-
nos$¢, ze wszyscy ludzie beda zbawieni, jest niewalpliwie sprzeczne z naukg Ko-
Sciota. Prawowierny chrze$cijanin moze natomiast i powinien mie¢ nadzieje, ze
moc Chrystusowego krzyza dosiegnie wszystkich ludzi i nikt nie bedzie defini-
tywnie potepiony. Nadzieja ta nie jest bynajmniej, jak zastrzega sie Balthasar,
maskowaniem ukrytej wiedzy. Teolog nie powinien sobie ro$cié pretensji do wie-
dzy wiekszej niz wiedza Kosciofa, ktory wynibst wprawdzie na oftarze wielu $wie-
tych i blogostawionych, nigdy sie jednak nie wypowiedziat jednoznacznie na temat
czyjegokolwiek potepienia.

SPar. TD IV, s. 289: So blieb durch lange Zeitrdume der Kirchengeschichte hindurch
die in den neutestamentlichen Texten liegende Spannung einfach offen, ja sie ne-
igte dazu, nach der Verurteilung eines Origenismus, der - wenigstens fiir die Ein-
geweihten - um die Allversbhnung zu wissen vorgab (DS 411).

® Por. WS, s. 151: Das Faktum der Auferstehung Christi durchbricht diese Hoff-
nungsstruktur von allen Seiten. Quer zur Erwartung einer generischen Auferste-
hung stellt sich die Begegnung von Sterblichen, inmitten der alten Zeit Lebenden
mit einem eiznelnen endzeitlich Auferstandenen. Damit kommt die eschatologi-
sche Wirklichkeit quer zur Weltzeit zu stehen [...] Zudem ist der Herr personal
auferstanden; so besteht fiir jeden einzelnen Hoffnung auf Heil und Furcht vor
dem Gericht; Hoffnung individualisiert sich damit notwendig; die Verbindung zwi-
schen personaler und sozialer Hoffnung wird schwerer verstandiich.
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nie moze) miec¢ chrzescijariska nadzieja.” Nadzieja zbawienia dla wszystkich
nie znosi konieczno$ci nawrécenia i podjecia decyzji trwania na zawsze przy
Bogu. Nie odrealnia tez rzeczywistosci piekla, ktére nie przyjmuje statusu czy-
stej mozliwosci. Odwotywanie sie do przymiotu Bozego mitosierdzia w niczym
nie ostabia realizmu piekta.

3. Fundament biblijny

Swojg teze o koniecznosci powszechnej nadziei zbawienia bazylejski teo-
log pragnie nie tylko poprzeé argumentami biblijnymi, lecz o wiele bardziej wy-
prowadzi¢ z wewnetrznej logiki tego Zrédta objawienia. Nowy Testament za-
wiera dwa zasadniczo rézne rodzaje wypowiedzi Jezusa na temat wiecznego
zbawienia. Pierwsza z nich, przewazajaca u Jezusa przedpaschalnego, pod-
kresla grozbe wiecznego zatracenia dla niektérych i wigze sie z koncepcijg sadu
o dwéch zakonczeniach. Chodzi tu o sformutowania dotyczace morza ognia
(Mt 5,22.29n.; 10,28; 23,33), ciemnosci zewneltrznych (Mt 8,12; 22,11nn., 25,30),
meki wiecznej (Mt 25,46), ognia nieugaszonego (Mk 9,42). Zobrazowaniem tej
tendenciji jest wyobrazenie Chrystusa Sedziego z Kaplicy Sykstynskiej, z kto-
rym zdajg sie najbardziej wigzac stowa: IdZcie precz ode Mnie, przekleci, w
ogiert wieczny, przygotowany diabiu i jego aniotomn (Mt 25,41).8

Druga seria wypowiedzi Jezusa, zwlaszcza popaschalnego, pozwala zy-
wi¢ nadzieje powszechnego zbawienia. Zbawcza wola Boga obejmuje wszyst-
kich bez wyjatku ludzi. Stad Kosciot jest zobowigzany do modlitwy o charakte-
rze uniwersalnym, gdyz Chrystus stat sie okupem za wszystkich (1Tm 2,1-6).
Jezus w Ewangelii Janowej ma wtadze nad kazdym ciatem (17,2). Wywyzszo-
ny na krzyzu, pociggnie wszystkich do siebie (12,32). taska Chrystusa prze-
wyzsza absolutnie wine Adama (Rz 5,12-21).° Balthasar zauwaza, ze wszyst-
kie wypowiedzi Jezusa, wskazujgce na powage sytuacji i realng mozliwosé
wiecznego zatracenia pochodzg z okresu przedpaschainego, podczas gdy okres

7 WD, s. 12. Balthasar krytykuje koncepcje nadziei E. Blocha, uwazajac jg za abs-
trakcyjna i nieuzasadniong; Sei es, dall er die messianische Erwartung in eine mit
eisemer Notwendigkeit vorantreibende Dialektik urmdeutet, sei es, dal3 er dieses
von einem konkreten Glauben an Jahwes Verheilung getragene Harren durch
ein abstraktes, in nichts als sich selbst begriindendes, leeres und trostioses ,Prin-
zip Hoffnung” rechtfertigt (TD Iil, s. 410n.).

8 Balthasar podaje przyktady sztuki chrzescijanskiej, ilustrujacej sad jako wydarze-
nie o podwadjnym zakonczeniu: Nicht nur gehért dieses Doppelgericht zum festen
Bestand der christlichen lkonographie: erinnert daran durch das Tympanon der
Kathedrale betritt der Christ den Kirchenraum. Blickt er (in Torcello) nach vorn auf
das grandiose marianische Zeichen der Eriésung, so splirt erim Riicken das riesi-
ge Fresko von Erfésung und Verdammung, wenn er es nicht gar in der gréf3lichen
Gebdrde des verurteilenden Christus Michelangelos vor sich hat (TD 1V, s. 289).

®Por. TD IV, s. 288.
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popaschalny cechuje tendencja do podkreslania petni dokonanego dziefa zba-
wienia i wynikajacej zen nadziei.'°

Obu tych typow wypowiedzi Jezusa nie mozna wzajemnie zharmonizowag.
Przedstawia On swoim zydowskim stuchaczom rzeczywisto$é sadu jako sytu-
acje o dwoch diametralnie ré6znych zakoriczeniach. Jest to ostrzezenie przed
lekcewazeniem doniosto$ci podwdjnego przykazania mitosci Boga i blizniego.
Koncepcje sadu o dwdéch mozliwych zakonczeniach szwajcarski teolog podda-
je w watpliwosé. Jesli bowiem przedmiotem sadu jest cale zycie cziowieka, tow
zyciu tym zawsze znajdzie sie co$, co bedzie przedmiotem potepienia. Stad
bierze sie apel 0 nadzieje. Postawa ta, prezentowana w obliczu sadu, nie jest
w zadnym przypadku ,tanig nadziejg” apokatastazy, lecz ,drogg nadziejq” jej
ceng jest dramat krzyza, polegajgcy rowniez na tym, ze mimo catkowitego wy-
dania si¢ Bozej mitosci cztowiek moze ten dar odrzuci¢.” Pomimo swojej wszech-
mocy Bég w petni szanuje wybér ludzkiej wolnosci. Nie do pomyslenia jest
sytuacja rozmywajgcego kontury wolnosci ogéinego zbawienia. Bytoby to row-
noznaczne z niegodnym cziowieka potraktowaniem grzesznika przez Boga.*?
Stad wynik ostatecznej gry zdaje sie by¢ niepewny dla obu stron.'®* Problem
ten prowadzi bazylejskiego teologa do postawienia w kontekécie zbawienia dra-
matycznych pytan o nature obu tych wolnosci.' Zbawienie nie ma w sobie nic
z lekcewazacego wspotprace ludzkiej woli automatyzmu.'® Szwajcarski teolog
wyraza przekonanie, ze Boza wszechmoc w odniesieniu do ludzkiej wolnosci
sprowadza sie do mozliwosci oddziatywania na wolno$¢ serca, bez zadawaniu
jej gwattu.’® Juz Ojcowie Kosciota twierdzili, Ze Boza taska dziala nie na zasa-
dzie przemocy, lecz poprzez ,przekonywanie” (suasione), proponujac wybor
wiekszego dobra i dajac stabej ludzkiej woli site podjecia wtasnej decyzji."”

Wypowiedzi Jezusa dotyczace nadziei powszechnego zbawienia sg przed-
miotem wyraznej predylekcji Balthasara. Bég poddat wszystkich niepostuszen-
stwu, aby méc zmitowac sie nad wszystkimi (Rz 11, 23). Wypowiedz ta w ni-
czym nie ostabia powagi sytuacji sadu oraz mozliwosci odpadniecia od Chry-
stusa. W Nowym Testamencie starotestamentalna koncepcja sadu z dwojakim
wyrokiem otrzymuje nowy, chrystologiczny wymiar: Sedzig jest Zbawca wszyst-
kich. Dla teologa z Bazylei jest to wypowiedZ o charakterze teologiczno-egzy-
stencjalnym, nie za$ teoretyczno-systematycznym. Pozwala ona zywi¢ uzasad-
niong nadzieje, zdolng przezwyciezy¢ obawe o wynik sadu.'® Centrum teodrama-

9 Por. TD IV, s. 253n.

" Por. TD IV, s. 293. Por. Krenski, s. 331-342.

2Por. TD IV, s. 262.

BTIDIV,s. 263.

“Por. TD |, s. 46.

SPor. TD IV, s. 261.

'8 Por. W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia a dramat wolnoéci czfowieka, ,Studia The-
ologica Varsaviensia” 33 (1995) nr 2, s. 91-110.

7 Por. Credo, s. 56.

'® Por. WD, s. 36.
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tu jest spiete klamrg nadziei. Jesli Balthasar ma na mys$li nadzieje, to jest to
nadzieja powszechnego zbawienia.’® Uwzglednia ona jednak niepewno$¢ wyni-
ku sadu, nie przesgdzajac o jego efekcie.?’ Szerszym kontekstem tych rozwazan
jest catosciowy wymiar odkupieniczego dzieta Chrystusa, poprzez ktére Bog oznaj-
mia $wiatu, iz wszyscy bez wyjatku ludzie sg powoltani do zbawienia.?!

4. Pytanie o obraz Boga

W tle powyzszych rozwazan biblijnych zdaje sie tkwi¢ zasadniczy problem,
a mianowicie kwestia obrazu Boga. Balthasar nie stwierdza tego wprost, lecz
posrednio prowadzi do postawienia i préby rozwigzania tego kluczowego za-
gadnienia. W Ewangelii Janowej Jezus moéwi wprawdzie o sobie, ze jest uoso-
bieniem sadu Boga, stwierdza jednak rédwnoczesnie, ze jest zbawieniem tego
Swiata. Rozwigzanie tego napiecia szwajcarski teolog znajduje w odwotaniu
sie do fundamentalnej wypowiedzi 1J 4,16: Bdg jest mitoécig. Jezus to $wiatlo
absolutnej mitosci Boga (J 12,46). Chociaz centralng prawda Ewangelii pozo-
staje nadal twierdzenie o sprawowanym przez Chrystusa sadzie, to jednak temu
Sedziemu czlowiek wierzgcy rzuca sie w objecia.? Nasze zbawienie, a wraz z
nim i nasza przyszios¢, zostaly przekazane przez Ojca w rece tego Sedziego.
Idzie tu o rzecz najwyzszej wagi. Powaga naszej sytuacji to powaga mitosci,
ktéra przewyzsza wszelkie prawo, nawet sprawiedliwo$¢.?

Balthasar prezentuje konsekwentng wizje Boga jako mitosci. W kontekscie
nadziei powszechnego zbawienia nie podejmuje teoretycznej refleksji nad jej
natura, lecz moéwi: zaden czlowiek nie moze powiedzie¢ z catym przekonaniem,
ze kochat Boga z catego serca, z catej duszy, ze wszystkich sit. W ustach kazde-
go czlowieka powinny wiec pojawiC sie raczej stowa: Panie, nie jestem godzien.
W ten sposéb dokonuje sie, w przekonaniu teologa z Bazylei, przejscie od abs-
trakcyjnego stwierdzenia: Bog jest mitoscig - do egzystencjalnego wymiaru ludz-
kiej egzystencii. Nic w swej powadze nie jest w stanie przewyzszy¢ mitosci. Trze-
ba sie wiec powierzy¢ jej po prostu i bezgranicznie, na dobre i na zte.?*

Z teologicznego punktu widzenia jest rzecza niedopuszczalna, twierdzi
szwajcarski teolog, aby nastepowato rozdzielenie przymiotéw Bozych: spra-
wiedliwosci i milosierdzia. Z antropologicznego punktu widzenia problem: jak
Bog mitosierny moze by¢ az tak niemitosiernie sprawiedliwy, by moc potepic
cztowieka, zostaje rozwigzany nastepujaco: to nie Bog potepia cztowieka, lecz
to on sam dokonuje wyboru przeciwko swojemu Stwércy i Panu.?® Rozdziela-

" Por. TD IV, s. 288-293: Kann die Hoffnung triigen? S. 288: Die Hoffnung, von der
hier die Rede sein soll, ist die Hoffnung auf die Rettung aller Menschen.

2 Por. TD IV, s. 260.

2'Por. TD 1V, s. 253. 258.

22 Por. KDH, s. 14.

2 Por. KDH, s. 7.

24 Por. KDH, s. 16; Credo, s. 58-61.

25 Por. KDH, s. 8.
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nie przymiotow Boga jest btedem. Nie znaczy to jednak, iz nalezy popadac¢ w
skrajnos$¢, utozsamiajac je, jak zdaniem Balthasara, uczynit to Karl Barth. W
centrum jego systemu teologicznego stoi mianowicie stwierdzenie, ze Boza
sprawiedliwosé jest zmitowaniem. Jeszcze tylko niewielka operacja myslowa,
ostrzega Balthasar - Chrystus potepiony za wszystkich, aby wszyscy odrzuceni
mogli otrzymaé zbawienie - a znajdziemy sie w niebezpiecznej bliskosci Apo-
katastasis panton, od ktorego to pogladu bazylejski teolog katolicki chce sie
znalez¢ mozliwie daleko.?

5. Préba rozwigzania dylematu

Balthasar proponuje rozwigzanie dylematu, polegajacego na wspétistnie-
niu w Bogu gniewu w stosunku do ludzi i mitosci wzgledem Syna w idei podtrzy-
mania (Unterfassung) grzesznikéw przez mito$é Chrystusa. W tym podtrzyma-
niu nalezy upatrywaé podstawy nadziei na powszechne zbawienie.?” Za cene
objawionego ostatecznie na krzyzu absolutnego podziatu pomiedzy Ojcem
i Synem dokonuje sie wigczenie w obieg Bozej mitoSci nawet najbardziej za-
twardziatego grzesznika. Zgodnie z przyjeta przez siebie zasadg szwajcarski
teolog sprowadza wszelkie przeciwienstwa do poczatku wszystkiego, co istnie-

% Por. WD, s. 125: Barth wird durch diese Identitdt gobttlichen Erbarmens in das
Zentrum seines theologischen Anliegens gefiihrt; doch bedarf es dann - wie schon
erwdahnt - nur noch einer kleinen Drehung (Christus fir alle verdammt, damit alle
Verdammten ins Heil gelangen), um in gefdhrliche Ndhe zur Apokatastasis pan-
ton zu gelangen, wohin wir ihm nicht folgen wollen. Balthasar podziela w tym
wzgledzie opinie K. Bartha, ktéry wypowiadat sie przeciwko Apokatastasis pan-
ton: por. Barth, s. 199: Barth warnt uns vor eschatologischem Ubermut [...] er
versichert, da3 die ,positive Lehre von der Apokatastasis” nicht ins Credo gehért,
weil sie dieses schlechthin ,auller Kraft setzen wiirde” S. Budzik twierdzi jed-
nak, ze Balthasar znalazt sie w niebezpiecznym poblizu nauki Orygenesa: Inter-
pretacja tajemnicy Wielkiej Soboty w sensie ostatecznej solidarno$ci Jezusa ze
zmarfymi w sensie teologicznym stawia dramatyczny scenariusz Balthasara w
niebezpiecznej bliskosci Orygenesowej nauki o apokatastazie (Budzik, s. 223).
Tarnowski teolog nawiazuje tu do artykutu Apokatastasis (, Trier Theologische
Zeitung” 97 (1988) s. 169-182), ktory ukazat sie wkrétce po Smierci Balthasara.
Trudno jednak zgodzi¢ sie z ta opinia, gdyz Wielka Sobota w sensie teologicz-
nym oznacza o wiele bardziej realng propozycje zbawienia, pojmowana jako apel
skierowany do ludzkiej wolnosci, niz zbawienie ,mechaniczne”, nie uwzglednia-
jace decyzji ludzkiej woli. Balthasar jest Swiadom niebezpieczenstw zwigzanych
z teologicznym mysleniem w kategoriach bliskich teorii apokatastazy - por. np.
TD IV, s. 289-293, gdzie ukazuje historie problemu. Por. takze: Lochrunner, s.
176n: Nadzieja w kontekS$cie zstapienia Chrystusa do piekfa. D. Wiederkehr twier-
dzi, ze apokatastaza niesie ze sobg niebezpieczenstwo poddania historii eksten-
sywnemu, totalitarnemu rozumieniu decyzji Boga o zbawieniu w Chrystusie (por.
Wiederkehr, s. 106).

2 Por. Guerriero, s. 352.
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je - do ojcostwa Ojca.? Trynitarno-chrystologiczny sposéb interpretacji escha-
tologii ujawnia sie tez w calej okazatosci w odniesieniu do cierpien Jezusa: nie
cierpi On bowiem mak piekielnych, jakie sg udziatem grzesznikéw, lecz trans-
cenduje piekio w cierpieniu opuszczenia przez Boga. Tym samym kazde moz-
liwe piekio zostaje objete oddziatywaniem BoZej mitoSci, co jeszcze bardziej
znosi starotestamentowg, symetryczng wizje sgadu. Polegata ona na proporcji
pomiedzy wing a ponoszong karg. Chrystusowa asymetria polega na zniszcze-
niu w swojej smierci i zmartwychwstaniu ograniczen $mierci i daniu szansy na
zycie wieczne.?® Nadzieja, w ktorej czlowiek jest zbawiony, wigze sie jednak,
zdaniem teologa z Bazylei, nie tylko ze zmartwychwstaniem ,Pierwszego spo-
$rod umartych”, lecz ma wyrazny rys pneumahagijny: to Duch Swiety sprawia,
ze cztowiek moze mowi¢ o Bogu jako o ,Bogu nadziei".*®* W wizji Balthasara
daje sie zauwazy¢ $ciste powigzanie pomiedzy nadziejg, zmartwychwstaniem,
Trojca Swieta a Eschatonem.?!

Bazylejskiemu teologowi. blizsza jest wizja Akwinaty, ktory twierdzi: Boza
sprawiedliwos¢ to modus Jego dobroci. Dziatanie Bozej sprawiedliwosci za-
klada zawsze dziatanie Jego zmitowania, w ktérym znajduje ona swoje uza-
sadnienie. W ten sposOb mitosierdzie staje sie podstawowym przejawem

28 Por. TD IV, s. 257, przyp- nr 23: Die Lésung der Schwierigkeit, dal Goltt der Vater
seine Liebe zum Sohn und seinen gerechten Zorn lber die Menschen in eine einzi-
ge Haltung zusammenbringen kann, liegt in der Unterfassung der Stinder durch die
Liebe des Sohnes, so daf3 nun ,Vaterschaft Gottes diese beiden so unendlich ver-
schiedenen Beziehungen in eine einzige verklammert ... Im gleichen Gedanken des
Vaters mufl neben dem dunkelsten Siinder ein Raum sein fiir den lichtesten Sohn,
ein Raum, der ihm das Sohnsein und das Menschsein innerhalb einer einzigen unun-
terscheidbaren Gerechtigkeit Gottes zu sehen erlaubt”. Deshalb ,kann Gott auch
den letzten Sinder nicht fallenlassen” [...] ,Das Gericht des Kreuzes ist nur eines,
denn am Kreuz wird jeder Unterschied zwischen Gericht und Liebe iiberholt sein: sie
fallen zusammen.” Balthasar cytuje wypowiedzi Adrienne von Speyr.

B Por. TD IV, s. 252.

% Por. WS, s. 151: Aber wenn die Hoffnung auch christlich in einer nie festzulegen-
den Schwebe bleibt - ,was man sieht, darauf kann man nicht hoffen” (R6m 8,24) -
, S0 ist doch die Hoffnung ,,auf die hin wir gerettet sind” (8,21) eine solche, die nicht
nur auf dem Glauben an die schon erfolgte Auferstehung des ,Erstlings” aufruht, in
der wir vielmehr im ,mitseufzenden Heiligen Geist” (1,26) das ,Angeld” (Eph 1,14)
des bei Gott hinterlegten Gesamtheils besitzen, fiir die deshalb Gott (als Ziel wie
im Hoffnungsakt selbst) ein ,Gott der Hoffnung” (Rém 15,13) ist. Jest rzecza zna-
mienna, iz Karl Barth umieszcza problem nadziei w kontekscie pneumatologii: por.
Kirchliche Dogmatik IV/3, 2, s. 1035-1083: Der Heilige Geist und die christliche
Hoffnung.

3 Por. HIIII2, 2, s. 488: Diese Spannung im christlichen Hoffnungsblick - von der Aufer-
stehung her offen fiir das noch Unvorstellbare einer befreiten, offenen Existenz inner-
halb der Dreieinigkeit Gottes - wird fiir die Befindlichkeit der gesamten Weltgeschichte
definitiv. Vom christlichen, vorweg erblickten Eschaton her fallt ein solches Entsche-
idungslicht in die Geschichte, da3 es firder nur Ja oder Nein dazu gibt.
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Boskiego dziatania - twierdzi $w. Tomasz, a wraz z nim Balthasar.’3? Takie
ujecie Bozego odniesienia do cztowieka uzasadnia stusznos¢ tezy o po-
wszechnej nadziei zbawienia. Swdj pierwszy traktat poSwiecony tej proble-
matyce jego autor konczy stowami Josefa Piepera: Jedynie nadzieja jest w
stanie odpowiadac rzeczywistosci Boga, ktéra przewyzsza wszystkie prze-
ciwienstwa. Jego milosierdzie jest Jego sprawiedliwoscia, a Jego sprawie-
dliwosc jest Jego mitosierdziem.* Balthasar nie wytknat tutaj Pieperowi nie-
bezpieczenstwa wynikajgcego z utoZzsamiania przymiotéw Bozych, czego
nie omieszkat uczynié¢ w stosunku do Karla Bartha.

6. Dramatyczne pytania egzystencjalne

W optyce egzystencjalnie pojetej wiary pytanie o zasadno$¢ nadziei po-
wszechnego zbawienia przyjmuje posta¢ dramatycznego pytania: Czy mam
prawo odmowié¢ nadziei mojemu bratu, skoro ztozytem jg catg w wierze
w mojego Sedziego?** Balthasar wskazuje na teologi¢ §w. Augustyna jako
przyktad ograniczenia cnoty teologicznej nadziei do aktualizujgcego jq pod-
miotu. Natomiast $w. Tomasz rozszerzyt zakres nadziei takze na inne pod-
mioty ludzkie. Nadzieja zbawienia pozwala aktualizowa¢ miedzyludzkg soli-
darnos¢, samo zas zbawienie okazuje sie by¢ rzeczywistoscia spoteczng.®
Zasada ta dotyczy Kosciota jako Ciata Mistycznego: dopéty nie moze by¢
mowy o dopenieniu dzieta zbawienia, dopoéki nie zostanie uratowany ostat-
ni grzesznik.3®

Dramat ludzkiej wolnosci, sprzeciwiajgcej sie Bogu w akcie totalnego
odwroécenia sie od Niego, pociaga za sobg konsekwencje piekta. Jak jed-
nak okresli¢ nature tego stanu, jak przedstawia sie problem jego rozciggto-

2 Por. WD, s. 126n.

3 Die Hoffnung allein wird der alle Gegensatze iibergreifenden Wirklichkeit Gottes
gerecht, dessen Barmherzigkeit seine Gerechtigkeit und dessen Gerechtigkeit seine
Barmherzigkeit ist (Uber die Hoffnung, Leipzig 1953, s. 73, cyt. za: WD, s. 127).

3 Por. KDH, s. 14.

3 Por. TD IV, s. 289: Bekanntlich hat Augustin die theologische Hoffnung auf das
hoffende Subjekt eingeschrénkt, so dal3 fiir andere und fiir ihr Heil nicht gehofft
werden kann. Thomas mag dies nicht stehenlassen; zwar gilt auch fir ihn, daf3
JHoffnung nur auf das eigene Gut geht”, aber die christliche Liebe kann mich einem
Mitmenschen so verbinden, daf3 er mir soviel gilt als ich mir selbst, ,so kann, unter
Voraussetzung der Liebeseinigung mit dem andem, einer dem andern etwas ebenso
ersehen und erhoffen wie sich selbst”

% Por. TD IV, s. 380. Por. Menke, s. 301-304: Das offene Ende: Hoffnung als fir-
bittende und fiir-leidende Stellvertretung ,bis zum Letzten”, Jéhri, s. 397. Por. tak-
Ze inny sugestywny tekst Balthasara: Wenn Jesus Christus Anfang und Ende ist,
wenn er die Schlissel des Todes und der Unterwelt besitzt, meint man folgern zu
dirfen, es gebe kein letztes Verlorengehen.
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§ci czasowej? Szwajcarski teolog jest daleki od préb dezawuaciji piekta. Co
wiecej, przytacza teksty mistykdw, w ktérych odnajduje potwierdzenie do-
$wiadczenia tego stanu jako miejsca szczeg6lnie tragicznego, gdzie trwa
sie w poczuciu beznadziei, skrajnej rozpaczy.’” Nowy Testament z calym
realizmem wypowiada sie na temat mozliwosci wiecznej kary, ktéra nie moze
by¢ utozsamiona z czasowo ograniczong karg poprawczg. Gniew Bozy, po-
jawiajacy sie w kontek$cie grzechu prowadzacego ku $mierci, powinno sie
traktowac z petng powagg.®® Nieprzenikniona rzeczywisto$¢ mysterium ini-
quitatis odstania podstawg prawidtowo$¢ teodramatu: narastajgca mitos¢
BoZza wywoluje narastanie nienawisci.?® Nalezy jednak wierzyé w przewage
taski.*?

7. Argumentacja filozoficzna

Bazylejski teolog jest przekonany, Ze cechy wieczno$ci nieba nie mozna
bezrefleksyjnie rozciagaé na rzeczywistosci piekta, $mierci i zta: istnieje bo-
wiem wyrazne przeciwienstwo pomiedzy tymi dwoma sposobami bytowania.
Wiecznos¢ jest u Boga, w niebie, i jako pojecie moze by¢ odnoszona wytacznie
do Boga. Piekio za$ i zto oznaczaja brak, ktory prowadzi w konsekwencji do
samozniszczenia.*' Opierajac sie na zdaniu $w. Tomasza, Balthasar prébuje
ukazaé réznice pomiedzy rzeczywistoScig odkupiong a nieodkupiona. W $ci-
stym znaczeniu tego terminu wiecznos¢ przystuguje wytacznie Bogu. Stworze-
nie moze jedynie partycypowa¢ w Bozym sposobie bytowania. Potepieni ani
sami nie sg wieczni, ani tez nie majg udziatu w szczesliwosci zbawionych. Ich
sposéb istnienia to brak konca, nieustawalnos¢. Jest to przejaw tragizmu ich
pozbawionej wyjscia sytuacji. Grzech sam w sobie nie jest ,wieczny”, sprawia
on jedynie, ze czlowiek pozostaje w bezwiednym uporze wobec Boga i Jego
mitosci, nie mogac juz wiecej nawrécié sie. Nie ma wiekszego przeciwienstwa
jak pomiedzy Zzyciem wiecznym a tym, co jest okre$lane mianem wiecznej $mier-
ci. Wiecznos$¢ z Boga jest synonimem osiggniecia petni ludzkich mozliwosci,
zycia, aktywnosci. Pieklo natomiast to brak jakiegokolwiek rozwoju, absolutny

3% Por. WD, s. 79-92: Zeugnisse.

% Por. TD IV, s. 260: Dabei ist es vergeblich, die ,ewige Strafe” (kolasis aionios) [...]
in eine ,zeitlich begrenzte Besserungsstrafe” umzudeuten [...] Oder Stellen bei
Johannes iiber den ,bleibenden Zorn” (3, 36), die ,bleibende Siinde” (9, 41), die
L~Slnde zum Tode”, fir die keine Furbitte mehr einzulegen ist (1 Joh 5, 16), das
LSterben in der Siinde” (8, 24)?

¥ Por. TD IV, s. 259: Wir stolRen hier einmal mehr auf das Mysterium Iniquitatis, von
dem einfach die Blicke wegzuwenden (wie K. Barth empfiehlt) unméglich ist: auf
das theodramatische Zentralgeheimnis, dal3 die gesteigerte Liebe Gottes einen
gesteigerten Haf} hervortreibt.

40 Por. GL, s. 65: Ubergewicht der Gnade.

41 Budzik, s. 227.
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marazm ustawicznie obecnego ,teraz”, niemoznos¢ widzenia czy zdziatania
czegokolwiek. Teolog z Bazylei proponuje nawet twierdzenie, Ze rozwigzanie
dylematu piekto - mito§é Boza nie jest sensowne: realizm piekta stanowi bo-
wiem wezwanie, by nie utraci¢ mitosci.*?

Przedstawione tu twierdzenia Balthasara nawigzujg po czesci do kla-
sycznej nauki odnowionej teologii katolickiej na temat tzw. standéw escha-
tycznych. W pewnej opozycji do tych twierdzen pozostaje kwestia mozliwo-
$ci samounicestwienia zta, ktéra bazylejski teolog wprowadza w oparciu o
niektore teksty biblijne, zwlaszcza zaczerpniete z Ksiegi Apokalipsy. Sa to
wizje dotyczace rzeczywistego zniszczenia wszelkiego zia, powigzane z
objeciem kosmicznego wtadztwa przez uwielbionego Pana.*® Swiat bedzie
ogladat koniec zta. To nie aniotowie, lecz Syn, moca nabyta dzieki swojej
mece i $mierci, dysponuje wiadzg potozenia kresu ztu.*! Proces wchionigcia
szeroko pojetego zta nie nastapi w wymiarze czasu ziemskiego, lecz zosta-
nie przeniesiony w wiecznosc¢.*® Bazylejski teolog nie precyzuje, czy sama
rzeczywistos¢ piekta zostanie poddana temu procesowi, natomiast z catym
przekonaniem podkresla centralng role Syna w zniszczeniu zla jako grze-
chu: w swoim cierpieniu potozyt On kres grzechowi swiata, wiaczonemu w
ten wyzwalajgcy proces. Jako dzieto ludzkie zto jest skonczone, a poddane

2 Por. GL, s. 63n.

4 Por. WD, s. 109-115: Die Selbstverzehrung des Bésen?

“ Por. TD IV, s. 258: In der Apokalypse wird, im Fall Babylons, deutlich: ,Es ist
alles getan worden, was an Sinde getan werden kann, und nachdem die
Verfihrung vollkommen geworden ist, hat sie keinen Nahrstoff mehr. So falit
sie am Ende in sich zusammen.” Der Teufel, ,der doch von der Verfiihrung lebt,
kann sich nicht mehr ausdehnen”. Anders gesagt: die Menschen sind nicht ins
Unendliche frei, ,sie sind frei innerhalb der gréBeren Freiheit Gottes” ,Durch
den Auftrag der Engel (beim Jiingsten Gericht), dem Bbsen wird ein Ende zu
setzen, dort, wo die Welt endel, durch ihren Haltruf: ‘Bis dahin und nicht we-
iter!’, bekommt die Welt das Ende des Bbsen zu sehen.” Aber nicht die Engel,
der Sohn durch sein Leiden ist es, der ,der Macht des Bésen (iber die Dinge
dieser Welt Grenzen geselzt” hat. Am Kreuz ,wird er jede Rechnung iberho-
len, indem er eine unteilbare Hingabe leistet” Cytaty pochodza z dziet Adrien-
ne von Speyr.

% Por. WD, s. 112: Das Bild vom Hinauswurf der bésen Méchte aus der endgliltigen
Schépfung kann durchaus als deren Selbstverzehrung bezeichnet werden, und da
dies kein Vorgang innerhalb weltlicher Zeit ist, kann diese Selbstverzehrung vom
Seher in die Ewigkeit versetzt werden.
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dziataniu ogarniajgcej cato$é rzeczywistosci mitosci Bozej znajduje w niej
swoj koniec.%®

Z realnej mozliwosci unicestwienia zta wynikajg konsekwencje dla piekta.
Oznacza to bowiem, Ze nie musi byé ono wcale ,wieczne”, za$ odwrécenie si¢
od Boga ,na wieczno$¢” nie jest w efekcie definitywne, gdyz pozostaje nadzieja
na zmiane tej decyzji juz w tamtym sposobie bytowania, ktéry jednak w przy-
padku piekta poprzez wymiar czasu ma zwigzek z rzeczywistoscig ziemska.
Balthasar otwiera wiec mozliwos¢ dyskusji nad ,wiecznoscig” zta. Wyniki tej
debaty mogq okazac si¢ interesujgce dla katolickiej eschatologii.

8. Jak interpretowa¢ piekio?

Wedtug teologa z Bazylei piekto stanowi przypomnienie realnej ewentual-
nosci utraty zbawienia. Apel ten jest skierowany do wszystkich ludzi, zwtaszcza
zagrozonych niebezpieczenstwem grzechu ciezkiego.*” Stanowi on wezwanie
skierowane pod adresem ludzkiej wolnosci.

Ludzka kondycja grzesznika sprawia, Ze pewno$¢ nadziei zbawienia pozo-
staje w sprzecznosci z niepewnoscig ksztattu naszego zycia. Dopdki ono trwa,
jesteémy narazeni na utrate mitosci, a tym samym nadziei. Stad bierze sie eg-
zystencjalna konieczno$é, by kazdy chrzeécijanin postawit siebie z najwyzsza
powagg w obliczu sgdu, ktory niesie ze sobg mozliwos¢ wiecznego zatracenia.
Ta realna grozba musi zostaé uswiadomiona naszej wolnosci.*®¢ Wielkie tematy
eschatologii Balthasar redukuje do egzystencjalnego pytania: Czy mam prawo
sgdzi¢, Zze do piekia przeznaczony jest wylgcznie kto$ inny, byle nie ja? W per-
spektywie mitosci znaczy to: kto tak mysli, nie jest w stanie kocha¢.*®

Motyw wyboru ma swoje korzenie biblijne. W swoim odniesieniu do Boga
cztowiek postawiony jest przed licznymi mozliwosciami. Jest wiec niejako ska-
zany na wybor. Ewangelia $w. Jana méwi o nim jako o kryzysie” Polega on na

“6 Por. TD IV, s. 257" Am Kreuz ,hat er begonnen, alle Argernisse und Ubeltéter zu
sammeln, auf sich, auf seinen Leib der Schmerzen”, aber das Unkraut des Bésen
wuchert fort und ,erringt scheinbar den Sieg iber ihn, deshalb verweist die Kreu-
zessendung auf den Abschiuf3 der Sendung am Ende der Welt, wo das, was am
Kreuz innerlich durch Leiden vollbracht ward, duf3erlich in Macht sich kundtun muR.”
Die Unterfassung aller Stinde durch die unendliche Liebe Gottes legt den Gedan-
ken nahe, daf3 die Siinde, das Bose endlich sein mufl und an der sie umgreifenden
Liebe auch ihr Ende findet. Der Gedanke war schon den Kirchenvétern gelaufig.
Christus, heil3t es, sei ,mit der Stinde fertiggeworden” (1Petr 4,1), ,.er hat also
leidend das Ende der Siinde bewirkt. Die ganze Siinde der Welt war eingeschlos-
sen in sein Leiden, das im ganzen Siihne war fiir die Schuld, und so hat mit dem
Ende seines Leidens, beim Tod, auch unsere Siinde ihr Ende gefunden” Cytaty
pochodza z dziet Adrienne von Speyr. Por. tez: TD |V, s. 256.

47 Por. KDH, s. 17

48 Por. KDH, s. 42.

49 Por. tamze.
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konieczno$ci opowiedzenia sie za Chrystusem ($wiatto) badZ tez przeciwko
Niemu (ciemnos¢). Nalezy postawié istotne pytanie: Czy kto$, kto wyraznie sprze-
ciwia sie woli Bozej tutaj, uczyni to rowniez w sposéb ostateczny? Balthasar
odpowiada: Istniejg dwa rodzaje odpowiedzi: infernalisci w tym momencie od-
powiedzg twierdzgco, natomiast zwolennicy wersji fagodniejszej stwierdza; nie
wiem. Osmielam sie jednak ufac, ze Swiatlo Bozej mitosci zdota ostatecznie
przenikna¢ kazdg ludzka ciemnos¢ i kazdy opor.5® Wydaje sie, ze bazylejski
teolog wskazuje na mozliwos¢ zmiany ludzkiej decyzji przeciwko Bogu po dru-
giej stronie Zzycia. Odrzuca on jednak zdecydowanie teorie powszechnej apo-
katastazy z racji zapoznania personalistycznego charakteru ludzkiego istnie-
nia: bezsensem byloby wtedy moéwienie o wolnosci i wyborze. Jednoczeénie nie
absolutyzuje ludzkiej wolnosci podkreslajgc, ze ostateczny wymiar ma relatywi-
zujace ludzki wybor ,podtrzymanie” (Unterfassung) czlowieka i jego grzesznej
decyzji przez Boga, w ktdérego tréjosobowym bycie zachodzi dzieto pojednania.®!

9. Powszechny wymiar zbawienia

List do Tytusa 2,11 wskazuje na powszechny wymiar zbawienia: Ukazafa
sie bowiem faska Boga, ktéra niesie zbawienie wszystkim ludziom.5? Celem
zachowania autentyzmu ludzkiej wolno$ci teolog z Bazylei wysuwa postulat, by
stowo ,niesie” rozumie¢ w sensie ,proponuje” Kolejne pytanie brzmi: llu ludzi
przyjmie zbawienie jako dar Boga? Przeciez nie udaje Mu sie przyciggnaé
wszystkich do siebie. Czy wszyscy zgodza sig na uwolnienie ich od popetnio-
nych przez nich grzechow? Bazylejski teolog odpowiada pytaniem: B6g wpraw-
dzie sie zmituje, ale czy oznacza to réwnoczesnie, ze ludzie pozwolg sobg tak
dokfadnie sterowac?** W Nowym Testamencie, zwtaszcza w Ewangelii Jano-
wej, zostaje wyraznie podkreslony optymizm, majgcy swojg podstawe w prze-
konaniu o powszechnosci Chrystusowego dzieta zbawczego.®

W nawigzaniu do niektérych mistykdw, gotowych ofiarowac swoje zba-
wienie za zbawienie innych, Balthasar, odwotujac si¢ do zastepczej $mierci
Chrystusa na krzyzu (Stellvertretung), ttumaczy, iz nie jest ona jedynie ma-
giczno-mechaniczng ,podmiang” Nic nie dokonuje sie bez osobistej zgody
zainteresowanego. Nikt nie ma tez takiego prawa do mojej wolnosci, by méc
ja lekcewazy¢.%s

S0 Por. KDH, s. 18.

S1Por. TD IV, s. 244: [...] sondern auch indem die trinitarische Tiefe des Verséhnung-
swerkes, dessen Unterfassen jeglicher von der Welt her erfolgenden Verweige-
rung, diese letzte zu relativieren scheint.

%2 Por. takze: TD IV, s. 273: Sofern aber das Christentum eine Frohe Botschaft vom
Heil ist und uns gesagt wird, Gott wolle die Rettung aller Menschen (1Tim 2,4) [...].

53 Por. KDH, s. 23.

% Por. TD IV, s. 254: Johanneisch wird die Allgemeinheit der Eriésung ebenso stark
betont.

55 Por. KDH, s. 40.
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Jak wigc nalezy w zwigzku z tym pojmowac¢ wystuzong przez Chrystusa
taske? Szwajcarski teolog odpowiada: Sam Duch Swiety daje mozliwo$é
powiedzenia ,tak” w stosunku do siebie samego, akceptacji wtasnego ja
poprzez przyjecie taski zbawienia. Pojawia sie tu klasyczny problem relacji
pomiedzy taskg a ludzka wolnoscia.® Mozemy ufaé, ze Bog uczyni swojg
taske skuteczng w stosunku do ludzkiej wolnosci. Szczegolny nacisk Bal-
thasar kiadzie na stowo ,ufac¢”".’’

Wskazujgc na realnosé piekta, szwajcarski teolog twierdzi jednocze-
$nie, ze jest niemozliwosciag, by ktokolwiek sie w nim znalazi. Autor stawia
pytanie: Czy mozna wspofczué komu$, kto znalazt sie w piekle? Czy moz-
na poming¢ milczeniem przykry temat piekta petnego grzesznikdw, jak by
tego chcieli niektorzy teologowie? Pojawia sie tez kolejna, skadinad istot-
na dla Balthasara, teologiczna watpliwosé: Czy w tym przypadku ustaje
communio sanctorum? ldac dalej - czy Bog przestaje kochac potepionych,
tych, za ktérych umart Jego Syn? Te i podobne im momenty teologicznej
refleksji wskazuja katolickiej eschatologii konieczno$é konsekwentnego
pojmowania Boga jako mitosci. Efektem moze by¢ wniosek, ze Bog nie
potrafi obojetnie przyglada¢ sie tragedii swoich dzieci, odkupionych krwig
wtasnego Syna.%®

% Por. Barth, 187: Balthasar ocenia eschatologie K. Bartha jako pozytywna, peina
nadziei. Jest to mozliwe, gdyz Boza taska przewyzsza wszystko. Cata eschatolo-
gia, sadzi Barth, a wiec piekto, czy$ciec czy $mier¢ stojg pod znakiem Bozej taski.

5 Por. KDH, s. 41. W tekscie oryginalnym stowo ufa¢ - hoffen zostato napisane
kursywa.

%8 Balthasar cytuje dwie, odznaczajace sie szczegd!nym tadunkiem emocjonal-
nym, wypowiedzi. Autorem pierwszej z nich jest M. Nédoncelle, drugiej zas - G.
Martelet: Ich breche heftig und endgliltig - und dies scheint mir von héchster
Wichtigkeit - mit dem, was uns seit Jahrhunderten, um nicht zu sagen seit
Jahrtausenden vergiftet hat, nédmlich mit dem Gedanken, Golt hege HaB fiir
die Sinder und die Verdammten. Dies scheint mir absolut uneriréglich, wie
auch die Vorstellung, Gottes Liebe kénne irgendeinem seiner Geschépfe ge-
gentber wirkungslos sein [...] Wenn man hier von verweigerter Liebe spricht,
so ist nie gemeint, dal3 Gott seine Liebe verweigert hétte, so dall Wesen sich
ewig verldren, weil sie von Gott nicht hinreichend geliebt worden waren. Nie
wird es solche von Gott Schlecht-Geliebte geben, der doch die Liebe selbst ist

Die Hdlle als absolute Verweigerung der Liebe existiert somit nie anders als
von einer einzigen Seite her: dessen ndamlich, der sich ewig nur fiir sich selber
setzt. dagegen ist es géttlich undenkbar, daf3 Gott im geringsten an dieser Gro-
teske mitwirken kénnte (TD IV, s. 252).
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10. Uwagi krytyczne

Koncepcja wolnosci, jaka prezentuje bazylejski mysliciel, zdaje sie bu-
dzi¢ pewne watpliwosci. Wydaje sie by¢ bowiem w wielu punktach zbiezna z
pogladami zwolennikéw teorii ,wyboru ostatecznego” Jej przedstawiciele,
zwlaszcza L. Boros, twierdzg bowiem, ze ostateczny los cztowieka zalezy od
jego decyzji w momencie $mierci. Tym, co niepokoi klasyczng eschatologie
katolicka, jest fakt pomijania ksztattu dotychczasowego, ziemskiego zycia czto-
wieka. Opinia ta neguje bowiem wartos¢ wszelkich ludzkich staran o zycie
uczciwe, zgodne z przykazaniami Bozymi, zwlaszcza z przykazaniem mitosci
Boga i blizniego. Sprzyjanie takiej koncepcji wolnosci oznacza tez pojmowa-
nie jej w sensie bardzo zacie$nionym, jedynie jako wyboru pomiedzy réznymi
mozliwosciami. Karl Rahner ukazywat wielokrotnie wolno$¢ w znaczeniu o
wiele szerszym, jako ksztait, a nawet rzeczywisto$¢ ludzkiego zycia, jako
sume ludzkich wyborow i wynikajgcych z nich konsekwencji. Kazdy czyn,
jako owoc i zarazem wyraz wolno$ci stanowi akceptacje badz negacje Boga.
Cate ludzkie zycie staje sie¢ w ostatecznym wymiarze dzietem wolnos$ci.
Smieré stanowi jej moment szczytowy, jej urzeczywistnienie w stopniu naj-
wyzszym. Z tej racji Rahner przeciwstawia sig¢ koncepcji zawgzonej jedynie
do ,ostatecznego wyboru” wolnosci: proces umierania jest rozciggniety na
cate zycie (prolixitas mortis).*® Rahner nie absolutyzuje ksztaltu ziemskiego
zycia cztowieka do tego stopnia, by zbawienie grzesznika byto niemozliwo-
$cig badz by zalezato ono wytgcznie od jakosci zycia doczesnego. Jego kon-
cepcja rozktada akcenty w sposéb wtasciwy, przyznajac wolnosci skonczonej
nalezne jej miejsce.

11. A jednak nadzieja

Poruszajac sie sprawnie wsréd bogactwa teologicznego materiatu (obja-
wienie, Ojcowie Kosciota, tradycja teologiczna, pisma mistykdw, publicystyka
teologiczna) Balthasar wyktada i uzasadnia swojg teze o koniecznosci chrze-
$cijanskiej nadziei. Szczegdlny wplyw wywarta na jego koncepcje mistyka
Adrienne von Speyr i nauka Karla Bartha o wybraniu (Erwdhlungslehre).®
Nie chodzi tu bynajmniej o wiedze czy pewno$é®' na temat zbawienia, lecz

5 Por. nastepujace prace K. Rahnera: hasto Tod, {w:] Sacramentum Mundi, Bd. IV,
Freiburg/Br. 1968, kol. 73-104; Zur Theologie des Todes, Freiburg/Br. 1958; Die
Freiheit des Kranken in theologischer Sicht, [w:] Schriften zur Theologie, Bd. XIl,
Zurich-Einsiedeln-Koln 1975, s. 439-454.

5 Por. TD IV, s. 244; Der Durchbruch, den die groB3e ,Erwéhlungslehre” Karl Barths
auf jeden Fall, wie immer man sich zu ihr stellen mag, bedeutet, hat die Diskussion
aktualisiert.
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jedynie (i az) o nadzieje. Nie jest ona przykrywkg dla ukrytej pewnosci, lecz
spetnia si¢ w modlitwie (1Tm 2,4). Nalezy tez pojmowac jg w kategoriach wia-
$ciwych chrzescijanstwu.

Zdaniem szwajcarskiego teologa nowo$é mys$li Tomasza z Akwinu polega
na tym, ze powszechno$é nadziei zbawienia wyprowadza on z powszechnego
charakteru mitosci. Ufajgca wszystkiemu mitos¢ (1Kor 13,7} nie potrafi niczego
innego jak tylko oczekiwac ostatecznego pojednania wszystkich ludzi w Chry-
stusie. Taka nieograniczona nadzieja jest nie tylko dozwolona, ale wrgcz naka-
zana.®?

Natomiast z ubolewaniem wypowiada sie Balthasar na temat Augustyno-
wej teorii predestynacji. Jako przeciwwage dla tych pogladéw Doktora faski
bazylejski teolog przytacza opini¢ $w. Bonawentury, ktéry twierdzi, iz nadprzy-
rodzona nadzieja zbawienia jest nieomylna.5®* Cziowiek ma prawo zywi¢ na-
dzieje na powszechny ratunek.® Zasadza sie ona na przekonaniu, ze Chrystus
jako Tryumfator jest tym, ktéry jeszcze walczy, az do zwycieskiego kornca.%

.Niebo dla wszystkich” nie oznacza bynajmniej zachety do bezczynno-
$ci, lecz niesie ze soba najtrudniejsze wyzwanie: konieczno$é cierpliwosci,
ktéra nigdy nie ustaje, czekajac stale na drugiego. Za Karlem Rahnerem
trzeba stwierdzic¢, Ze wypowiedzi biblijne, dotyczgce powszechnej zbawczej
woli Boga i odkupienia wszystkich przez Chrystusa, zobowigzujg do nadziei
o charakterze uniwersalnym.®® Taka postawa jest przejawem ludzkiej soli-
darnosci.®”

Powszechna nadzieja zbawienia jest rzeczywisto$cig uzasadniona.®® Ko-
$ciot wielokrotnie wyraza swojg wiare i nadzieje zbawienia poprzez akty be-
atyfikacji i kanonizacji, podczas gdy nigdy do tej pory nie wypowiedziat sie
w kwestii potepionych, w tym i w sprawie ostatecznego losu Judasza, ktéry
jest szczego6lnym przypadkiem odrzucenia Bozej propozycji zbawienia w Je-
zusie Chrystusie. Balthasar stawia retoryczne pytanie: Kto moze wiedzieé o
jego zalu, gdy zobaczyt on skazanego Jezusa?®

81 Wedtug Balthasara nadzieja stanowi trudng do opisania forme pewnosci: Die
Schwebe der Hoffnung, einer ,.schwer zu umschreibenden” Form der Gewil3heit,
die sie mit dem Glauben teilt und die doch keine perversa securitas (Augustinus)
sein darf, wird, unterstiitzt vom Bewufltsein der umgreifenden kosmischen Ord-
nung, aufs Gesamte gesehen, heil durchgetragen (WS, s. 153).

2 Por. KDH, s. 43.

8 Por, KDH, s. 30.

8 Por. TBMH, s. 98.

8 Por. HI/2, 2, s. 480.

8 Por. Sacramentum Mundi, Bd. ||, Freiburg/Br. 1968, kol. 737n.

7 Por. KDH, s. 44.

% Por. KDH, s. 25: Gewillheit Ia3t sich nicht gewinnen, aber Hoffnung 1453t sich
begriinden.

 Por. KDH, s. 25. Por. tamze, s. 22-25.
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W wydanym na krétko przed $miercig Epifogu, w koficowych zdaniach ksigz-
ki, wielki Bazylejczyk zostawia przestanie chrze$cijanskiej nadziei na zbawie-
nie wszystkich. Stowa te mozna potraktowac jako jego duchowy testament: Nie
wiemy, czy ludzka wolno$é mozZe sie az do korica sprzeciwiac propozycji Du-
cha, by podarowa¢é jej prawdziwg, wiasciwg Mu wolno$é. Gdyby to uczynita
nieodwoftalnie, uczynitaby to z pelng $wiadomos$ciq i popeinitaby grzech prze-
ciwko Duchowi Swietemu, ,wieczny grzech’, ktéry ,nigdy nie otrzyma odpusz-
czenia” (Mk 3,29). Tu, gdzie po prostu nie mozemy nic wiecej wiedziec, istnieje
przestrzen jedynie dla nadziei. Ujgwszy fo po chrzeScijansku, nie dla jakiejkol-
wiek nadziei, lecz dla takiej nadziei, ktérej zgodnie z Jezusowym przykazaniem
mito$ci nie wypada wykluczy¢ zadnego ze wspétbraci, nikogo porzuci¢ w poto-
wie drogi. ,J'espere en Toi pour nous” (Gabriel Marcel). Mamy ,obowigzek na-
dziei na zbawienie wszystkich”.™

0 Epilog, s. 97n.



