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ESCHATOLOGY AND UTOPIA

Abstract

For Joseph Ratzinger, the reference to truth and intellect as Logos is
crucial to understanding the issue of faith. Intellect is expanded by faith
so that it goes beyond the narrow framework of empiricism. Rationality
protects the faith against the dangerous expectation that historical prob-
lems will resolve themselves in eschaton or in the 1000-year-old kingdom
of the ,,messiah” pulled to the ground by specific political measures. The
author pointed out that many people oppose utopia and eschatology. There
1s a danger that one can understand a utopia as a rational construction of an
optimal community institution, enabling a happy life that is kept as a criti-
cal mirror for existing irregularities, and treat eschatology as the end of
all difficulties of the world’s end. But then we receive extreme opposi-
tion. Ratzinger suggests recognizing that eschatology is an application of
the Greek search for logos and a desire for understanding (philosophy) of
whole of the world to the revealed Christian faith. Then the concepts of
,utopia” and ,,eschatology” complement one another. For the retired Pope,
eschatology is a message of faith: on the basis of the confession of the
Resurrection of Jesus Christ, it will herald of the resurrection of the dead,
eternal life and the kingdom of God. The future is the Christ and His glo-
rious resurrection, reminds Ratzinger in the face of many earthly utopias.

Keywords: Eschatology, utopia, teleology, chiliasm, philosophy, civitas,
evolution
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Streszczenie

Dla Josepha Ratzingera odwotanie do prawdy i rozumu jako Logosu
Jest kluczowe dla zrozumienia zagadnienia wiary. Rozum jest poszerzo-
ny dzieki wierze tak, iz wykracza poza ciasne ramy empirii. Racjonalno$¢
zabezpiecza w1ar¢ przed niebezpiecznym oczekiwaniem, ze problemy hi-
storyczne rozw1qzq si¢ same w eschatonie albo w 1000-letnim krolestwie
~mesjasza” $ciggnig¢tym na ziemig przez specyficzne posunigcia polityczne.
Autor zaznaczyl, ze wielu ludzi przeciwstawia utopie i eschatologi¢. Istnie-
je niebezpieczenstwo, ze mozna rozumie¢ utopi¢ jako racjonalng konstruk-
cj¢ optymalnej instytucji wspolnoty, umozliwiajacej szczesliwe zycie, kto-
ra trzymana jest jako krytyczne lustro dla istniejgcych nieprawidlowosci,
a eschatologi¢ traktowaé jako koniec wszelkich trudnosci u kresu $wiata.
Ale wtedy otrzymujemy skrajne przeciwstawienie. Ratzinger proponuje
uznaé, ze eschatologia jest zastosowaniem greckiego poszukiwania /ogosu
i chgci zrozumienia (filozofii) catosci Swiata do objawionej wiary chrze-
Scijanskiej. Wtedy pojecia ,,utopii” i ,,eschatologii” wzajemnie si¢ uzupet-
niaja. Dla emerytowanego papieza eschatologia jest przestaniem wiary:
na gruncie wyznania Zmartwychwstania Jezusa Chrystusa zapowiada ono
zmartwychwstanie umartych, wieczne zycie i krolestwo Boze. Przysztoscia
jest Chrystus 1 Jego chwalebne zmartwychwstanie, przypomina Ratzinger
wobec licznych ziemskich utopii.

Slowa kluczowe: Eschatologia, utopia, teleologia, chiliazm, filozofia, civi-
tas, ewolucja

Konstrukcja stowna ,,eschatologia i utopia” faczy ze sobg po-
jgeia, jakie pod wzgledem pochodzenia i tresci lezg daleko od
siebie; jedynie odwolanie si¢ do mozliwego, przysziego swiata
i stymulator nadziei, ktory od tego wychodzi, zdaje si¢ obydwa
laczy¢ razem. Zadanie pordwnania obydwu, postaw10ne przez
nasz temat, wymaga wigc najpierw, aby wczesniej wy_|asn1c do-
kladng tre$¢ obydwu stow. W tych usitowaniach opieram sig
w duzej mierze na analizach Wilhelma Kamlaha, ktory w swojej
monografii Utopie, Eschatologie, Geschzchtsteleologze [Utopia,
eschatologia, teleologia historii] przestudiowal juz tres¢ naszych

pojec!

' Por. W. Kamlah, Utopie, Eschatologie, Geschichtsteleologie. Kritische
Untersuchungen zum Ursprung und zum futuristischen Denken der Neuzeit,
Mannheim 1969.
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Stosownie do tego nalezy najpierw stwierdzié, ze utopia jako
gatunek literacki 1 filozoficzny ma swdj poczatek w humanistycz-
nej filozofii renesansu, z Tomaszem Morusem jako pierwszym
klasycznym przedstawicielem. Utopia staje si¢ forma filozofii
politycznej, ktora mozna scharakteryzowaé blizej jako platonizm
z elementami chrzescijanskimi. Mozna zatem stwierdzi¢, ze uto-
pia podejmuje ponownie to przedsigwzigcie, do ktdrego przymie-
rzat si¢ najpierw Platon ze swoja konstrukcjg panstwa idealnego.
Tym samym jasne staja si¢ jednak teraz zalozenia i cele klasycz-
nej utopii: utopia w tym wezszym rozumieniu nie jest zwigzana
z filozofia historii; nie zyje ona w wyobrazenlu dynamiki historii
posuwajacej si¢ naprzod ktorej pozniejsze cele zostaly wstepnie
zaprojektowane, a tym samym zarazem zblizylyby si¢ do urze-
czywistnienia Rozumienie utopii przez Ernsta Blocha jako rewo-
lucyjnego oScienia, ktory posuwa nieustannie naprzéd wydarze-
nie procesu historii, z tej perspektywy trzeba bedzie skrytykowac
jako pojeciowo n1edok%adne w dalszym przebiegu zobaczymy
przemyslenia, w ktorych ten model mozna whasciwie przyporzad-
kowac¢ na ptaszczyznie duchowo-historycznej i pojeciowej. Utopia
— powtorzmy to — nie stoi na gruncie dynamicznej filozofii histo-
rii, ale na gruncie platoriskiej ontologii’. Kamlah definiuje podsta-
wowe idee klasycznej utopii tak: Jest ona ,,racjonalng konstruqu
optymalnej instytucji wspdlnoty, umozliwiajace]j szczgsliwe zy-
cie”, ktora ,trzymana jest jako krytyczne lustro dla 1stn1ejqcych
n1epraw1d1owosc1”3 Ta definicja nie uwzgle¢dnia oczywiscie waz-
nej kategorii, gdyz u Morusa jest mowa o instituta et mores, a za-
tem instytucji nie traktuje si¢ jako mechanizméw regulacyjnych

2 QOczywiscie historycznie granica nie pozwala si¢ Scisle wyznaczy¢. Juz
przy Panstwie Storica Campanelli powinno by¢ trudne jego zakwalifikowanie
(por. W. Kamlah, Utopie, Eschatologze Geschichisteleologie, s. 32); tak napraw-
de rzeczy zaczynaja si¢ porusza¢ w XVIII wieku, migdzy innymi w pietyzmie
(por. W. Kamlah, Utopie, Eschatolog:e Geschlchtsteleologle s. 19132n). Z tego
powodu sciste pojeciowe rozréznienia, takie, jakich dokonano tutaj bezposredmo
po Kamlahu, pozostajg problematyczne ze wzgledu na ptynne fazy przejSciowe
w rzeczywistosci; szczegolnie proba definicji wychodzaca od pochodzema sto-
wa gleboko zakorzenionego inaczej przeciwstawia si¢ ukierunkowanemu uZyciu
jezykowemu. Dlatego tez umieszczam w niniejszym tekscie stowo utopia za
kazdym razem w cudzysiowne tam, gdzie uzyte zostaje wbrew temu uzyciu
Jf;zyka w tutaj ograniczonym technicznym znaczeniu.

3 Tamze, s. 23, por. s. 18.
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istniejgcych samoistnie, lecz postrzega tylko w najscislejszym
zwigzku z gtldbwnym zwyczajem, to znaczy z tradycja ludzklej od-
powiedzialnosci; co to oznacza, mozna bardzo wyraznie poznac
dzigki przedstawieniu demokracp w Ameryce przez Tocqueville-
’a. Ale nie do tego kontekstu zmierza w tej chwili nasze pytanie.
Wazne dla naszego uksztaitowania si¢ pojgcia, a tym samym dla
porzadku elementéw myslowych, Jest najpierw to, Ze utopii nie
ujmuje si¢ jako przyszlej rzeczywistosci, lecz odnosi si¢ do kon-
kretnego panstwa mniej wigcej tak samo, jak same matematyczne
ksztalty do ich empirycznego urzeczyw1stn1en1a Zgodnie z tym
konstrukcja utopii oznacza dla konkretnego panstwa mniej wigcej
to samo, co sens operacji matematycznych w odniesieniu do ro-
zumienia rzeczywistosci: tutaj zostaje najpierw mozliwie jedynie
przeformulowane idealne kryterium prawa, sprawiedliwosci, aby
poprzez ten teoretyczny eksperyment zdoby¢ krytyczne wzorce
dla politycznej rzeczywistosci. Celem nie jest ustanowienie utopii
w przysztosci, ale wspolczesna miara polityki wedlug jej najwyz-
szych kryteridw 1 przez to optymalne przyblizenie panstwa do
normy sprawiedliwosci. Utopia jest zatem, reasumujac, filozofiag
polityczng jako uruchomienie praktycznego rozumu w strukturze
myslenia ontologicznego.

W przeciwienstwie do tego eschatologia jest przestaniem
wiary: na gruncie wyznania Zmartwychwstania Jezusa Chry-
stusa zapowiada ono zmartwychwstanie umarlych, wieczne zy-
cie i1 krolestwo Boze. Oczywiscie nie utozsamialbym, podobnie
jak Kamlah, eschatologii i wypowiedzi wiary®. Eschatologia jest
o wiele bard21ej juz wytworem polaczenia wiary chrzescijanskiej
1 greckiego poszukiwania /ogosu, nierozerwalnie ztagczonego ro-
zumu rzeczy: Oznacza ona trud przemyslenia wewngtrznej logiki
chrzescijanskich wypowiedzi wiary o zyciu wiecznym, wyczucia
tej logiki z wewnetrzng jednosdcig calosci chrzescijanskiego ore-
dzia o Bogu, swiecie i cztowieku, i w ten sposéb przyporzadko-
wania jej tresci jako sensownej kategoru do myslenia czlowie-
ka. Przez to poszukiwanie logiki wiary, ktore pozwolilo ojcom
Kosciola nazwa¢ wiare filozofia, to znaczy sensownym catoscio-

* Tamze, s. 26: ,,W przepowiadaniu eschatologicznym nie tylko wyraza sie
nadzieja, ale zostaje si¢ wezwanym do nadziet [...]. Przepowiadanie tego konca
[...], to jest wlasnie eschatologia”
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wym ujemem rzeczywwtosm Z pewnoscig ztagodzono radykal-
ne przeciwienstwo do utopii, ktore powstaje, kiedy tak, jak czyni
to Kamlah, zestawia si¢ je ze soba jako racjonalng konstruch;
instytucji i jako przepowiadanie konca wszelkich trudnosci®.
Mimo to pozostaje na razie kontrowersja, ktora jest tak wielka,
ze wydaje si¢ wlasciwie niemozliwe, by przywrocié sensowne
potaczenie obydwu. Utopia bowiem przywoluje kierowane przez
rozum praktyczny dzialanie czlowieka; eschatologia jest skiero-
wana na otrzymywang cierpliwos¢ wiary. Rdznica bytaby nie do
pokonania rzeczywiscie wtedy, kiedy wiara i rozum, otrzymywa-
nie i dziatanie, bylyby dla siebie nieprzeniknione. W ten Sposob
decydujacym dla naszego tematu pytaniem jest: Czy przestanie
eschatolog1czne ktore przede wszystkim wskazuje na pasyw-
nos¢ czlowieka, moze stac si¢ takze twierdzeniem praktycznym,
to znaczy odnoszqcym si¢ do dzialania, i czy moze to sprawié
w taki sposob, ze wejdzie ono w relacj¢ z praktycznym rozumem
czlowieka? Poniewaz wypowiedz, ktora skazywataby czlowieka
na ograniczong pasywnosC, pozostawalaby dla jej odbiorcy bez
konkretnej tresci, tym samym stalaby si¢ faktycznie bez sensu
i stad na dluzsza met¢ bytaby nie do utrzymania. Juz z tego po-
wodu od poczatku musiatoby si¢ rozpocza¢ poszukiwanie prak-
tycznego sensu przepowiadania eschatologicznego. To oznacza,
ze eschatologia od samego poczatku dazy w kierunku ,,I”, jak to
zostalo sformutowane w naszym temacie; przy tym da si¢, jak
mi sie wydaje, podac¢ cztery podstawowe typy modeli dzialania,
ktdre pozostajg w roznej relacji do naszego tematu.

1. Model chiliastyczny

Najbardziej rzuca si¢ w oczy proba, ktdra weszia do historii
pod etykietg chiliazmu. Stowo ,,chiliazm” nawiazuje, jak wiado-
mo, do Ap 20, gdzie zapowiedziane zostalo tysigcletnie krolestwo

5 Por. m.in. J. Leclerq, Pour ['histoire de Vexpression ,,Philosophie chrétien-
ne” MSR 9(1952), s. 221-226; H. Urs von Balthasar, Philosophie, Christentum,
Moénchtum, w: tenze, Sponsa Verbi, Einsiedeln 1961, s. 349-387. Pouczajaco
takze E.R. Curtius, Zur Geschichte des Wortes Phllosophte im Mittelalter, RomF
57(1943), s. 290-309.

¢ W. Kamlah, Utopie, Eschatologie, Geschichtsteleologie, s. 26.
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Chrystusa na ziemi przed koncem $wiata. Rzeczowo rozumie
si¢ pod tym pojeciem wyobrazenie opierajace si¢ na eschatolo-
gii, a wige oczekiwania nowego Swiata dokonanego przez Boga,
nie zadowala si¢ jednak eschatologig poza czasem, poza koncem
swiata, ale niejako podwaja eschatologie: oczekuje si¢, ze tak-
7ze w tym $wiecie musi zostaé osiagniety Bozy cel dla cztowieka
i historii, ze musi zatem nastgpi¢ apokalipsa takze wewnatrzhi-
storyczna, w ktorej wszystko bedzie takie, jakie wilasciwie by¢
powinno. Oznacza to, ze kategorie wewnatrzhistoryczna i ponad-
historyczna zostang pomieszane. Tego, co wewnatrzhistoryczne,
oczekuje si¢ w ksztaltach, ktére same w sobie nie nalezg do histo-
rycznego myslenia; to, co ponadhistoryczne, stanie si¢ cudowne
poprzez to, ze jest oczekiwane jako ksztalt historii. Taka dwo-
isto$¢ oczekiwania ma swoje korzenie w wieloznacznosci i wielo-
ksztattnosci starotestamentalno-judaistycznej nadziei zbawienia:
zarGwno w szczytowej wyroczni z Psalmu 2, jak 1 w calym watku
wyraznie wezesniej sformutowanej tradycji daWIdOWC_] proroctwa
Natana ukazuje si¢ ona jako zwiastun drugiego Dawida 1 Salo-
mona’; za Martinem Buberem mozna by powiedzie¢: jako wy-
pow1edz teopolityczna. Bedzie to kategoria polityczna, krolestwo
Dawida i1 Salomona, ale z pelnomocnictwami, zabezpieczeniami,
sukcesami, ktore zakladajg samego Boga jako dziatajacego bez-
posrednio politycznie Ta teopolityczna konstrukcja w apokalipty-
ce zostala z jednej strony zatarta, przeniesiona w to, co transcen-
dentne, z drugiej strony apokallptyka rozwinela ﬁlozoﬁe; historii,
ktéra koniec uczynita mniej wigcej datowalny i dajacy si¢ wy-
prowadzié¢ z logiki rozwoju historycznego®. W ten sposéb wia-
snie z apokaliptyki wyrasta zaostrzenie koncepcji teopolitycznej,

7 Na temat Ps 2 H.J. Kraus, Psalmen 1. Psalm 1-63, (BK 15), Neukirchen
— Vluyn 1960, s. 11-22; na temat proroctwa Natana H.W. Hertzberg, Die Sa-
muelbiicher, Gottingen 1965, s. 231-236; ogdlnie na temat nadziei mesjanskiej
W. Eichrodt, Theologie des Alten Testaments, t. I Leipzig 1939, s. 255-278;
F. Dingermann, Israels Hoffnung auf Gott und sein Reich. Zur Entstehung
und Entwicklung der alttestamentlichen Eschatologie, w: J. Schreiner (red.),
Wort und Botschaft, Wiirzburg 1967, s. 308-318; M. Buber, Konigtum Gottes,
w: tenze, Schriften zur Bibel, Miinchen — Heidelberg 1964, s. 485-723.

8 Streszczenie najnowszego stanu badan o historii 1 znaczeniu apokaliptyki
daje U. Duchrow, Christenheit und Weltverantwortung. Traditionsgeschichte und
systematische Struktur der Zweireichelehre, Stuttgart 1970, s. 17-55; tutaj takze
dalsza literatura.
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a mianowicie polityka apokaliptyczna, chiliastyczna. Dla obydwu
istnieja znamienne przykltady. Jeremiasz zostaje skonfrontowany
z zachowaniem teopolitycznym, ktdre chce zastapi¢ racjonalng
polityka, wynikajaca z teologicznej 0dp0w1ed21alnosc1 Teo-poli-
tyka jego przeciwnikow polega na tym, ze sg oni przekonani o ab-
solutnej gwarancji Boga dla swiatyni, Jerozolimy, trwatosci domu
Dawida i t¢ gwarancje uwazaja za czynnik polityczno- militarny,
cho¢ z punktu widzenia polityki racjonalnej nic nie przemawia
za takim wlasnie bezpleczenstwem W przeciwiefistwie do tego
Jeremiasz domaga si¢ racjonalnej polityki, ktéra w postawie wo-
bec Babilonii dostosowuje si¢ do faktycznego stosunku sit i wy-
nikajgcych z tego mozliwosci; wlasnie to uwaza on za wyraz
wiary w Boga 1 odeW1ed21aln0501 wzgledem Niego. Widoczna
Jest tutaj podwojna koncepcja relacji migdzy wiarg a rozumenmn,
m1¢dzy w1arq a rzeczywistoscia, w tym ostatnim istnieje pOdWO]-
ne pOJf;cw Boga, przy czym za kazdym razem jedna strona musi
zarzuca¢ drugiej niewiar¢ albo falszywa wiarg. Postepowanie
przec1wn1kow proroka, jakie przez pomieszanie dwojakich rze-
czywistosci 1 przez tkwigce w tym naruszenie racjonalnosci do-
prowadzito do katastrofy Jerozolimy 1 do przejsciowego konca
wlasne) panstwowosci zydowskiej, jest wyraznie teopotityczne,
ale jeszcze nie chiliastyczne: wychodzi ono od wyroczni Dawi-
da, jak rowniez proroctw $wigtynnych, nie jest jednak zwigzane
z zadng okreslong konstrukcja historyczng’

W przeciwier’lstwie do tego w Zwoju Wojennym z Qum-
ran znajdziemy wyrazng polityke chiliastyczng. Z jednej strony
czterdziestoletnia wojng pomigdzy synami swiatla i ciemnosci
przedstawia si¢ ze szczegélnym zamitlowaniem do szczegoiow
militarnych, co sprawia wrazenie, ,,ze autor uzyt podrecznika hel-

® Por. na temat Jeremiasza zwl. A. Weiser, Das Buch Jeremia, Géttingen
1966; J. Scharbert, Die Propheten Israelsum 600 v. Chr., t. II, Kéln 1967, s. 61-
295; 459-478; C. Kiihl, Israels Propheten, Miinchen 1956, s. 87-100. Dia pokre-
wienistwa pomigdzy nastawieniem Jeremiasza i stanowiskami u [zajasza i jego
nastepcoOw pouczajace jest to, co wyjasnia np. O. Kaiser, Der Prophet Jesgja.
Kapitel 13-39, Gottingen 1973, s. 111-120 (na temat Iz 22, s. 1-14). Dopiero
w takiej linii stang si¢ zrozumiate proroctwa Jezusa o Jerozolimie (Lk 19,41-44;
Mt 23,37-39 par.; Mk 13,14-19).
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lenistycznej techniki wojennej”'’; z drugiej strony jest to wszyst-
ko wigczone w apokaliptyczna konstrukcje historii, w ktorej Bog
— Pan Wojny ze swoimi oddziatami prowadzonymi przez archa-
niota Michala — przywraca ostateczne krélestwo. Na tym tle trze-
ba widzie¢ posta¢ Jezusa. Jego pozycja jest taka sama, jak Jere-
miasza, to znaczy takiego stopienia si¢ wiary i polityki, ktore za-
pow1ada ostateczne zniszczenie Jerozolimy; tym samym jego kle-
ska odpowiada z punktu widzenia historycznego doktadnie klesce
proroka. Pod tym wzgledem synteza eschatologii 1 polityki, taka,
jaka formutuje chiliazm, zostata odrzucona przez chrzescuanstwo
jako mozliwos¢; szczegoiowe wytyczenie granic w historii pozo-
stalo oczywiscie trudne. Jesli dzisiaj chiliazm w zmienionej po-
staci wystgpuje jako podstawowy wzor chrzescijanskiej postawy,
to nie jest to zaden pojawiajacy si¢ po raz pierwszy proces, ale ra-
czej najbardziej konsekwentna proba, by podja¢ starg mysl i wy-
chodzge od niej, uczyni¢ chrzescijanstwo praktyczng sita w walce
o terazniejszo$¢ i przysztose.

Rekapitulujac, rzeczowe cechy projektu chiliastycznego, mo-
zemy powiedzie¢, ze decydujace jest w nim oczekiwanie we-
wnatrzhistorycznego stanu zbawienia, ktéry sam w sobie wy-
kracza poza mozliwosci politycznego dziatania, ale ma zostac
ustanowiony za pomocg srodkow politycznych. Jego mozliwos¢
gwarantuje logika historii, ktéra niejako doktada do politycznych
srodkow to, czego nie potrafig da¢ one same, i tym samym spra-
wia, ze wydaje si¢ to stuszne, by uzywac politycznych srodkéow
poza obszarem ich wlasnej logiki i1 stad spodziewacé si¢ skutku,
jakiego sam z siebie nie zdola uzasadni¢. Jesli szuka si¢ histo-
rycznych typologii, wypada powiedzie¢, ze marksizm nalezy za-
klasyfikowa¢ tu, a nie do obszaru ,,utopit”

Przedstawienie przez Daniela Bella dwoch koncepcji u Mark-
sa przypomina strukturalnie w zdumiewajacy sposob metodyczna
mieszaning essenskiego Zwoju Wojennego. Z jednej strony mamy
tutaj niezwykle doktadng analiz¢ ekonomiczna, z ktorg z drugiej
strony zwiazana jest przepowiednia, niemajgca w samej analizie

' M. Hengel, Gewalt und Gewaltlosigkeit. Zur ,, politischen Theologie” In
neutestamentlicher Zeit, Stuttgart 1971, s. 18; ta mata ksiazka, podobnie jak po-
krewna praca Hengela War Jesus Revolutzonar? Stuttgart 1971, sa fundamen-
talne dla poruszonych tutaj kwestii.
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w zaden sposob pokrycia; roznica tkwi wiasciwie tylko w tym, ze
teraz miejsce Boga 1 Michala zajeta jasno logika historii''.

2. Model wielkokoscielny: synteza eschatologii i ,,utopii”

Proba uczynienia eschatologii na drodze chiliazmu praktyczna
i po czgsci racjonalng wypowiedzig nasuwa si¢ zarowno z punktu
widzenia historycznego rozwoju motywu, jak i linii nastawien.
W takim stopniu sita sugestii, ktérg dzis osiagngl model chilia-
styczny, przede wszystkim w formie teologii wyzwolenia, jest
calkiem zrozumiala. Nie mozna tutaj jednak mowi¢ o syntezie
pomig¢dzy nadzieja wiary i racjonalnoscig politycznego dziatania,
ale tylko o pewnym zsumowaniu, ktére naprawd¢ korumpuje obie
strony. Pomieszanie zagmatwanej dokladnosci militarnej z entu-
zjastycznymi oczekiwaniami teologicznymi, ktoére napotkali§my
w Zwoju Wojennym z Qumran, mozna w zaskakujacy sposob na
powrot odnalez¢ w literaturze teologu wyzwolenia. Przy rzeczo-
wej obserwacji mozna przyznaé, ze jedyne osiagnigeie teologii
polega tu na tym, ze polaczono irracjonalne cele i przyczyny
z polityczng argumentacjg w ten sposob, iz powstaje polityczne
dziatanie zaplanowane dokladnie w szczegotach, ale w catosci
glgboko irracjonalne. Pomigdzy obietnica a jej srodkami nie ist-
nieje zadne prawdziwe powigzanie: w ten sposdb moga powstac
pojedyncze sensowne projekty, calo$¢ jednak nalezy okresli¢ jako
wprowadzenie w btad'.

To, ze bojowy chiliazm nie mogi zosta¢ prawowiernym
kosc1elnym rozwigzaniem, bylo juz wczesniej zalozone przez
konstelacje polityczna jego powstania. Jezus postawit sie¢ w li-
nii proroka Jeremiasza 1 doswiadczyl jego losu. Stracenie Jakuba,
brata Panskiego, pierwszego biskupa Jerozolimy, by¢ moze na-

"' D. Bell, Die nachindustrielle Gesellschaft, Frankfurt am Main — New
York 1975, s. 63-71.

'2 Wazny krotki zarys na temat ,,teologii wyzwolenia”: R. Vekemans, Teo-
logia de la liberacion y cristianos por el socialismo, Bogota 1976, na temat
koscielno — i duchowo — historycznych zatozen probowatem nieco powiedzie¢
w J. Ratzinger, Kirche und Welt. Zur Frage nach der Rezeption des Il. Vatica-
nischen Konzils, w: tenze, Theologische Prinzipienlehre. Bausteine zur Funda-
mentaltheologie, Miinchen 1982, s. 395-411.
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lezaloby réwniez przyporzadkowaé do tego kontekstu: z punktu
widzenia doktadnosci w spetnianiu przepiséw Prawa nie mogto
tutaj by¢ zadnego konfliktu. Odpowiadata temu odmowa udzia-
tu wspolnoty chrzescijanskiej w wojnie zydowskiej; wywodzila
ona polecenie klatwy od samego Jezusa (Mk 13,14). Apokalipsa,
a sposrod prawowiernych nauczycieli Kosciola przede wszystkim
Ireneusz znaja, co prawda, wyobrazenie ziemskiego krolestwa
Chrystusa jako pierwszego etapu do ostatecznego krolestwa Ojca.
W obu przypadkach jednak brakuje tym ideom wszelkiego akcen-
tu politycznego; u Ireneusza jest to wlasciwie tylko postulat jego
chrystologii i jego poj¢cia Boga'® W polemikach Kosciola staro-
zytnego okazywato si¢ coraz bardziej, ze tego rodzaju chiliazm
wprawdzie nie narusza zasadniczej konstrukcji chrzescijanskiej
jako takiej 1 w takiej mierze jest on heterodoksyjny, ale z drugiej
strony nie daje juz zadnej znaczacej wypowiedzi 1 jest bezwarto-
sciowy jako czasowe wyobrazenie. Tym samym chiliazm, jakkol-
wiek by bylo, wystapit jako odmiennego rodzaju proba syntezy
w obszarze nauczania chrzescijanskiego.

Wielkokoscielna ortodoksja znalazta swojego decydujacego
partnera rozmowy nie w apokaliptyce 1 jej filozofii historii, lecz
w Platonie 1 jego ontologii. Oznacza to, ze w miejsce bO_]OWG_]
realizacji eschatologii poprzez polityke; chiliastyczng wkracza
przyporzadkowanie eschatologu 1 ,,utopii”. Jak ono wyglada? Jak
jest uzasadniane? Jesli przyjrze¢ sig blizej, jako pierwsze mozna
stwierdzi¢, ze polityczna filozofia Platona nie jawi si¢ tam jako
catkowite przeciwier'lstwo watkow myslowych eschatologii, jak
to wyglada na pierwszy rzut oka. W stereotypowych wyobraZe-
niach, ktore spotykamy w duzej mierze w teologicznych, jak row-
niez ﬁlozoﬁcznych traktatach, spotyka si¢ dwie catkowicie rozne

13 Por. na temat Ireneusza R. Tremblay, La manifestation et la vision de Dieu
selon saint Irénée de Lyon, Miinster 1978; H. Urs von Balthasar, Herrlichkeit.
Fdcher der Stile, Einsiedeln 1962, t. I1, s. 92n: ,, Tysiacletnie krolestwo sprawie-
dliwych na ziemi [...] oznacza dla niego [= Ireneusza] traktowanie powaznie
starotestamentalnych obietnic ostatecznego [...] przejgcia kraju [...]. Ireneusz jest
rzecznikiem [...] nowej ziemi [...]” Na temat przekazanej przez Jozefa Flawisza,
Ant. XX § 200, relacji o meczenskiej smierci brata Panskiego naturalnie nie-
mozliwe sg pewne historyczne interpretacje; z jednej strony typ chrzescijanstwa
Jakuba, z drugiej strony polityczne tto tamtych czasow sprawiaja, ze diagnoza
w probowanym wyzej kierunku wydaje si¢ sensowna.
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postacie Platona, pomi¢dzy ktorymi nie wida¢ w ogole jakiekol-
wiek powigzania. Po Jedne_] stronie mamy Platona dualistyczne-
go, mistrza ucieczki od swiata 1 zaswiatowosci; po drugiej stronie
Platona polityka ze swoimi probami teoretycznej i praktyczne;
rekonstrukql greckiej polis przezywajacej kryzys. Obecnie moz-
na rzeczywiscie tylko w sposob ogranlczony oddaé mysl Platona,
ponlewaz na temat jego ,,tajemnej nauki” mozemy wiasciwie tyl-
ko snu¢ przypuszczenla a pozostawione dzielo przedstawia si¢
nam wylacznie w réznego rodzaju alegorycznych szkicach, kto-
re ostatecznie nie pozwalajg na Zzadng systematyzaqe;"‘ Jakkol-
wiek by bylo, mozemy z duza doza pewnosc1 powiedzie¢ dwie
rzeczy: po pierwsze, ze filozoficzne meczenstwo Sokratesa jest
meritum filozofowania Platona, a po drugie owo filozofowanie,
ktore ma jako tlo smier¢ spraw1edhwego w konflikcie z prawami
panstwa, pozostaje bezustannie w poszuklwamu prawego, spra-
wiedliwego panstwa'>. W tym znajduje si¢ jednak juz takze po-
wigzanie ,,eschatologii” i1 ,,utopii”, jak podane jest ono u Platona:
Jednostka i wspdlnota moga przetrwaé tylko wtedy, kiedy istnieje
przekraczajacy je porzadek bytu, wedlug ktérego moga ustalaé
kryteria i przed ktérym ponosza odpowiedzialnos¢. ,,Realnosc™
mozna sensownie uksztaltowac tylko wtedy, kiedy idealnosc¢ jest
realnoscig; byt realny tego, co idealne, stanowi postulat doswiad-
czonej realnosci, ktdra objawia si¢ w tym jako realnos¢ drugiego
porzadku. Platoriska nauka o zaswiatach i jego teoria idel nie s3
wprawdzie polltycznyml wynalazkami docelowymi, ale sa one
z calg pewnoscig czesciami filozofii politycznej, a mianowicie
przedstaw1en1em kryteriow, ktore sa wstepnymi warunkami spo-
istosci wspolnoty pohtycznej Helmut Kuhn méwit w tym kon-
teksécie o sokratejskim rozroznieniu dobra i dobr: w tym rozroz-
nieniu zostaje odstonigta zaréwno istota platoniskiego nauczania

'4 Na ograniczenia wszelkiej interpretacji Platona zwrocit ostatnio uwage
H. Dérrie, Von Platon zum Platonismus, Opladen 1976; por. zw!. rozmowg z Jo-
sefem Pieperem, s. 60n, na temat ,,tajemnej nauki”; por. m.in. K. Gaiser, Platons
ungeschriebene Lehre, Stuttgart 1963; H.J. Kramer Arete bei Platon und Aristo-
teles, Heidelberg 1959.

'S Por. na temat tej proby interpretacji Platona U. Duchrow, Christenheit
und Wehverantwortung, s. 61-80; kilka rzeczy takze w mojej Eschatologie,
ktora ukazala sie ramach wydawanej przez Johanna Auera Kleine Katholische
Dogmatik, Regensburg 1977.
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o ideach, jak i istota jego filozofii panstwa, a w ten sposob ich
wzajemna relacja'®. Z perspektywy tego rozroznienia platonska

»utopia” jest naszkicowana jako instrukcja dla politycznego ro-
zumu. Podczas gdy w polityce chiliastycznej wiara 1 rozum sg ze
sobg pomieszane w sposob niekorzystny dla obu stron, tutaj udato
si¢ dokona¢ prawdziwej syntezy: polityka pozostaje rzecza prak-
tycznego rozumu, polis pozostaje polis. Przestrzen rozumu jest
jednak poszerzona przez antycypacj¢ prawdziwego prawa, przez
sprawiedliwos¢: Dobro posiada nie mniej, lecz wigcej realnosci,
anizeli dobra.

Tu Wilhelm Kamlah stwierdzil, ze ,,utopia” nie jest zadnym
sredniowiecznym (ani takze zadnym starochrzes’cijar'lskim) ale
»nowozytnym [...] przedsi¢wzigciem ludzkiego myslenia, mowie-
nia i pisania”!’ Okazuje sig to stuszne w tym sensie, ze wyraz-
ny gatunek utopii zostat stworzony dopiero przez renesansowy
humanizm. Tym samym uczyniono bez watpienia kolejny krok
politycznej samokrytyki i poszukiwania rozsadnego uksztaltowa-
nia politycznego dziatania. Dlatego nie trzeba kwestionowa¢, ze
sredniowieczne traktaty na temat polityki, jak chociazby odpo-
wiednie pasaze w Summie Tomasza z Akwinu i w jego komenta-
rzach do Arystotelesa pozostajg rzeczowo wierne tematowi pla-
tonskiej utopii, ktorej podstawowa mysl zostaje wypelniona i na
nowo skonstruowana za pomocg materiatu zaczerpnigtego z fi-
lozofii politycznej Arystotelesa i chrzescijanskiej tradycji'®. Nie
moze tutaj chodzi¢ o przeanalizowanie historycznego przebiegu
tej grecko- chrzes'cijaﬁskiej syntezy. Chciatbym zamiast tego spro-
bowac krotko opisac jej przedmiotowe przyczyny i jej tres¢ tak,
jak wedtug mnie si¢ rzeczy majg. Miarodajne wydaja mi si¢ trzy
punkty widzenia:

Oczekiwanie eschatologiczne nie zawiera wyobrazenia o we-
wnetrznym dopetnieniu si¢ historii w niej samej; wyraza ono —
wrecz przeciwnie — niemozliwos¢ wewnetrznego dopelnienia sie

'6 Por. H. Kuhn, Der Staat. Eine philosophische Darstellung, Miinchen
1967, s. 25.

'7 W. Kamlah, Utopie, Eschatologie, Geschichtsteleologie, s. 16.

'8 Na temat filozofii politycznej Tomasza: U. Matz, Thomas von Aquin,
w: H. Maier, H Rausch, H Denzer, Klassiker des polmschen Denkens,
t. I, Miinchen 1963; na temat zrédet M.D. Chenu, Das Werk des heiligen Thomas
von Aquin, Heidelberg — Graz 1960, s. 378n.
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swiata. Wspdlng trescia przedmiotowa roznych elementow wy-
obrazenia o koncu $wiata jest wlasnie odciecie si¢ od oczekiwania
wewnatrz-historycznego zbawienia. To zanegowanle WEWNELrzne;
dopelnialnosci historii wydaje mi si¢ o tyle rowniez ‘racjonalnie
rozsadne, ze wiasnie Jjako takie oczekiwanie nie da si¢ pogodzi¢
ze stalg otwartoscig i stale otwarta na niepowodzenie wolnoscia
czlowieka; mozna jednak za tym odkry¢ pewna gleboka antro-
pologlcznq nieprawidlowos¢: w chiliastycznych konstrukcjach
zbawienia historii nie upatruje si¢ w moralnej godnosci cztowie-
ka, nie w samej glebi jego moralnej osobowosci, ale spodziewa
si¢ go z planowalnych mechanizmow, przez co wartosci, ktore
utrzymujq swiat, zostajg postawione na glowie. Instrumentahza-
cja meraCJonalnych oczekiwan w racjonalng strategig, na ktorg
juz przedtem si¢ natkngliSmy, zapewne jest dopiero wytworem
tego doglebnego odwrocenia znaczen.

Negatywna tres¢ eschatologii, to znaczy zanegowanie we-
wnetrznej dopelnialnosci historii, jest dzi§ dla nas w duzej mie-
rze ewidentna. Jesli pozostanie tylko ona, to jedyng mozliwa
konsekwenCJq jest catkowita rezygnacja i obnazony pragmatyzm.
W przeciwienstwie do tego nalezy wskaza¢ na pozytywng tres¢
eschatologii: eschatologia stwierdza wraz z wewngtrzng niedopet-
nialnoscia historii jej dopelnialnosé, oczywiscie istniejaca poza
nig samg. Ale to dopelnienie poza nig samg jest mimo to wias-
nie w ten sposob dopelnieniem historii. To, co jest poza nia, jest
jej dopelieniem. Wychodzac z logiki tego stwierdzenia, nalezy
powiedzie¢, ze odrzucenie usitowan chiliastycznych 1 przyjecie
eschatologii jako eschatologii jest jedyna mozliwoscig utrzyma-
nia si¢ historii jako sensownej w ogole. Historia bowiem doma-
ga si¢ z jednej strony sensu, z drugiej jednak strony nie moze
SWO_]egO sensu ostatecznie otrzymaé w niej samej. W ten sposob
jest ona albo bezsensowna, albo zostaje dopeiniona poza nig sama
jako ona sama 1 ma sens przez to, ze staje si¢ transcendentna.
Konsekwencja tego jest natomiast fakt ze eschatologia wiasnie,
poniewaz ona sama nie staje sig¢ celem pohtycznym peini funkcje
gwaranta sensownosci historii i umozliwia ,,utopi¢”, ktora w mo-
delu idealnym konstruuje maksimum spraw1ed11wosc1 1 ustanawia
zadaniem dla rozumu politycznego.

Stad eschatologia nie jest koniecznie zwigzana z Zzadng filo-
zofig historil, lecz zapewne z ontologia. Poniewaz nie uprawia
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ona wlasnej logiki historii, moze zosta¢ zwigzana zarowno z filo-
zofiami postepu, jak i dekadencji'® Ich sedno stanowi nie sche-
mat biegu historii, ale pojecie Boga, ktore ukonkretnia sie¢ w hi-
storii. Wlgczenie eschatologn do chrystologii, ktére dokonalo si¢
zasadniczo wraz z chrze$cijanskim orzeczeniem wiary, oznacza
zarazem odstgpienie od historyczno-teologicznej schematyczno-
sci Apokalipsy. W tym nowym ustaleniu systematycznego miej-
sca eschatologii znajdowalo si¢ zatem centralne umozliwienie po-
laczenia jej koncepcji z tradycjg myslenia platonskiego.

3. Utopijne civitas mnichow

Teza Kamlaha o nowozytnym charakterze utopii potrzebu-
je jeszcze innego zawgzenia niz to, ktorego wiasnie dokonano:
chrzescijanskie zycie mnisze jest niczym innym, jak probg odna-
lezienia w wierze utopii i przeniesienia jej na ten Swiat. Wyraze-
nie Piog dyyekog, za pomoca ktorego oplsu]e si¢ Zycie mnisze,
okresla bardzo dokladnie to zamierzenie: zy¢ teraz zyciem raju
1 znalez¢ utopos jako topos®. Temu odpowiada poczatek rozwoju
z utopijnych stow Jezusa: ,,Sprzedaj wszystko, co masz, 1 rozdaj
ubogim [...] i pdjdz za mng” (Mt 19,21)*". Przy tym wiadome
Jest, ze wlasne zycie Jezusa, ktorego sladami si¢ udawano, bar-
dzo dostownie wzigte bylo za utopijne zycie: ,Lisy maja nory
1 ptaki powietrzne — gniazda, lecz Syn Cziowieczy nie ma miej-
sca, gdzie by glowe mogl oprze¢” (Mt 8,20). Skutkiem tego jest

' Gleboko su;gajqce réznice pomi¢dzy pesymizmem Augustyna i ideg po-
stgpu wczesnego 1 poznego Sredniowiecza picknie ukazuje A. Dempf, Sacrum
imperium. Geschichts- und Staatsphilosophie des Mittelalters und der politi-
schen Renaissance, Darmstadt 1954, s. 116-398.

2 Na temat kwestii ,,zycia rownego aniotom” zwl. K.S. Frank, Angelikos
bios. Begrlﬁfsanalytlsche und begriffsgeschichtliche Untersuchung zum , ,engel-
gleichen Leben” im frithen Monchtum, Miinster 1964; na temat wczesnego zycia
mniszego w ogoéle K. Baus, Die Reichskirche nach Konstantin dem Grofen,
w: H. Jedin (red.), HKG (J) 2/1, Freiburg 1973; L. Bouyer, La spiritualité du
Nouveau Testament et des Peres Paris 1960; U. Ranke-Heinemann, Das friihe
Mbénchtum. Seine Motive nach den Selbstzeugmssen Essen 1964.

21 Por. Atanazy, Vita sancti Antonii, s. 2-4, (PG 26, 842-846); por. paralelny
przebieg zycia $w. Franciszka, | Celano, 2; Legenda trium sociorum, s. 25;
Bonawentura, Leg. mai. 111 1 (VIII, 510a); ponadto O. Englebert, Das Leben a’es
Heiligen Franziskus, Speyer 1952, s. 52n.
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fakt, ze mnisi opuszczaja zamieszkaty swiat i idg w nie-$wiat,
na pustyni¢. Cyryl ze Scytopolis bardzo pigknie sformutowat to
odwrocenie si¢ od istniejacego $wiata, co oznacza fuga saecu-
li, kiedy mowi, ze przez mnichéw pustynia stala sie civitas, nie-
_éwiat $wiatem®: Chodzi o duchowa rewolucje, ktéra objawia sig
w ziemskiej samoekspropriacji nawroconego, stwarzajac dla niego
nowe kryterium zycia, otwierajac na przekor starego $wiata wraz
Z Jego civitates nowe civitas. Dla antycznego odczucia przejawia
si¢ to najmocnie] W tym, ze nlemozllwym do uchylenia podzia-
lom spotecznym, istnicjacym w Swiecie, potozony jest automa-
tycznie kres na progu swiata mniszego: Rozréznienie niewolnika
i wolnego, ktore w ,,Swiecie nadal istnieje”, zostaje tutaj zgodnie
z Ga 3,28 zniesione?,

WystQpUcha tutaj forma utopii odroznia si¢ od platonskie;
y4 Jednej strony tym, Zze uwaza ona utopi¢ za sprawg wiary cze-
sciowo mozliwg do zrealizowania, z drugiej strony tym, ze owa
realizacja nie odnosi si¢ do swiata jako takiego i jego politycz-
nych organizacji, lecz do charyzmatycznego nie-swiata, ktéry po-
wstaje w dobrowolnym odwroceniu si¢ od $wiata. Z druglej strony
oczywiscie odniesienie do Swiata w sposob nieunikniony jednak
istniato. Wystepuje ono bardzo wyraznie w zachodnim Zyciu mni-
szym, ktore nawigzuje przede wszystkim do ksztattu 1 do reguly
Benedykta; wspolnota mnichéw wyznacza wzorzec wspolnoto-
wego zycia i oferuje state punkty opar01a do przetrwania w nie-
pewnych czasach. Przez to oczymsc1e egzystenqa mnichéw stata
si¢ stopniowo bardzo ,,topiczng”, stala cz¢scia sktadows urzadzo-
nego swiata, a nie jego przec1w1enstwem Anton Rotzetter ukazal
dobitnie, jak w przeciwienstwie do tego idea zakonna sw. Fran-
ciszka uksztattowana jest znowu catkowicie przez pasj¢ tego,
co utopijne, i w jej réznorodnych wyrazach jest spojna wiasnie
dzieki idei urzeczywistnionej utopii**. W sposéb zdumiewajacy

2 Cyryl ze Scytopolis,, Vita Sabae, s. 15, (TU 49/2, 98, 2n); por. C. Schon-
bom, Sophrone de Jerusalem. Vie monastique et confesszon dogmatique, Paris
1972, s. 25n.

2 Reg. Ben. 2,16n (ed. Steidle, s., 64): ,,Non ab eo persona in monasterio
discematur [...] Non convertenti exservitio praeponatur ingenuus, nisi alia ratio-
nabilis causa existat”

24 A Rotzetter, Der utopische Entwurf der franziskanischen Gemeinschafft,
WiWei 37(1974), s. 159-169. O konkretnych trudnosciach projektu francisz-
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teraz takze tutaj nabywa wyrazniejszych konturow kwestia re-
lacji do istniejacego swiata, do istniejacych ludzkich wspolnot
Najpierw juz poprzez to, ze wlasnie teraz miasta sg ,,pustynia”,
na ktoéra wychodza zakonmcy, aby przemieni¢ miasta z pustyni
w prawdziwe civitas. Jeszcze wazniejsza dla naszego zagadnienia
wydaje mi si¢ idea Trzeciego Zakonu, ktora zawiera probe prze-
lozenia utopijnego modelu zycia zakonnikéw na ,topiczne” zy-
cie w normalnych zawodach. Trzeci Zakon oznacza probe przy-
blizenia niejako catego polis krok dalej do utopii, a tym samym
rzeczyw1stego gruntownego zreformowania, wychodzac od tego,
co utopijne, przy czym oczywiscie nalezy pow1ed21ec ze probo-
wano tego dokona¢ za pomoca modeli indywidualno-etycznych
1 ewentualnie stowarzyszeniowych, natomiast nie za pomoca wia-
sciwego politycznego etosu.

W tym kontekscie nalezy wspomnie¢ posta¢ Joachima z Fio-
re, ktory stworzy! brzemienne w skutki potaczenie pomigdzy uto-
pia zakonna a chiliazmem. Obydwa nie mialy pierwotnie ze sobg
nic wspdlnego. Joachim stworzyl, w odwroceniu do przediozonej
u Ireneusza z Lyonu koncepcji, konstrukcje historyczna, w ktorej
pojawia si¢ sam trynitarny Bog jako zasada postgpu historii. W ten
sposob utopia zostala uhistoryczniona i1 uczyniona historycznym
celem, do ktorego nalezy aktywnie dazy¢* Cho¢ wypowiedzi Jo-
achima w szczegoétach sa Sredniowieczno-mnisze, to tym samym
strukturalnie otwarta jest droga prowadzaca do Hegla 1 Marksa:
Historia jest postg¢pujacym naprzod procesem, w ktorym czlowiek
aktywnie buduje swoje zbawienie, jakiego nie mozna rozpoznaé
z samej tylko logiki terazniejszosci, lecz jest ono zagwarantowa-
ne przez logike historii.

kanskiego K.S. Frank, Utopie — Pragmatismus. Bonaventura und das Erbe des
heiligen Franziskus von Assisi, WiWei 37(1974), s. 139-159.

> Na temat Joachima zwt. A. Dempf, Sacrum Imperium, s. 269-284; por.
Takze J. Ratzinger, Geschichtstheologie des heiligen Bonaventura, Miinchen
1959, 5. 97-120 [JRGS 2, 5. 559-590]. Na temat dalszego oddziatywania Joach-
ima H. de Lubac, La postérité spirituelle de Joachim de Flore, t. I-11, Paris —
Namur 1979-1981.
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4. Ewolucjonistyczny projekt Teilharda de Chardin

Nowos¢ u Teilharda de Chardin polega na tym, Zze probuje on
polaczy¢ chrzescijanska eschatologi¢ z przyrodoznawczg teorig
ewolucji, definiujgc Chrystusa jako Punkt Omega ewolucji. Przy-
roda i dzieje czlowieka sa dla niego stadiami jednego 1 tego sa-
mego procesu, ktorego charakterystyczng cecha jest podazanie od
najprostszych elementow skladowych materii ku coraz bardziej
zlozonym ukladom, az po obszar ultrakompleksowy, to znaczy do
polaczenia cztowieka i kosmosu w jednym obejmujagcym wszyst-
ko uktadzie. Wyobrazenie Ciata Chrystusa i Chrystusa jako glowy
Kosmosu, tak jak nakreslone zostaje w Liscie do Efezjan i w Li-
scie do Kolosan pozwala Teilhardowi na utozsamienie tej wizji
Z wyznaniem Chrystusa 1 Jego nadziejg eschatologiczng. Chociaz
istnieja pewne paralele pomigdzy tg koncepcja a marksistowski-
mi tokami myslowymi, to u Teilharda nalezy stwierdzi¢ zarow-
no brak wilasciwej filozofii historii, jak 1 nieobecnos¢ konkretnej
politycznej pragmatyki. Pod tym wzgledem nie mozna go zakla-
syfikowa¢ do chiliazmu. Jego wyobrazenie stanowi raczej to, ze
postep techniki pomimo statystycznie nieuniknionej liczby pora-
zek, ktore dzieli wraz z calg ewolucja, kontynuuje jednak dazenie
do celu ewolucji, w ktoérej przypada mu w udziale zbudowanie
ponad biosfera noosfery, jako przedostatniego stopnia ztozonosci.
Jezeli postep techniki nadaje ewolucji lini¢ ruchu, odpowiadataby
temu zapewne najlatwiej polityka kierowana przez technokratow:
Nauka buduje utopi¢ na mocy jej immanentnego postepu, cho-
ciaz takze nie bez niepowodzen. Wiara w naukg otrzymuje tutaj
mityczne rysy; popadnigcie w rezygnacje, ktora cofa sig¢ do tego,
co mozliwe do zrobienia, przy takim wilasnie nastawieniu lezy
OCZyWiscie zZawsze W d051¢galnej bliskosci.

Tym samym dotarlismy do problematyki wspolczesnosci,
ktora tkwi w dylemacie pomigdzy chiliastyczng irracjonalnoscia
a racjonalnoscia pozytywizmu pozbawiong nadziei. Wobec tego
funkcja platonsko-chrzescijafisko-humanistycznej ,,utopii” mo-
globy by¢ dazenie do rozszerzenia pojecia rozumu, a nie tylko
pytanie o to, co empirycznie da si¢ udowodni¢, lecz takze pytanie
o to, by wartosci uporzadkowane wedtug empirii widzie¢ jako za-
dame rozumu, ktory w tym celu stale musi uczgszczac¢ do szkoty
we wszystkich wielkich tradycjach religijnych ludzkosci. Tym sa-
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mym powinna zosta¢ wyjasniona w tym kontekscie takze funkcja
eschatologii. Nie nalezy jej oczywiscie, jak to dzialo su; wielo-
krotnie w panstwie autokratycznym nowozytnos$ci, uwazac za pe-
wien rodzaj teologicznego uzupelnienia prawa karnego, w ktorym
proboszcz staje si¢ stugusem zarzadzanych przez Kosciot w przy-
mierzu z panstwem sankcji ludzkiego dziatania, znajdujacych si¢
po tamtej stronie. Bylaby to negatywna utopia strachu i egoizmu.
Chodzi o wiele bardziej o to, aby lepiej dostrzegac rzeczywistos¢:
Empirycznie uchwytna rzeczywistos’é 1 do tego zawezona racjo-
nalno$¢ moga ostatecznie wymaga¢ odwolania cztowieka, kto-
ry przy naszym obecnym stanie poznania nie tylko faktycznie,
lecz takze zasadniczo przekracza czysta empiri¢. Chodzi o to, by
rozpoznawa¢ sam pozytek, ale rowniez wartosci jako rzeczywi-
stosci 1 z tego punktu widzenia umozliwi¢ uzasadnione ludzkie
dzialanie.

Nie da si¢ przy tym zaprzeczy¢é, ze przekazana utopia huma-
nistyczna pod wieloma wzglqdami jest niedostateczna. Wiedziata
ona, co prawda, ze rzeczyw1stosc tylko asymptotyczme opiera si¢
na spraw1ed11wosc1 ale nie byla wystarczajaco swiadoma tego,
ze takze pozmanie pozostaje asymptotycznie w polowie drogi.
Konsekwencja tego byt fakt, ze odbierata ona swoje modele zbyt
ostatecznie, zbyt statycznie, niz to mozna odczyta¢ wilasnie z ka-
tolickiego nauczania o prawie naturalnym jako klasycznej formie
,»utopijnego” myslenia. Jesli to sobie us§wiadomimy, to okaze sig,
ze poznanie moze dokonad si¢ tutaj tylko w bezustannym wza-
jemnym 0ddz1a}ywan1u pomi¢dzy praktyka a teorig: Zastosowa-
nie ,,utopii” odkrywa zarazem brak jej poznania i zmusza przez
to do nowych koncepcji, ktore umozliwiaja nowa praktyke 1 tak
dalej. Platonska statyka jest przez to samoistnie zmieniona na
korzys¢ realistyczno-historycznego myslenia, w ktérym przyj-
muje si¢ wlasciwe poglady doswiadczen historyczno-filozoficz-
nych, nie pozwala si¢ jednak z tego wyprowadzi¢ samowolna
logika historii. Drugi problem wydaje mi si¢ tkwi¢ w popraw-
nym przyporzadkowaniu instituta 1 mores. Krytyka lnStthCJl
1 tworcze poszuklwame lepszych ll’lStthC_]l W przeciwienstwie
do poszuklwama idealnego panstwa przez Platona, zostalo mato
rozwinigte w chrzedcijanskie) teorii pafstwa. Obecnie grozi do-
ktadnie odwrotnie catkowite zapommeme drug1ego podstawowe-
go elementu panstwowe] egzystencji, jakim jest mores. Chodzi
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tutaj nie o ,,moralnos$¢”, lecz o ,,obyczaje”, to znaczy o strukturg
przekonan, ktéra wyraza si¢ w formach zycia, nadajacych ksztatt
konsensowi w niekwestionowanych podstawowych wartosciach
ludzkiego zycia. Alexis Tocqueville imponujgco rozpracowat, ze
demokracja opiera si¢ o wiele bardziej na mores niz na instituta:
Tam, gdzie nie istnieje Zadne wspolne przekonanie, instytucje sig-
gaja w pustke, przymus staje si¢ koniecznoscia;, wolno$¢ zaktada
przekoname przekonanie zas wychowanie i obyczajowg swiado-
mos¢. Tam, gdzie ,,utopia” staje si¢ tylko instytucjonalnym na-
uczaniem, zapomina si¢ o tym, co decydujace: ze budzet ducho-
wych sit jest dla losu spotecznosci bardziej decydujacy niz budzet
srodkow ekonomlcznych Dla obszernie naszkicowane;j ,,utopn
pytanie o najlepsze instytucje musi i8¢ reka w reke z pytaniem,
jak mozna zabezpieczy¢ budzet sit duszy, zdolno$¢ wspolnego
urzeczyw1stn1an1a podstawowych wartosci: Im bardziej decydu-
jace sa mores, tym mniej potrzebne stang si¢ instituta. Kwestia
wychowania, to znaczy otwarcia rozumu na catos¢ rzeczywistosci
ponad sama empiria, jest dla ,,utopii” nie mniej wazna niz kwestia
poprawnego podzialu i kontroli wtadzy. Tam, gdzie nie b¢da bra-
ne pod uwage mores, nie zostanie zwigkszona wolnos¢, lecz roz-
szerzona tyrania: Ta prognoza Tocqueville’a zostala az nadto wy-
raznie potwierdzona przez rozwoj ostatnich stu lat. Nie w sankgji,
ale z pewnoscig w przyjeciu wartosci Jako rzeczywistosci mogiby
tkwi¢ eschatologiczny wymlar ,utopii”: W mores polityka, ktore)
powinna stuzy¢ ,,utopia”, wskazuje poza siebie, bez mores jednak
»utopia”, ktora zna Jedyme instituta, stanie si¢ koncepcja wiczie-
nia zamiast poszukiwaniem prawdziwe) wolnosci.
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