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Kosciot jako sakrament nadziei
w czasach dewaluacji stowa

The Church as a Sacrament of Hope in Times of Devaluation of Words

ANTONI NADBRZEZNY
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta I, antoni.nadbrzezny@kul.pl

Streszczenie: Celem artykutu jest ukazanie Kosciota jako sakramentu nadziei w kontekscie kulturowe-
g0 zjawiska zwanego globalng logorea. Oznacza ona niekontrolowany strumiern ambiwalentnych stow,
czesto semantycznie zdewaluowanych, ktére sg czynnikami alienacji wspétczesnego cztowieka. Logorea
rodzi niebezpieczenstwo egzystencjalnej rozpaczy i domaga sie adekwatnej odpowiedzi ze strony teo-
logii. Z tej racji eklezjologia kontekstualna podejmuje prébe wiarygodnego ukazania Wcielonego Stowa
Bozego jako transcendentnego Zrédta Wielkiej Nadziei. Kosciot jako sakrament zmartwychwstatego
Chrystusa, obecnego w historii $wiata, nieuchronnie zderza sie z naporem nowych ideologicznych pro-
pozycji o charakterze utopijnym. Sg one efektem dynamicznej logorei, ktéra - mimo upadku dawnych,
wzglednie spojnych utopii spotecznych - wciaz produkuje utopijne synkretyzmy na zasadzie arbitralnego
taczenia stéw wyrwanych ze swoich pierwotnych kontekstéw. Wobec tego zjawiska waznym zadaniem
eklezjologii jest zarowno krytyka pojawiajacych sie utopii, jak i racjonalne uzasadnienie tezy, ze chrze-
Scijanstwo ze swej istoty nie jest utopia. W artykule zastosowano teologiczna metode korelacji, charak-
terystyczna dla eklezjologii kontekstualnej i pretekstowej. Tekst sktada sie z pieciu czesci. W pierwszej
scharakteryzowano zjawisko logorei. W drugiej zaproponowano typologie stowa ludzkiego. W trzeciej
oméwiono znaczenie eklezjalnego uobecnienia Wcielonego Logosu w obliczu egzystencjalnej rozpaczy.
Czwarta cze$¢ poswiecona jest analizie przyczyn uwodzicielskiej sity utopii. W piatej ukazano wyzwa-
lajaca moc Chrystusa jako Wielkiej Nadziei oraz uzasadniono antyutopijny charakter chrzescijanstwa.
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Abstract: The aim of this article is to present the Church as a sacrament of hope in the context of the cul-
tural phenomenon known as global logorrhea. This term denotes an uncontrolled stream of ambivalent
words, often semantically devalued, which contribute to the alienation of contemporary humanity. Log-
orrhea gives rise to the danger of existential despair and calls for an adequate theological response. For
this reason, contextual ecclesiology seeks to portray credibly the Incarnate Word of God as the transcen-
dent source of the Great Hope. The Church, as the sacrament of the risen Christ present in the history of
the world, inevitably clashes with the onslaught of new ideological proposals of a utopian nature. These
emerge as the effect of dynamic logorrhea which, following the collapse of former relatively coherent so-
cial utopias, continues to generate utopian syncretisms based on an arbitrary combination of words and
ideas torn from their original contexts. In the face of this phenomenon, an important task of ecclesiology
is both the critique of emerging utopias and the rational justification of the thesis that Christianity, in its
very essence, is not a utopia. The article employs the theological method of correlation, appropriate to
contextual and pretextual ecclesiology, and is divided into five parts. The first characterizes the phenom-
enon of logorrhea. The second develops a typology of the human word. The third discusses the signifi-
cance of the ecclesial making-present of the Incarnate Logos in the face of existential despair. The fourth
reveals the reasons for the seductive power of utopia. The fifth demonstrates the liberating power of
Christ as the Great Hope and explains why Christianity is not a utopia.
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Przywotana w dokumentach Soboru Watykanskiego II starozytna idea Ko$ciota jako
sakramentu (KK 1, 9, 48, 58; KL 5, 26) stala si¢ zachetg do bardziej odwaznego roz-
wijania eklezjologii o profilu kontekstualnym, w wiekszym stopniu uwzgledniaja-
cym specyfike konkretnej egzystencjalnej sytuacji cztowieka, do ktorego kierowane
jest wcigz aktualne zbawcze oredzie (Nadbrzezny 2022, 80-83). Wezwanie do roz-
poznawania oraz interpretowania wspolczesnych znakéw czasu (signa temporis)
w $wietle Bozego Objawienia zaowocowalo wsrdd teologéw wzrostem poczucia od-
powiedzialnosci za poziom nadziei zaréwno u oséb wierzacych, jak i ludzi szcze-
rze szukajacych Boga, uniwersalnych wartosci i sensu zycia. Troska o podsycanie
stabnacego plomienia nadziei zyskata range swoistego imperatywu kategoryczne-
go, zwlaszcza w kontekscie negatywnych zjawisk, sygnalizowanych juz na poczat-
ku XXI wieku przez $w. Jana Pawla II, takich jak lek przed przyszioscia, pustka ak-
sjologiczna, utrata pamieci, fragmentaryzacja ludzkiej egzystencji czy tez praktyczny
ateizm (EE 7-10). Aktualizacja owego wolania o powrdt do zZrédet chrzescijanskiej
nadziei stata si¢ bulla papieza Franciszka Spes non confundit oglaszajaca Jubileusz
Zwyczajny Roku 2025 obchodzony pod hastem ,,Pielgrzymi nadziei” (Peregrinan-
tes in spem). Stanowi ona zachete do poszukiwania stéw, drég i znakéw nadziei
w dzisiejszym $wiecie pelnym sprzecznosci i kontrastow, w ktérym coraz czgéciej
dominujg pospiech, niecierpliwos¢, nerwowos¢, a takze agresja, zwatpienie i duch
pesymizmu (SNC 1, 4). W kontekscie Roku Jubileuszowego chrzedcijaniska nadzieja
stala sie przedmiotem wieloaspektowych badan przeprowadzonych przez polskich
i zagranicznych uczonych. W prezentowanym numerze czasopisma ,Verbum Vitae”
autorzy przedstawili wyniki swoich oryginalnych dociekan, poswigconych tej pro-
blematyce. W interesujacy sposob ukazali zlozony fenomen nadziei zaréwno w per-
spektywie biblijnej (zob. Siemieniec 2025; Lasek 2025; Kotecki 2025) i patrystycznej
(zob. Havrylyk 2025), jak i w ramach teologii dogmatycznej (zob. Barth 2025; Jaskie-
wicz 2025; Nadbrzezny 2025; Wolowski 2025), fundamentalnej (zob. Kaucha 2025),
moralnej (zob. Zadykowicz 2025), teologii liturgii (Jedrzejski 2025) i teologii ducho-
wosci (zob. Szpoton 2025; Stegu 2025).

Celem niniejszego artykutu jest ukazanie istotnego zwigzku miedzy sakramen-
talnoscig Kosciota a chrzescijaniska nadzieja w kontekscie negatywnego zjawiska
we wspolczesnej kulturze, jakim jest nadprodukcja zdewaluowanych stéw (logo-
rea). Z czasem staja si¢ one groznymi czynnikami alienacji ludzkiej egzystencji,
zwigkszajacymi ryzyko popadnigcia cztowieka w stan rozpaczy rozumianej jako
radykalna negacja nadziei. Egzystencjalna rozpacz in sensu stricto jest negatywnym
doswiadczeniem stanu immanentnego potepienia, utrata poczucia sensu zycia, za-
nikiem wiary w realng zmiang¢ niekorzystnego polozenia i zwatpieniem w mozli-
wos$¢ ocalenia swej integralnosci. Zarysowany wyzej problem teologiczny wymaga
odpowiedzi na pig¢ zasadniczych pytan, ktore ksztaltuja progresywna strukture ca-
tego artykulu. Chodzi o nastepujace kwestie: Czym charakteryzuje sie zjawisko lo-
gorei we wspolczesnej kulturze? Na czym polega dwuznacznos¢ i ryzyko ludzkich
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stow? Jakie znaczenie posiada koscielne uobecnienie Wcielonego Logosu w obliczu
rozpaczy? W czym tkwi uwodzicielska sifa utopii? W jakim sensie mozemy moéwic
o wyzwalajacym dziataniu chrzescijanskiej nadziei?

Artykul stanowi autorska propozycje interpretacyjng wpisujaca si¢ w nurt
eklezjologii kontekstualnej i pretekstowej (zob. Nadbrzezny 2023), w ktorej pro-
gramowo punktem wyjscia jest zawsze konkretna egzystencjalna sytuacja wspot-
czesnego czlowieka, opisana mozliwie najbardziej adekwatnym jezykiem zapozy-
czonym m.in. z dyscyplin takich jak filozofia, antropologia kulturowa, socjologia
czy literaturoznawstwo. Dopiero w drugiej instancji owa ludzka sytuacja egzysten-
cjalna zostaje odniesiona do bogatego doswiadczenia chrzedcijanskiego obejmu-
jacego interpretujacy i aktualizujacy przekaz Objawienia Bozego, ktory jest stale
dokonywany przez Kosciét w ciagu jego historii. W artykule zastosowano metode
korelacji (Tillich 2004, 62-65) polegajaca na ustanowieniu kognitywnego sprzeze-
nia zwrotnego miedzy aktualng sytuacjg egzystencjalng czlowieka a historycznym
kos$cielnym przekazem Objawienia Bozego. Biegun sytuacyjny umozliwia sformu-
lowanie istotnych pytan egzystencjalnych, za$ biegun rewelacyjny stanowi obszar
poszukiwania adekwatnych odpowiedzi w swietle Objawienia Bozego. Zachodzaca
miedzy biegunami korelacja stwarza szans¢ zbudowania apologijnej eklezjologii
kontekstualnej o charakterze responsoryjnym (answering ecclesiology), w ktorej
wazne i zarazem historycznie zmienne pytania zwigzane z dynamicznie ujetg eg-
zystencja ludzka mogg otrzymac wiarygodne i zaktualizowane odpowiedzi ptyna-
ce z glebi Bozego Objawienia przekazywanego w doswiadczeniu historii Tradycji
chrzescijanskiej.

1. Nieznoény ciezar logorei

Jednym ze znamion wspdlczesnej kultury jest dynamiczna i narastajaca kumulacja
stow, przyjmujaca postaé niebezpiecznego egzystencjalnego zywiolu, ktéry Wojciech
Burszta nazwal ,,globalng logoreg” (Burszta 2015, 32-33). Jej specyfike stanowi po-
tezne nagromadzenie stdw generowanych bez nalezytego zwigzku logicznego przez
liczne podmioty indywidualne i zbiorowe. Ich stale powiekszajaca sie redundancja
prowadzi do zjawiska ,,bombardowania stowem’, ktére skutkuje u ludzi poczuciem
bycia osaczonym przez stowo. Wspdlczesna logorea, wzmacniana przez srodki spo-
lecznego przekazu, tworzy swoista substancje logosowa zawierajacg dowolna mie-
szanine stow dobrych i ztych, prawdziwych i falszywych, sensownych i bezsensow-
nych, zakorzenionych w konkretnych kontekstach i wyzutych z wszelkich odniesien
koniunkturalnych. Wykazuje ona niezwykly site kreacji, tworzac niezliczone kolaze
stow czesto Iaczonych ze sobg w sposdb arbitralny, ktérych efektem jest generowanie
sztucznego (nad)$wiata ambiwalentnych narracji spowijajacego realny swiat ludzkiej
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egzystencji. Ptynace potoczyscie stowa, a szczegdlnie stowa zle, antyludzkie, demo-
niczne, destrukcyjne, nasgczone pogarda i nienawiscia, charakteryzujg si¢ swoistg
lepkoscig i reprodukcyjnoscia, ktéra umozliwia ich szybka multiplikacje i ucigzliwe
przylgniecie do bytu osobowego w postaci stygmatyzujacych logoséw. W konse-
kwencji osoba ludzka oblepiona wieloscig nieprawdziwych stéw, niesprawiedliwych
opinii i pogardliwych ocen zostaje uwi¢ziona w kokonie falszu, wystawiajac si¢ na
nieprzewidywalne reakcje innych, ktorzy na plaszczyznie poznania i dzialania naj-
czesciej nie potrafig przebi¢ sztucznej logosferycznej skorupy w celu autentycznego
spotkania z Zywg osobg, a nie z jej karykaturalnym wizerunkiem.

Dynamika amorficznej w swej istocie logorei sprawia, ze cztowiek jako indy-
widualna osoba, jako byt skonczony i zarazem wyobcowana egzystencja popada
w poczucie watpliwosci wobec innych. Watpliwosé¢ ta dotyczy nie tyle samego ist-
nienia innego (bycia-z-innym), co raczej autentycznosdci jego bycia. Problemem
staje si¢ kwestionowanie statusu innego w aspekcie jego prawdziwosci i rodzace
sie podejrzenie, ze w konstytutywnej relacji ja - ty zamiast z oryginalem mamy
do czynienia z wykreowang imitacjg innego. Poglebiajaca si¢ postawa sceptyczna
sprzyja stabnieciu nadziei na mozliwo$¢ budowania trwatych, prawdziwych, szcze-
rych i odpowiedzialnych relacji interpersonalnych w rodzinie, spoteczenstwie
i Kosciele. Wzrastajaca obsesja podejrzen w skrajnych przypadkach prowadzi do
izolacji, samotnosci i utraty wiary w sens budowania wiezi wspolnotowych. Czlo-
wiek zaczyna nabiera¢ przekonania, Ze uczestniczy w egzystencjalnym ,teatrze
lalek”, w ktérym granica miedzy widzem a marionetkami jest ptynna i umowna.

Ucigzliwa specyfika logorei sprawia, Zze rowniez w obszarze Zycia religijnego
pojawia sie sceptycyzm dotyczacy zréznicowanych stownych obrazéw Boga, Chry-
stusa, zbawienia i Kosciota, ktére jawig sie wspolczesnemu czlowiekowi w nie-
ustannie zmieniajacych sie konstelacjach, nierzadko infantylnych, irracjonalnych
i bezosobowych (God reinvented). Sg one nieuchronnie poddawane semantycznej
obrobce w skomplikowanym procesie sekularyzacji i desekularyzacji (zob. Marian-
ski 2006; Gozdz 2022, 370-372), na skutek ktérych czesto tracg swe tradycyjne
znaczenia. Przyjmujg posta¢ autonomicznych, doglebnie zmodyfikowanych i nie-
rzadko hybrydowych ikon rzeczywistosci religijnych (Bog jako ciato astralne, duch
mocy, vis maior, Bog plemienny, lokalny, msciwy i zty, Bég jako niebezpieczny
wirus umystu). Laczg si¢ one ze sobg najczesciej w przypadkowy sposob, nie re-
spektujac granic ortodoksji, tradycji religijnych i racjonalnosci prawd wiary, prefe-
rujac za$ synkretyzm, irracjonalizm oraz mitologizacje.

Intensywna produkcja dowolnych i z koniecznosci nieprawdziwych obrazow
stownych sprawia, ze autentyczna ludzka egzystencja ulega stopniowemu zamgle-
niu, stajac si¢ w konsekwencji ,egzystencja rozmazang’, w ktorej cierpienie - beda-
ce nieusuwalnym sktadnikiem ludzkiego istnienia - taczy sie z utrata zdolnosci do
formutowania glebokich pytan o charakterze egzystencjalnym i soteriologicznym.
Zwigzany z tym zanik wrazliwosci czlowieka na otaczajacg rzeczywisto$¢ prowadzi
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do stanu obojetnosci, w ktérym ging dwa istotne czynniki podtrzymujace wital-
nos$¢ ludzkiego myslenia: zadziwienie pigknem $wiata i oburzenie na istniejace
w nim zfo. W tych okolicznosciach moze pojawic si¢ u cztowieka pustka soteriolo-
giczna. Rodzi si¢ niebezpieczenstwo utraty nadziei na pokonanie groznego czyn-
nika alienacji, jakim jest bezksztaltna i nieczula logorea. W kontekscie kulturo-
wego ,,za¢mienia” Boga (Martin Buber) i nihilistycznego ,zamglenia” cztowieka
(Edward Stachura) stabnie podmiotowa wrazliwo$¢ na wyzwalajaca quasi-religijna
epifani¢ wielosci i zarazem jednos$ci najwazniejszych elementéw $wiata (unitas in
pluralitate). W natloku banalnych, rozmazanych i ptytkich stéw zanika w czlowie-
ku zdolnos$¢ do dramatycznego odczuwania ztozonosci $wiata, ujrzenia — jak pisat
Stachura - ,,calej jaskrawosci tego, Ze to nie chodzi ni o $mier¢, ni o zycie, ni o sens
i bezsens, ni o dobro i zlo, ni o $wiatlo, ni ciemnos¢, ale o co$ zupelnie innego.
Chodzi o to wszystko razem wziete [...]” (Stachura 1987, 92). Skutkiem obecnej
fragmentaryzacji ludzkiej egzystencji staje si¢ niebezpieczna absolutyzacja jednej
dowolnie wybranej czastki $wiata w totalnym oderwaniu od innych, bez zwigzku
z caloscig bytu. Wzrasta wowczas ryzyko niekontrolowanej logomanii, wyrazajacej
sie w obsesji mowienia jednobiegunowego: tylko o Bogu albo tylko o czlowieku,
wylacznie o zyciu albo wylacznie o $mierci, z pomijaniem tego, co wspomniany
polski pisarz nazywal ,,balansujacg miedzy nimi wieczystoscig” (Stachura 1987, 92).

2. Ambiwalencja ludzkich stow

Chociaz niezno$ny ciezar logorei z pewnoscig dziata destrukcyjnie na cztowieka, to
jednak nie wyklucza mozliwosci teoretycznej refleksji nad ambiwalentnym charak-
terem ludzkich stow. Wspdlczesna eklezjologia nie powinna uchyla¢ si¢ przed tym
waznym zadaniem, korzystajac zaréwno z teologicznych, jak i pozateologicznych
zrédet poznania potegi stowa. Na podstawie szeroko rozumianego doswiadczenia
miedzyludzkiej komunikacji mozna zbudowa¢ swoista typologie stowa. Dynamike
i dwuznaczno$¢ ludzkich stéw w znakomity sposéb ukazal Vaclav Havel, ktorego
refleksja wydaje si¢ inspirujaca réwniez dla teologii o profilu kontekstualnym.

2.1. Stabos$c¢ i moc stowa

Istnieje zasadnicza réznica miedzy odniesieniem do stowa w panstwach wolnych
a stosunkiem do niego w krajach totalitarnych. Wolno$¢ polityczna sprawia, ze czto-
wiek moze swobodnie decydowa¢ o kierunku wiasnego rozwoju, ksztalcie i sensie
wielu wypowiadanych i drukowanych stéw, preferowanych stylach w muzyce, sztu-
ce i literaturze. W spoleczenstwach demokratycznych nie odczuwa sie leku z po-
wodu praktykowania odpowiedzialnej wolnosci stowa, ktora taktowana jest jako
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nienaruszalna oczywistos¢. Tymczasem w systemach totalitarnych nawet kilka stéw
prawdy moze zosta¢ uznanych za niebezpieczne i wywotac zaréwno protesty w obro-
nie tamanych praw czlowieka, jak i represje ze strony wtadz totalitarnych. Sg to sys-
temy, gdzie ,,sfowo prawdy Solzenicyna odebrano jako co$ tak niebezpiecznego, ze
trzeba byto jego autora wsadzi¢ przemocg do samolotu i wywiez¢ z kraju, gdzie stowo
Solidarnos¢ zdolne bylo wstrzasna¢ catym blokiem” (Havel 2011, 200).

2.2. Stowo zwodnicze i wyzwalajace

Analizujac réznorodnos¢ spotecznych dyskurséw, mozna dostrzec zaréwno stowa
hipnotyzujace, jak i wyzwalajace. Pierwsze z nich objawiaja uwodzicielska site reli-
gijnego i/lub politycznego fanatyzmu, zdolnego do podejmowania $miercionosnych
decyzji wobec ludzi innych kultur, religii, opcji politycznych lub swiatopogladow.
Drugie za$ emanujg prawda, picknem i dobrem, stajac si¢ subtelng inspiracja do wy-
zwolenia z niewoli klamliwej propagandy i podstepnej manipulacji. Jedne i drugie
stanowig symbol zagadkowej wieloznacznosci, zdolnej do uzasadnienia lub negowa-
nia kazdej spolecznej pragmatyki (Havel 2011, 201). Sg czynnikami aktualizujacymi
wszelkie potencjalnosci w zakresie dobra i rozwoju oraz zla i straszliwej destrukeji.
Krotko mowigc - to tajemniczy znak wiernosci lub zdrady, $mierciono$na bron lub
uzdrawiajacy balsam.

2.3. Kreacyjna i destrukcyjna sita stowa

Warto zauwazy¢, ze stowa majg swoja historie. Podlegaja nieuchronnemu prawu sta-
rzenia sie i semantycznej erozji. W miare uptywu czasu niekiedy porzucaja dawne
pozytywne znaczenia na rzecz nowych, ztowrogich, groteskowych, irytujacych czy
wstydliwych. Tak stato si¢ chocby ze stowem ,socjalizm’, ktére pierwotnie - dla
uciskanych i upokarzanych robotnikéw - bylo synonimem bardziej sprawiedliwe-
go $wiata i wyrazem upragnionego idealu spolecznego. Z czasem jednak, wskutek
powigzania z systemem opresji, zostalo skompromitowane i dzi§ funkcjonuje jako
swoiste ,bezbozne zaklecie, ktorego lepiej si¢ wystrzega¢” (Havel 2011, 203).

Historia ludzkosci jest szczeg6lnym ekranem obrazujacym zaréwno kreacyjna,
jak i destrukcyjna sile stowa. Owa kreacyjna moc objawia si¢ w zdolnosci do two-
rzenia pozytywnych wiezi spotecznych, budowania kapitalu wzajemnego zaufania,
ksztaltowania aksjologicznych podstaw pracy i edukacji, motywowania do czynu
przynajmniej cze$ciowo urzeczywistniajacego przyjmowany ideal, rozwijania $wia-
domosci odpowiedzialnej troski o losy czlowieka i §wiata, a takze w ksztaltowaniu
i przekazywaniu spofecznej pamieci — zar6wno o zwyciestwach, jak i porazkach,
o narodowym, kulturowym 1i religijnym dziedzictwie poszczegélnych naroddw,
kontynentéw oraz calej ludzkosci.
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2.4. Pycha i pokora stowa

W obliczu pote¢znej dawki ambiwalentnych stéw nalezy zawsze zachowaé zasade
ostroznosci, wyrazajaca si¢ w odpowiedzialnej podejrzliwosci wobec stow. Biorac
pod uwage bolesne doswiadczenie zdradliwych stow, warto zachowa¢ powsciagli-
wos$¢ w zbyt entuzjastycznym przyjmowaniu stow patetycznych i wzniostych. ,,Po-
dejrzliwoscia wobec stéw mozna zepsu¢ zdecydowanie mniej niz przesadnym wzgle-
dem nich zaufaniem” (Havel 2011, 206). Demaskowanie potencjalnych potwornosci
drzemigcych w skorupach stow wydaje sie by¢ zadaniem wspotczesnych intelektuali-
stow, aby ,,dobrze stysze¢ stowa mocnych, pilnowa¢ tych stow, ostrzega¢ przed nimi
i przepowiada¢, co by mogly znaczy¢ albo przynie$¢” (Havel 2011, 206).

Podejrzliwosci wobec stéw towarzyszy nie tylko krytyczne nastawienie do za-
wartej w nich tresci, lecz réwniez do samego sposobu ich prezentowania, intencji
podmiotu méwigcego oraz do aksjologicznego kontekstu wypowiadanych stow. Na
szczegolng uwage zastuguje postawa pokory towarzyszaca wypowiadanym i stu-
chanym stowom. To samo stowo raz moze by¢ pokorne, a w innych okoliczno$ciach
pyszne. Niebezpieczne i podstepne przeobrazenie stowa pokornego w napelnione
pycha moze dokonywac¢ si¢ z premedytacja lub by¢ efektem cichej emigracji ze
$wiata wartosci.

W obecnych czasach pycha wyraza sie¢ w trzech przekonaniach: ze czlowiek
w pelni rozumie przyrode i moze nig catkowicie zarzadza¢, ze zrozumial wlasng
historie i moze zaprogramowac szczgéliwe zycie wszystkim jednostkom i narodom
oraz ze moze unikng¢ wojny nuklearnej, poniewaz posiadl umiejetnos¢ rozszcze-
pienia jadra atomowego. Zycie szybko sfalsyfikowalo powyzsze przekonania, wy-
raznie ukazujac bolesne pomytki cztowieka, ktére nie oddalily przewidywanych
niebezpieczenstw, takich jak kryzys klimatyczny, szalestwo fanatyzmow czy eska-
lacja wojen. W tej sytuacji rodzi sie kategoryczny imperatyw, aby stanowczo sprze-
ciwia¢ si¢ wszelkim stowom pychy, zwlaszcza w dyskursie publicznym, i doktad-
nie tropi¢ wszelkie jej zalazki w stowach pokornych jedynie na pozér. Nie chodzi
o prostg analize lingwistyczna, lecz o podjecie zadania moralnego, polegajacego
na ksztaltowaniu odpowiedzialnosci za méwione i pisane stowo (Havel 2011, 208).

2.5. Stowo immanentne i transcendentne

Dostrzegana w potocznym doswiadczeniu historycznym ambiwalencja ludzkich
stow nie wyczerpuje calej ich zagadkowosci, a nawet tajemniczosci i nieprzewidy-
walnej potencjalnosci. Zadziwiajaca sila stowa w pozornej jego kruchosci pobudza
do filozoficzno-teologicznej refleksji na temat najglebszej, czyli transcendentnej
podstawy immanentnych logoi. Zauwazana przygodno$¢ ludzkich stéw potaczona
z ich duzg silg sprawcza i mocg odzialywania rodzi pytanie dotyczace okreslenia ab-
solutnego warunku ich trwania pomimo ontycznej kruchoéci. Na mysl przychodzi
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pierwsze zdanie z Ewangelii $w. Jana: ,,Na poczatku bylo Stowo, a Stowo bylo u Boga
i Bogiem bylo Stowo” (J 1,1). Wskazuje ono na istnienie Odwiecznego Stowa Bo-
zego, stanowigcego podstawe i najglebsze zrodlo wszelkiego istnienia. Bozy Logos
moze stusznie zosta¢ nazwany Stowem Stow, czyli Nieuwarunkowanym Warunkiem
istnienia ludzkiego bytu zdolnego zaréwno do wykreowania stéw, jak i stania sig sto-
wem skierowanym i postanym do innych. Jesli wierzymy, ze Stowo Boze jest zrédlem
wszelkiego stworzenia, to ,,ludzkie plemie jest tym czym jest, tylko dzigki innemu
boskiemu cudowi - cudowi ludzkiego stowa” (Havel 2011, 198).

3. Widmo rozpaczy a obecnos¢ Boskiego Logosu

Podejmowana refleksja nad ontologia i pragmatyka stowa, w zmudny wysitek wypo-
wiedzenia sensownego stowa o mysterium verbi, nie usuwa automatycznie niebezpie-
czenstwa rozpaczy. Jej widmo zdaje sie dzi$ krazy¢ nad ludzka egzystencja dotknieta
syndromem wyobcowania i poczucia utraty sensu (Tillich 2014, 146-48). Fenomen lo-
gorei przytlacza ludzka osobe lawg stow rozgrzanych w szalenczym wyscigu, lecz nie-
rzadko zdewaluowanych w aspekcie tresci. Ogien i popiot staja sie symbolami zywiotu
logorei, ktéra moze zaréwno urzeka¢ swa dynamika, jak i budzi¢ trwoge z powodu
semantycznego nihilizmu osaczajacego ludzka jednostke. Rozpacz - bedaca stanem
$wiadomosci, a nie tylko przemijajacym uczuciem - pojawia si¢ jako efekt konfrontacji
czfowieka z doswiadczaniem alienacji powodowanej przez niekontrolowang kumula-
cje stow bezsensownych, pustych, nieprawdziwych, zjadliwych i podstepnych, ktérych
destrukcyjna sifa polega na zakrywaniu i maskowaniu autentycznego bytu ludzkiego
i prezentowaniu go w gorsecie nieautentycznosci. Proces stopniowego zaktamywania
ludzkiej egzystencji przez niekontrolowany zalew stéw metnych pod wzgledem se-
mantycznym prowadzi stopniowo do poczucia nieuchronnego zniewolenia, osacze-
nia, zdeformowania i wydania na pastwe bezlitosnej opinii publicznej. Swiadomos¢
niezdolnosci cztowieka do samodzielnego zrzucenia kokonu zbudowanego z kleistych
stow niesionych przez globalng logoree rodzi poczucie krzywdy, niesprawiedliwosci,
ukradzionej tozsamo$ci, ewokuje niezgode na karykaturalne alter ego, na zredukowa-
nie prawdy wlasnego bytu do arbitralnie wykreowanej opinii.

W sytuacji potencjalnej rozpaczy instynktownie dochodzi u cztowieka do
glosu gleboko osobiste pragnienie, soteriologicznie kierowane ku Bogu w duchu
biblijnej skargi: ,Rozplywa si¢ we izach dusza moja od smutku, podnies mnie
wedle stowa Twego” (Ps 119,28; tl. Czestaw Milosz). Owo pragnienie, wypowiada-
ne de profundis, zbliza si¢ ku nadziei, ale jeszcze nig nie jest. Wyraza si¢ w zasad-
niczych pytaniach dotyczacych tozsamosci ewentualnego zbawiciela i warunkéw
wybawienia ze stanu opresji. Warto zauwazy¢, ze nawet w najbardziej zsekula-
ryzowanych kulturach czlowiek pozbawiony odniesien religijnych wciaz jednak
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upatruje mozliwo$ci wybawienia ze stanu opresji, dyskomfortu i cierpienia w dzia-
taniach czynnikéw zewnetrznych. W poszukiwaniu skutecznej pomocy przekra-
cza wiec granice zfudnej samowystarczalnosci, otwierajac si¢ na dzialanie innych
podmiotéw (m.in. lekarzy, doradcéw, duchownych, policjantéw, treneréw perso-
nalnych, przyjaciot). Owa otwarto$¢ na pomoc ze strony doczesnych transcenden-
sOéw stanowi pierwszy i zarazem wstepny warunek rozpoznania zbawczej obecnosci
Boskiego Stowa (Logosu) w $wiecie dotknietym powodzig ludzkich stéw, nierzad-
ko przyjmujacych forme propagandy, agitacji, natretnej reklamy czy fanatyczno-
-sekciarskiej proklamacji wiary. Drugim warunkiem jest wrazliwo$¢ na ,,szepty
Transcendencji” w kulturowej polifonii dyskurséw i otwartos¢ na chrzescijaniska
piesn o Bozym Slowie, ktore ,stato si¢ ciatem i zamieszkato wérdd nas” (J 1,14).
Trzeci warunek stanowi za$ identyfikacja egzystencjalnych i eklezjalnych toposow
zamieszkania Wcielonego Stowa, nastepnie zyczliwa afirmacja Jego widzialno$ci
w zyciu i praktyce wspolnoty Kosciota (communio Ecclesiae) oraz wola realnego,
chociaz zawsze in sensu largo koscielnie zaposredniczonego, kontaktu z Chrystu-
sem uznawanym za sakrament spotkania z Bogiem (Schillebeeckx 2014a, 29-32).
Wydaje si¢, ze zwlaszcza trzeci warunek moze stanowi¢ powazng trudnosé
dla wspolczesnych ludzi zyjacych w kulturze powierzchownosci i tymczasowosci,
w epoce rozwoju zbiurokratyzowanych instytucji, w cywilizacji utrudniajacej sa-
kramentalng lekture $wiata i redukujacej prawdziwe spotkania do epizodycznych
kontaktéw bez trwalych skutkow (AL 39, 124). W obecnej epoce mocno naznaczo-
nej mysleniem racjonalistycznym i ,postmetafizycznym” przed eklezjologia staje
pilne zadanie ponownego odkrycia katolickiego, komunijnego i sakramentalnego
wymiaru Kosciota, ktéry winien przypominaé ludziom ,,0 ich transcendentalnym
odniesieniu do Boga jako przyczyny i celu calego stworzenia” (Miiller 2024, 68).
Kosciot nie jest bowiem tylko instytucjq religijnag, lecz w swej istocie rzeczywisto-
$cig teandryczng, personalng i wspdlnotowa. Zostal przez Wcielone Stowo ukon-
stytuowany jako sakrament zbawienia-od-Boga dokonujacego si¢ w historii, lecz
nie przez histori¢. Stusznie zatem moze by¢ nazywany réwniez sakramentem zbaw-
czej nadziei dla $wiata ptynnej nowoczesnosci, w ktéorym dotychczasowe wzglednie
trwale struktury spoteczne, kulturowe, polityczne i religijne ulegaja coraz wigkszej
erozji, relatywizacji, destabilizacji i zmianie. Wobec wspolczesnego $wiata nazna-
czonego wszechobecng niepewnoscig i ryzykiem Kos$ciot manifestuje sie jako wi-
dzialny znak (signum visibile) zmartwychwstatego Chrystusa, zwycieskiego Stowa
Zycia, Prawdy i Nadziei. Jego tez proklamuje w swej liturgii jako Bosko-ludzkie
Centrum czasoprzestrzeni i Absolutny Sens historii (Bartnik 1987, 288-90). Wia-
rygodnos$¢ koscielnego gloszenia zbawczej skutecznosci Stowa Bozego nie wzrasta
mechanicznie dzigki mnozeniu kerygmatycznych wypowiedzi, lecz weryfikuje si¢
w dlugiej historii ucielesniania si¢ zmartwychwstalego Pana w stowach i czynach
calej eklezjalnej wspolnoty wiary (verba et gesta Ecclesiae), a takze w mikrohistorii
zbawienia poszczegdlnych oséb nalezacych do Mistycznego Ciata Chrystusa.
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Chociaz Ko$ciot sam z siebie nie jest zbawicielem $wiata ani tez gwarantem
spelnienia sie ludzkich nadziei, oczekiwan czy tesknot, to jednak jego konstytu-
tywna sakramentalno$¢ sprawia, ze w dziejach §wiata moze wcigz by¢ znakiem
przypominajacym o Wielkiej Nadziei majacej swe zrédlo w zbawczej aktywnosci
Jezusa Chrystusa. Jako sacramentum spei Ko$ciol realizuje swoja misje, uobecnia-
jac Wcielone Stowo Boga, ktére apriorycznie nie potepia ambiwalentnego uniwer-
sum ludzkich stoéw, lecz nieustannie udziela Parakleta-Ozywiciela ,,przekonujacego
$wiat o grzechu, o sprawiedliwosci i o sadzie” (] 16,8).

W ramach teologiczno-egzystencjalnej interpretacji przekonywanie o grzechu
polega na doprowadzeniu czlowieka do pokornego uznania ludzkiego stanu egzy-
stencjalnego wyobcowania i zarazem ludzkiej niewiary w mozliwos¢ jego zniwelo-
wania. Przekonywanie o sprawiedliwosci polega za$ na rozbudzeniu w czlowieku
nadziei na realng mozliwos¢ przezwyciezenia alienacji prowadzacej do rozpaczy.
Moze si¢ ono dokona¢ poprzez dobrowolng recepcje daru usprawiedliwienia przez
wiare w zmartwychwstalego Chrystusa jako nosiciela Nowego Bytu, pokonujacej
skutki zaréwno egzystencjalnego wyobcowania, jak i naporu ambiwalentnej logo-
rei. Wreszcie przekonywanie $wiata o sadzie polega na uswiadomieniu cztowiekowi
dramatycznej prawdy, ze dzieje ludzkosci nie toczg sie poza sferg zbawczego oddzia-
lywania Boga, ze nikt z ludzi nie moze pozby¢ sie cigzacej na nim odpowiedzialno-
$ci, ze istnieje gleboko przeczuwany absolutny trybunat Boga, ze ,wszystko odkryte
i odsloniete jest przed oczami Tego, ktéremu musimy zda¢ rachunek” (Hbr 4,13).

Chrzescijanski symbol sagdu Bozego nie powinien by¢ interpretowany na spo-
sob literalny, przy uzyciu ludzkich kategorii prawnych i analogii zaczerpnietych
z czynnosci procesowych. W $wietle catos$ci Objawienia mozna zaryzykowac twier-
dzenie, ze sad Bozy nie jest jakim$ jednorazowym wydarzeniem w terazniejszosci
lub w przysztoéci, lecz ciaglym procesem w historii $wiata, w ktorym Bog objawia
sie ludzkiej egzystencji i odstania prawde¢ o naszym byciu i dzialaniu. Moment kry-
zysu w historii jednostki ludzkiej moze wiec by¢ mimo bolesnego wymiaru wyzwa-
lajacym i uzdrawiajacym kairosem spotkania z osadzajacym Bogiem, spotkania na
wskro$ dramatycznego, w ktérym dokonuje si¢ radykalne zakwestionowanie ludz-
kich iluzji, ztych wyboréw, przejawdw pychy i samowystarczalnoéci. Permanentny
sad Bozy nad egzystencjg ludzka — zawsze jako$ uwiktang w histori¢ cierpienia,
zdrady i wyobcowania — urzeczywistnia si¢ w obliczu i w mocy Chrystusowego
Krzyza (in virtute crucis). Jest on znakiem nadziei na mozliwos¢ radykalnego na-
wrocenia jednostki i ludzkosci, zmiany niekorzystnego biegu historii, przejscia od
teorii do praktyki, od kontemplacji do dzialania, nadziei na wyzwolenie i uzdro-
wienie cztowieka w wymiarze wewnetrznym i spolecznym, na choc¢by fragmenta-
ryczng naprawe $wiata.

Dynamika dziatania Ducha Swietego zaréwno w calej historii zbawienia, jak
i w zyciu poszczegdlnych osob pozwala zywic¢ nadzieje na pojednanie wciaz jesz-
cze zantagonizowanej ludzkosci i zbudowanie trwalej jednosci w réznorodnosci
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(unitas in diversitate). Jest On bowiem - jak podkresla Heribert Miihlen - jedna
Osoba Boza aktywnie obecng w wielu osobach ludzkich (Miihlen 1967, 199; Czaja
2003, 75-79). Ten uniwersalny sposob in-egzystencji Ducha nie tylko nie narusza
jednej ekonomii Wcielenia Stowa, lecz stale ozywia Mistyczne Cialo Chrystusa,
umozliwiajagc mu coraz bardziej owocny dialog ze $wiatem wspolczesnym, nie
tylko z judaizmem oraz innymi religiami, lecz takze z ré6znymi formami ateizmu
i z wszelkimi ludZzmi dobrej woli. Jak stusznie zauwaza Jozef Tischner, plaszczyzna
dialogu miedzy chrzescijanstwem a czlowiekiem jest przede wszystkim nadzieja.
Ponadto dialog obejmuje réwniez te obszary, w ktorych czlowiek przezywa swoje
czlowieczenstwo jako prowokacje ku jakiemus$ heroizmowi (Tischner 2014, 348).
W sytuacji globalnej eskalacji konfliktow i wojen dialogiczny potencjal Kosciota
Chrystusowego, aktualizowany przez wszechobejmujacego Ducha Mesjanskiego
Pokoju, nabiera wielkiej wagi. Wyeksponowanie dialogicznej natury Kosciota ma
zatem szczegolne znaczenie zwlaszcza w kontekscie radykalnie zideologizowanych
srodowisk, otwarcie negujacych wartos$¢ dialogu jako czynnika niszczacego tozsa-
mo$¢ narodow, Kosciolow i religii oraz hamujacego rewolucyjne zmiany spoteczne,
kulturowe i polityczne poprzez niepotrzebnie przedtuzajace si¢ rozmowy, dyskusje
i negocjacje (Kasper 2014, 565-79).

4. Uwodzicielska nedza utopii

Jesli prawda jest, ze na skutek dewaluacji martwe, zatrute i wypalone stowo stato
sig dzi$, moéwigc za Tadeuszem Konwickim, ,najbardziej klopotliwym odpadkiem
cywilizacji” (Konwicki 2020, 330), to z pewnos$cig na $mietniku spopielonych slo-
gandéw mozna wciagz odnalez¢ relikwie porzuconych utopii (zob. Szacki 2000). Wy-
myslony przez $w. Tomasza More'a (1478-1535) neologizm ,,utopia” (gr. ou-topos,
miejsce nieistniejace, gr. eu-topos, miejsce dobre) wszedt na state do stownika kultu-
ry europejskiej. Zréznicowane pod wzgledem form i proweniencji utopie (literackie
i spoleczne, eskapistyczne i rewolucyjne, religijne i $wieckie) rodzity si¢ w umystach
niektorych duchownych, czlonkéw ruchéw religijnych, filozoféw, pisarzy, polity-
kéw i rewolucjonistéw (m.in. Arnold z Brescii, fraticelli, anabaptysci, Platon, More,
Francis Bacon, Tommaso Campanella, Jean-Jacques Rousseau, Voltaire, Léger-Marie
Deschamps, Max Stirner, Karol Marks, Roza Luksemburg, Wlodzimierz Lenin, Piotr
Tkaczow). Utopie byly owocem tgsknoty za doskonatym swiatem, wyrazem buntu
i niezgody na nierdwnosci spoleczne, wyzysk ekonomiczny, bratobojcze wojny, po-
lityczng korupcje, moralne kryzysy duchowienstwa, upanstwowienie religii, sakra-
lizacje panstwa, egzystencjalng samotno$¢ i technicyzacje zycia. Wyrazaly naiwng
wiare w mozliwos$¢ zbudowania idealnego i szczgsliwego spoleczenstwa, ktore zytoby
w stanie pelnego zaspokojenia wszystkich potrzeb, w poczuciu braterstwa, réwnosci,
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wolnosci i pokoju, bez jakichkolwiek konfliktow, napigc¢ i walk (Kotakowski 1999,
21-22; Tischner 1993, 481-83; Kempa 2018, 65-69). Wszystkie nowoczesne utopie
dazyty do stworzenia ,nowego czlowieka” i ,nowej ziemi” na miare najwyzszych
ambicji spolecznych inzynieréw i potencjalu tkwigcego w ludzkiej istocie, starajac
sie wykorzystac¢ szerokie spektrum $rodkéw: od prymitywnych tortur w obozach
koncentracyjnych poprzez rozwoj technologiczny az po inzynieri¢ genetyczng (Bau-
man 2009, 175). Chociaz stopniowo doskonalily $rodki realizacji wypracowanych
projektow, to jednak paradoksalnie nie zdotaly wyeliminowa¢ ludzkiego leku przed
zywiotem nieznanej przysztosci. Opiewaly toposy (wyspy i miasta) szczesliwosci,
ktore w rzeczywistosci nigdy nie powstaly i nigdzie nie istnieja. Z czasem wbrew
swoim zamiarom slowo ,,utopia” nabralo pejoratywnego znaczenia, stajac si¢ syno-
nimem mrzonki, ztudzenia i fantasmagorii. Kultura ponowoczesna odrzuca mozli-
wo$¢ stworzenia i zrealizowania wielkich projektéw utopijnych przeznaczonych dla
calej ludzkosci. Nie wyklucza jednak mozliwosci osiagniecia doskonalego szczgdcia
na drodze indywidualnych poszukiwan. Wciaz podtrzymuje napiecie miedzy tym
jak jest a tym jak powinno by¢, stosujac czasami przemoc symboliczng w forsowa-
niu ,absolutnie uszczesliwiajacych” mod, stylow, wartosci i norm postepowania
(Tyszka 2009, 101-3).

Konstruowane w ciggu dziejow utopie obfitowaly w liczne aporie. Zdaniem
Leszka Kotakowskiego do najbardziej irytujacych naleza przymusowe braterstwo
pojmowane jako identyczno$¢ oraz réwno$¢ narzucona przez oswiecong awan-
garde. Z logicznego punktu widzenia kazda urzeczywistniona utopia z koniecz-
nosci doprowadzitaby do stagnacji, marazmu, zaniku instynktu ciekawosci, sity
kreatywnoéci i woli jakiejkolwiek rywalizacji, czyli w rezultacie bylaby koncem
znanego nam dotychczas $wiata (Kotakowski 1999, 21-25). Spowodowataby osta-
tecznie ,$mier¢” Boga, religii, panstwa, ideologii, ekonomii, filozofii, literatury,
sztuki i nauki. Zgotowalaby spektakularny koniec cztowieka, historii, wolnosci,
réznorodnosci i wszelkiego rozwoju. Wprowadzajac na ziemi pax perennis, zabi-
taby w ludziach wszelka przedsiebiorczos¢, wpedzajac ich w niewole odretwiajacej
nudy. W utopiach kryja si¢ wigc nieusuwalne sprzecznosci logiczne, antyhumani-
tarny potencjal totalitarnego despotyzmu i autodestrukcyjna obsesja. Sg przez to
czyms groteskowym i zarazem strasznym, czym$ nedznym i jednoczesnie uwodzi-
cielskim. Skad wigc czerpia swa kusicielskg moc?

Sifa utopii - jak zauwaza Krzysztof Tyszka - przejawia si¢ ,w fakcie catkowite-
go podporzadkowania realiow zycia spolecznego pewnej abstrakcyjnej idei” (Tysz-
ka 2009, 83). Proba jej realizacji w procesie przemian spotecznych wymaga abso-
lutyzacji dwoch kategorii: celu (telos) i calosci (totalitas). Wiaze si¢ z uporczywym
przekonaniem o mozliwosci doskonalego urzeczywistnienia na ziemi najszlachet-
niejszych ludzkich projektéw, bez uciekania si¢ do pomocy wyimaginowanych sit
boskich. Stanowi wyraz bezkrytycznej wiary w nieograniczong potege ludzkiego
rozumu i nieskrepowang niczym sprawczos$¢ woli. Zywi sie ztudnym przekonaniem

558 VERBUM VITAE 43/3 (2025) 547-567



KOSCIOL JAKO SAKRAMENT NADZIEI W CZASACH DEWALUACJI SLOWA

o dopasowaniu proporcjonalnych i skutecznych srodkéw do realizacji doskonatego
projektu zyskujacego powszechng aprobate catej ludzkosci. W okresach przejscio-
wych w procesie budowania ,ziemskiego raju” dopuszcza dyktature proletaria-
tu lub innych klas spolecznych, usprawiedliwiajac uzywanie brutalnej przemocy
wobec milionéw niewinnych ludzi, propagandowo wykreowanych na wrogéw po-
stepu, w imie przyszlej powszechnej i nieprzemijajacej szczgsliwosci.

Skrajnie optymistycznym utopiom, gloszonym w minionych dwdch stuleciach,
nastawionym ze swej natury na zbudowanie doskonalego ustroju w blizej nieokre-
slonej przysztosci, zdecydowanie przeciwstawily si¢ rozmaite dystopie (George
Orwell, Aldous Huxley, Jewgienij Zamiatin, Michel Houellebecq), zwiastujace nie-
uchronne nadejscie totalnej katastrofy spotecznej, ekonomicznej, a nawet kosmicz-
nej. Ukazywaly one przyszlos¢ w kategoriach catkowitego upadku, rozkladu oraz
destrukeji o wrecz apokaliptycznych rozmiarach (Tyszka 2009, 85-86). Z predylek-
cja przedstawialy $wiat jako wigzienie bez muréw, panstwo jako opresyjng struktu-
re polityczna, wladze jako bezduszny czynnik totalnej inwigilacji, sfere publiczna
jako panoptikon wyposazony w nowoczesne technologie kontroli, wreszcie spofe-
czenstwo jako sprawnie zarzadzany system trybikéw pozbawionych podmiotowo-
$ci. Mimo istotnych réznic zaréwno utopie, jak i dystopie (kakotopie) zakladaja ist-
nienie przedustawnego przeznaczenia, ku ktéremu zmierzajg dzieje. Przyjmuja, ze
istnieje punkt docelowy ziemskiej historii, ktérej mechanizmy i kierunki rozwoju
mozna zrozumie¢ i wyznaczy¢. W tym sensie s3 one wykwitem nowoczesnego spo-
sobu myslenia o cztowieku, §wiecie i poznaniu, my$lenia, ktére uporczywie dazy do
racjonalnego uporzadkowania istniejacego chaosu zgodnie z Kartezjuszowq zasa-
da, traktujaca jako pewne tylko to, co jest jasne i wyrazne (fr. clair et distinct). Nie
bierze ono jednak na serio perturbacji zwigzanych z ludzka wola, wprawdzie wolna
w okreslonym zakresie, ale jednoczesnie niepewng, zmienng, nieprzewidywalna
z powodu swej przygodnosci, a takze czesto niepostuszng wobec ,twardych” racji
rozumu na skutek przypadkowych zdarzen losowych, zaktdcajacych realizacje lo-
gicznych i sensownych planéw ludzkich (Bauman 2009, 175-77).

Nalezy podkresli¢, ze liczne utopie przy prébach ich urzeczywistniania
w historii najczesciej kompromituja si¢ w aspekcie moralnym, spotecznym, po-
litycznym i ekonomicznym. Wystarczy wspomnie¢ nastepujace utopie: mark-
sistowska (Marks, Fryderyk Engels), socjalistyczng (Robert Owen, Charles Fou-
rier), indywidualistyczno-anarchistyczng (Stirner), naukowo-technologiczna
(Konstantin Ciotkowski, Buckminster Fuller), indywidualistyczno-ponowoczesna
(Jean-Frangois Lyotard, Richard Rorty, Gianni Vattimo), technologiczno-
-transhumanistyczng (Raymond Kurzweil, David Pearce, Nick Bostrom). S3 one
oparte gtéwnie na materialistycznej teorii bytu, na etyce utylitaryzmu i koncep-
cji nieograniczonego rozwoju technologicznego. Ponadto wzrastajacy scepty-
cyzm w odniesieniu do ludzkich sit sprawczych skutkuje upadkiem wiary w moz-
liwos¢ realizacji utopii w $wiecie. Z powodu tragicznych skutkéow eksperymentu
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komunistycznego kosztujacego $mier¢ milionow ludzi oraz w rezultacie ujawnie-
nia i potepienia zbrodniczej polityki Jozefa Stalina w 2. potowie XX wieku nastg-
pita zdecydowana krytyka utopii spoteczno-rewolucyjnych (zwtaszcza marksizmu
i socjalizmu). Przerazajaca cena zwigzana z totalitarng praktyka wcielania w zycie
utopijnych projektow ostudzila rewolucyjng goraczke. Ponowoczesna mentalno$¢
zakwestionowala sensowno$¢ wielkich narracji i projektéow spotecznych, podwa-
zyta kumulatywng wizje historii, linearng koncepcje sumarycznego postepu ma-
terialnego i moralnego oraz nierealistyczna antropologie, ukazujaca cztowieka
jako istote z natury dobra, ktdrej zte postgpowanie ma swoja przyczyne wylacz-
nie w niekorzystnych okoliczno$ciach spoleczno-ekonomicznych. Wykazata przy
tym daleko idacy sceptycyzm wobec teleologicznej (celowosciowej) interpretacji
$wiata i podejrzliwos¢ wobec nowozytnej koncepcji szczgscia jako stanu pelnego
zadowolenia z powodu spelnienia subiektywnych pragnien. Zastapila rados¢ z od-
krywania prawdy radoscia z poszukiwania wcigz nowych wrazen. Zaakceptowala
indywidualizacje dazen do doskonatoéci w dzisiejszym ,,ptynnym spoteczenstwie”
(Tyszka 2009, 97-98).

Obserwowany obecnie zmierzch systemowych utopii nie oznacza bynajmniej
zaniku mys$lenia utopijnego, ktére w dazeniu do pozytywnej przebudowy $wiata
programowo rezygnuje z metody rewolucyjnej (m.in. Ernst Bloch, Zygmunt Bau-
man, Benedict Anderson, Francis Fukuyama, Samuel P. Huntington). Wyraza si¢
ono w cierpliwym pielegnowaniu idealéw, podtrzymywaniu wzniostych marzen,
pobudzaniu szlachetnych pragnien, motywowaniu do nieustannego przekraczania
ludzkich stabosci, umacnianiu gotowosci do poswiecenia. Niekiedy pelni funk-
cje krytyczng wobec skrajnie egoistycznych, stechnicyzowanych i bezdusznych
modeli zycia, w ktérych szczescie zostaje zredukowane do nieustannej praktyki
kupowania - uzywania - wyrzucania. Krétko mowiac, pozbawione rewolucyjnej
obsesji myslenie utopijne stanowi cenny sktadnik kultury przypominajacy o po-
trzebie troski o wartosci takie jak: pokdj, sprawiedliwos¢ spoteczna, jednos¢, row-
nos¢, wolnos¢, braterstwo, przyjazn, solidarnos¢ (FT 87, 103-5, 114-16). Chociaz
nie da si¢ tych pieknych wartosci wprowadzi¢ metodami administracyjnymi, to
jednak zawsze mozna je propagowac jako idealy mozliwe do urzeczywistnienia
przynajmniej czg$ciowo. Jak twierdzi Kolakowski, ,,idea ludzkiego braterstwa jest
katastrofalna jako program polityczny, ale nieodzowna jako drogowskaz” (Kofa-
kowski 1999, 30).

5. Wyzwalajaca taska Nadziei

W zderzeniu z wiecznie niespokojng logorea (which never sleeps) Kosciot Chrystu-
sowy nie moze wykluczy¢ mozliwosci ideowej konfrontacji z propozycjami réznych
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stylow zycia zawierajacymi elementy dawnych utopii, ktore zostaly wyrwane ze swych
pierwotnych kontekstéw i polaczone na zasadzie zupelnie dowolnych skojarzen,
tworzac niespojne, lecz zarazem sugestywne synkretyzmy quasi-soteriologiczne. Na
nowo obiecujg one immanentne zbawienie rozumiane jako spelnienie doczesnych
krétkometrazowych nadziei w ziemskim krolestwie konsumpcji, rozrywki i samo-
uwielbienia. Jako $rodki zbawcze proponujg prymat techniki nad etyka, imperatyw
nieograniczonych eksperymentéw w zyciu osobistym i spotecznym oraz podniesie-
nie destrukcji do rangi twdrczodci uszczesliwiajacej. Stanowia wiec dla koscielnej
teologii trudne wyzwanie do wypracowania bardziej dynamicznej i personalistyczne;
wizji soteriologicznej. W jej ramach naturalne ludzkie pragnienie szczedcia docze-
snego zostatoby harmonijnie wlaczone w ewangeliczng obietnice wiecznej i escha-
tologicznej szczesliwosci, ukazywang nie tylko w kategoriach biernej kontemplacji
Boga (visio beatifica), lecz réwniez w kategoriach czynnego wspotdzialania z Bogiem
(actio beatifica). W ten sposob mozna by podkresli¢ tworczos¢ i aktywne zaangazo-
wanie czlowieka w jakas forme sensownego i pozytecznego czynu eschatologicznego.
Jest on wyrazem, sposobem i koniecznym warunkiem zbawczego spelniania sie czto-
wieka w Krolestwie Niebieskim jako osoby nie tylko rozumnej i wolnej, lecz takze
wiecznie kreatywnej i pomystowej (Nadbrzezny 2022, 427-30).

Wobec powodzi ambiwalentnych stéw, sloganéw i frazeséow wspolnota Ko-
$ciota jawi si¢ jako przyjazne $rodowisko epifanii wyzwalajacej Laski Nadziei
(por. Rz 5,13). Nie dazy ona do formulowania rewolucyjnego manifestu zawiera-
jacego program przebudowy $wiata w duchu rzekomej chrzescijanskiej utopii, lecz
wyraza si¢ w sakramentalnym spotkaniu z osobg Chrystusa bedacego zZrédtem na-
dziei transcendentnej. U podstaw chrzescijanstwa nie stoi bowiem jaka$ doktryna
filozoficzna czy abstrakcyjny system etyczny, lecz realna osoba Jezusa (por. DCE 1),
w ktorym owczedni konkretni ludzie rozpoznali prawdziwego Mesjasza jako sku-
tecznego wyzwoliciela ze stanu ich egzystencjalnej, spolecznej i religijnej alienacji
(por. 1] 4,16). Podazyli za Jezusem jako Chrystusem i powierzyli mu swoje do-
tychczasowe zycie w duchu najwigkszego zaufania nie z powodu uwodzicielskiej
sily jakiej$§ humanistycznej utopii lub nowej teorii bytu, lecz w odpowiedzi na Jego
troske o pelnig, glebie i sens ich zycia (por. ] 6,68; 10,10; Lk 5,4). Rozpoznali bo-
wiem przemieniajacg moc nie tylko samych stéw Jezusa, lecz moze nawet bardziej
sife Jego ujmujacej soteriologicznej praxis. By¢ moze w galilejskim tyglu jezykow,
kultur i religii pierwszy raz ujrzeli Czlowieka, w ktérym objawila sie urzekajaca
jednos¢ stowa i czynu, sprawiedliwosci i milosierdzia, gniewu i pokoju, szacun-
ku dla Prawa i wspolczucia dla grzesznika, bycia-dla-Boga i bycia-dla-ludzi. Za-
pewne w przypadku Jezusa mozemy zasadnie méwic o prymacie soteriocentrycznej
pragmatyki nad logocentryczng retorykg.

Jak stusznie zauwazyt Edward Schillebeeckx, osoba i zycie Chrystusa stano-
wig uniwersalng ,przypowies¢ o Bogu” i zarazem ponadczasowy ,paradygmat
czlowieczenstwa” (Schillebeeckx 2014b, 587). W konsekwencji cala prakseologia

VERBUM VITAE 43/3 (2025) 547-567 561



ANTONI NADBRZEZNY

Kosciota w ciggu dziejow staje sie historig Zyjacego Pana i stale aktualizowanym
opowiadaniem o historii Boga-z-ludzmi. Ko$cielna kerygma o zbawczym Logosie-
-w-Jezusie musi wybrzmiewa¢ w samym sercu $wiata dotknigtego syndromem nie-
znos$nej logorei. Nie moze jednak zosta¢ sprowadzona do poziomu jednej z wielu
ideologicznych ofert wlaczonych w mechanizm rynkowej konkurencji. Stanowi
bowiem szczegolnego rodzaju opowies¢-§wiadectwo, ktorej stowa nie sg zwykla
informacja o zyciu Jezusa z Nazaretu, lecz kruchym no$nikiem Objawienia Bozego
wyrazong w ludzkich stowach epifanig prawdy, dobra, pigkna i mocy zbawczej.
Stowa te sa uobecnieniem Laski Nadziei na pelne (eschatologicznie sfinalizowa-
ne) zbawienie - zaréwno wierzacych, jak i wszystkich szczerze szukajacych Boga
(zob. KK 16). Moze si¢ ono dokona¢ dzigki ozywiajacej i przemieniajacej aktyw-
nosci Ducha Swietego gwarantujgcego pomy$lno$é rekapitulacji catego stworzenia
w zmartwychwstalym Chrystusie jako Glowie Uniwersum (por. Ef 1,10).

Koscielne stowo o zbawieniu podkresla prawde, ze Chrystus, umierajac na
krzyzu, paradoksalnie zwyciezyl $mier¢, a w zmartwychwstaniu objawit siebie jako
pierwszy Nowy Byt w porzadku paschalnym (por. 1 Kor 15,20-23). Soteriologicz-
ne oredzie proklamowane jest jednak nadal w historycznych warunkach ludzkiej
egzystencji wyobcowanej. Zostala ona wprawdzie odkupiona dzieki uswiecajacej
ofierze Chrystusa na krzyzu, ale wcigz funkcjonuje w srodowisku naznaczonym
ambiwalencja. Chociaz w jednostkowym zyciu Jezusa-Mesjasza na zasadzie anty-
cypacji wypelnita sie juz cala historia $wiata, osiaggnawszy w Nim absolutny zbaw-
czy telos wyznaczony przez Ojca, to jednak dzieje ludzkosci biegng dalej az osia-
gna swoj blogostawiony final w wydarzeniu Paruzji. Oznacza ona niewyobrazalny
definitywny kres historii, inauguracje wiecznosci, nowe stworzenie, ostateczny
i totalny Sad nad dziejami $wiata, nad Zyciem wszystkich ludéw, narodéw oraz
indywidualnych oséb. Oznacza réwniez koniec wszelkiej dwuznacznosci charak-
terystycznej dla ziemskiej egzystencji ludzkiej, w tym takze koniec ambiwalentne;
logorei. Oznacza wreszcie ontyczng przemiane Swiata poprzez jego partycypacje
w Tréjjedynym Bogu, w eschatologicznym Krolestwie Laski, Prawdy, Swietoéci
i Pokoju.

Koscielne oredzie o Paruzji jest jednoczesnie proklamacja i uobecnianiem Laski
Wielkiej Nadziei w toczacych sie wcigz dziejach §wiata. Nie moze zatem stanowic¢
motywu do heterodoksyjnego w swej istocie eskapizmu rozumianego jako dobro-
wolna emigracja Ko$ciola ze §wiata, zerwanie z nim zyczliwego dialogu, zaprzesta-
nie misji ewangelizowania, rezygnacja z zaangazowania w naprawe $wiata i zrze-
czenie si¢ odpowiedzialnosci za jego przysztos¢. Wspomniany eskapizm (ucieczka
od doczesnosci) stanowilby przejaw braku wiary ze strony Kosciota w umacniajaca
obecnos¢ zmartwychwstalego Pana we wspolnocie wierzacych az po dzien Paruzji
(Mt 28,20). Bylby tragiczng zdrada uosobionej Nadziei Chwaly, ktérg jest Chry-
stus, wcielony Syn Bozy (Kol 1,27). Tymczasem tozsama z Bogiem Wielka Nadzieja
zmienia ludzkie zycie, tworzy nowe fakty, ksztaltuje koscielng histori¢ zbawienia,
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podtrzymuje odwage wierzacych podczas nieuniknionej konfrontacji z logorea
pustych, zatrutych i zlowieszczych stéw. Pozwala cztowiekowi przekroczy¢ hory-
zonty doczesnych tesknot wyznaczone przez codzienne ,,male nadzieje’, ktérych
przedmiotem jest zdrowie, wyksztalcenie, przyjazn, rodzina, spelnienie zawodowe,
pomyslna realizacja zyciowych plandw. Wielka Nadzieja — podtrzymujaca nasze
zycie - jest niesiona i ofiarowana przez Ducha Ozywiciela (Spiritus Vivificans).
Poszerza i kieruje naszg wyobrazni¢ soteriologiczng w strong eschatologicznego
zbawienia (por. 1 P 1,21), radykalnie przekraczajacego mozliwosci §wiata natar-
czywie proponujacego jedynie jego fragmenty badz namiastki w postaci zbawienia
przez wiedze, kulture, technike, sztuke, emancypacje i/lub wyzwolenie spoteczno-
-polityczne. Spotkanie z Wielka Nadziejg jest jednoczesnie spotkaniem z Bogiem
najwigkszej mitosci (por. J 13,1), ktora subtelnie udziela si¢ ludziom na sposob
daru pozwalajacego intuicyjnie zrozumie¢, czym jest istota zycia, czym jego ob-
fitos¢ i na czym polega jego najglebszy sens. Wielka Nadzieja objawia prawde, ze
»2ycia we wlasciwym znaczeniu nie mamy dla siebie ani wytgcznie z samych siebie:
jest ono relacja. Zycie w swojej pelni jest relacja z Tym, ktéry jest zrédtem zycia.
Jesli pozostajemy w relacji z Tym, ktory nie umiera, ktéry sam jest Zyciem i Mito-
$cig, wowczas mamy zycie. Wowczas «zyjemy»” (SpS 27).

W konfrontacji z typowa dla wspotczesnej logorei amorficzna mieszaning stow
sensownych i bezsensownych, prawdziwych i falszywych, dobrych i ztych, pieknych
i szkaradnych Kos$ciét jako sakrament Wielkiej Nadziei winien odwaznie przeciw-
stawic si¢ tendencjom usitujacym zredukowac chrzescijanskie eschatologiczne ore-
dzie o krélestwie Bozym do jednej z wielu religijnych utopii. Jak stusznie zauwaza
Joseph Ratzinger, o ile utopia stanowi filozofie¢ polityczna wiaczajaca praktyczny
rozum w mysélenie ontologiczne typu platonskiego, o tyle eschatologia zaklada dy-
namiczng koncepcje historii i opiera si¢ na prawdach wiary o zmartwychwstaniu
Chrystusa, przyszlym zmartwychwstaniu umarlych, zyciu wiecznym i krolestwie
Bozym (Ratzinger 2014, 371-72). Wydaje sig, Ze antyutopijne nastawienie Koscio-
ta wynika przede wszystkim z obawy przed skrajnie negatywnym i uproszczonym
rozumieniem utopii we wspoélczesnej kulturze. W tak niesprzyjajacym kontekscie
gloszenie Wielkiej Nadziei jako ,chrzescijanskiej utopii” naraziloby ja na ryzyko
apriorycznego odrzucenia jako nierealistycznej mrzonki lub co najwyzej wznioste-
go sofizmatu. Najprawdopodobniej doprowadziloby to tez do uznania chrzescijan-
skiej prawdy o transcendentnym krélestwie Bozym za ideologiczne opium majace
wylacznie na celu ztagodzenie egzystencjalnego bdlu czlowieka.

Chociaz pierwsze nowozytne utopie literackie i filozoficzne powstaly w srodo-
wisku chrzedcijanskim, to jednak - jak stusznie zauwaza Kotakowski - chrzesci-
janiska utopia w sensie $cistym nie jest mozliwa. Jesli przyjmiemy, ze do definicji
utopii nalezy przekonanie, iz mozliwe jest zbudowanie doskonalego i szczesliwego
spoteczenstwa wylacznie dzigki ludzkim wysitkom - poprzez postep wiedzy, refor-
my, rewolucje i mobilizacje ludzi dobrej woli - to tatwo zauwazy¢, ze pelagianski
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w swej genezie poglad o mozliwoséci zbawienia $wiata bez Boga i jego taski nie
da sie¢ pogodzi¢ z chrzescijaniska antropologia i soteriologia (Kolakowski 2019,
812-15). Konsekwentnie tworzona ,chrzescijanska utopia” musiataby przyjac li-
teralng i absolutnie normatywna interpretacje opisu zycia pierwotnego Kosdciola
Jerozolimskiego (Dz 2,42-47) jako idealnej wspolnoty dobr materialnych i ducho-
wych, w ktorej panowaly jednos¢, wspolna wlasnos¢, dostatek, dystrybucja dobr
zgodnie z ludzkimi potrzebami, doskonalo$¢ moralna, mito$¢, szczerosé i praw-
domoéwnosé¢. Ponadto musialaby zanegowaé przyrodzong czlowiekowi sktonnos¢
do zla, odrzuci¢ transcendentny charakter krolestwa Bozego, przyja¢ antychrzesci-
janska idee budowania ,raju na ziemi”, zakwestionowac stabos¢ wolnej woli, jako
standard dopuscic¢ zebractwo i dorywczg prace, zaaprobowac anarchizm lub despo-
tyzm jako sposoby organizacji doskonatego spoteczenstwa (Bartnik 1991, 119-22).
Latwo zauwazy¢, ze konstruktorzy ,,chrzescijanskiej utopii” musieliby w zasadzie
zaprzeczy¢ istocie Chrystusowej Ewangelii, przeksztalcajac chrzescijanstwo w ide-
ologiczng sekte i pseudoreligie. W ten sposob sprzeniewierzyliby sie uniwersalnej
misji Ko$ciota jako sakramentu nadziei dla $wiata.

Zakonczenie

Zjawisko wspolczesnej logorei budzi lek przed kulturows ,,$miercig” prawdy, racjo-
nalnosci i etosu spowodowang zywiotem zdewaluowanych stéw ludzkich. Niekiedy
moze prowadzi¢ nawet do egzystencjalnej rozpaczy, bedacej tragicznym skutkiem
alienujacej sily werbalnej przemocy. W sytuacji utraty sensu zycia rodzi si¢ jednak
w cztowieku fundamentalne pragnienie soteriologiczne, stanowigce przestrzen po-
tencjalnego objawienia oraz doswiadczenia Wielkiej Nadziei rozumianej w sensie
religijnym. W perspektywie chrzescijanskiej wiary ma ona swoje Zrédto w subtelnej
obecnosci Wcielonego Bozego Logosu, nazywanego nieraz w tradycji teologicznej
»Paradoksem paradokséw” (Henri de Lubac) lub ,, Absolutnym Paradoksem” (Seren
Kierkegaard), lecz nigdy absurdem. Jego paradoksalnos$¢ polega na samo-unizeniu
Stowa Bozego w ludzkim stowie Jezusa-Mesjasza, a nastepnie na historyczno-
-egzystencjalnym zamieszkaniu Wcielonego Stowa w koscielnej wspolnocie odku-
pionych grzesznikow, zyjacych w popaschalnej epoce Laski (sub gratia).

Bedac sakramentem zmartwychwstalego Chrystusa i zarazem Jego Mistycz-
nym Ciatem, Ko$ciét proklamuje i uobecnia Wielka Nadzieje na wyzwolenie czto-
wieka z wszelkich form alienacji - grzechu, przemocy, nedzy, wyzysku, opresji spo-
lecznej, politycznej i religijnej. Dzieki polaczeniu ortodoksji z ortopraksjg staje sig
réwniez sakramentem transcendentnej Nadziei, ktorg jest Mesjasz-Pan, Wcielone
Stowo Boga (Incarnatum Dei Verbum). Sakramentalnie uobecniany Chrystus nie-
ustannie posyla pochodzacego od Ojca Ducha Prawdy (J 15,26; 16,7-13), majacego
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przekonac ludzi nie tylko o grzechu i sprawiedliwo$ci, lecz takze o egzystencjalnym
sadzie nad $wiatem. Sad ten dokonuje si¢ w madrosci i mocy Krzyza (1 Kor 1,18;
J 12,31-32). Nie jest wydarzeniem jednorazowym, lecz osadzajaca i pobudzajaca
do metanoi obecnoscig zmartwychwstalego Chrystusa w historii. W Nim manife-
stuje si¢ doskonale zjednoczenie Stowa Bozego ze stowem ludzkim, bez pomiesza-
nia, przeciwstawiania, separacji czy jakiejkolwiek rywalizacji.

Proklamowana przez Kosciél nadzieja na zbawienie-od-Boga-w-Chrystusie
nieuchronnie zderza si¢ z uwodzicielska sita dawnych i nowych utopii, glosza-
cych sprzeczng ide¢ zbudowania doskonalego §wiata przez niedoskonatych ludzi.
Globalna logorea nie zna umiaru w produkcji ideologicznych sloganéw, w tym
takze mirazy samozbawienia. Nie jest ona jednak wszechmocna w sensie abso-
lutnym. Przemija z powodu swej bytowej kontyngencji, a w ciagu dziejow okrywa
sie¢ wstydem przed obliczem Prawdy Stowa Panskiego (zob. Jr 20,11). Nie zdota
wigc zniweczy¢ Wielkiej Nadziei pielgrzymujacego Kosciola, ktory wciaz wierzy,
ze ,Pan da sile swojemu ludowi, Pan da swojemu ludowi blogostawienstwo poko-
ju” (Ps 29,11; tt. Milosz).
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