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Na tego Boga wystrojone dziecig
(CK. Norwid, Promethidion)

Jednym z najnowszych i najbardziej interesujacych kierunkéw w teologii
jest teologia doswiadczenia, ktérej zasadniczym zalozeniem jest wyjScie do
refleksji nie tylko z Objawienia, ale takze z wydarzenia, bgdacego przed-
miotem doswiadczenia — tego dosSwiadczenia, o ktérym Tomasz Merton
pisal w Dzienniku azjatyckim: ,Poza codziennym dos$wiadczeniem nie ma
Zycia religijnego”

Zacznijmy zatem od wydarzenia. 17 grudnia 1993 roku. Srodkowa
Etiopia, wioska Aramis. Wyprawa paleontologiczna, ktorej przewodniczy
japonski paleontolog Gen Suwa, znajduje szczatki czteko-matpopodobnego
przodka czlowieka, zyjacego przed 4,4 milionami lat, a zatem o 1,2 miliona
lat wcze$niej niz dotychczasowe odkryte znaleziska. Nazwano go australo-
phitecus ramidus. Ramid znaczy w jezyku afar ,korzen”: by¢ moze, ze
znaleziono ,,brakujace ogniwo” w ewolucyjnym taficuchu czlowieka 1 dlatego
nazwano go ,korzeniem ludzko$ci”

I by¢ moze, ze wlasnie nad tym ,korzeniem” Bdg wypowiedziat kiedys
stworcze stowa: ,Uczyfimy czlowieka na Nasz obraz, podobnego Nam”
(Rdz 1,26). I tak zaczat istnie¢ czlowiek, i tak zaczgla sig¢ tajemnica czlo-
wieka: kim on jest? po co zostal stworzony? do czego powolany? jaka
droge rozwoju nakreslit przed nim Stwoérca? co stanowi kres jego ewolucji?

Sa to pytania, ktore sam cztowiek stawial sobie od zarania wiekdw.
Stawial je Bogu, kiedy dochodzil do wniosku, Ze nie znajduje w sobie
zadowalajace) odpowiedzi. Stawiat je zatem Psalmista, gdy pytat:

O Jahwe, czym jest cztowiek, ze masz o nim piecze,
czym syn czlowieczy, ze Ty o nim my§lisz?
(Ps 144,3)
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Musi stawiac je takze myslacy wspoétczesny cztowiek, bo ma racje André
Malraux, gdy pisze w Antypamietnikach: ,Jest tylko czlowiek, ktéry mysh
i wierzy, albo nie ma nic” Musi je stawia¢ tym bardziej, Ze sg to jednoczes-
nie pytania o sens ludzkiej egzystenciji.

Jedng z préb odpowiedzi na te pytania stanowi teologiczna wizja
przebostwienia czlowieka.

1. KREACYJNY WYMIAR PRZEBOSTWIENIA

Jezeli Bég Jahwe méwi sam do siebie: ,,Nie jest dobrze, Zzeby m¢zczyzna
byl sam” (Rdz 2,18), to mozna zaryzykowa¢ inne, o wiele wczesniejsze
powiedzenie Boga: ,Nie jest dobrze, aby Bog byl sam” I postanowil Bog
Jahwe stworzy¢ czlowieka, zeby nie istnie¢ w swojej Boskiej samotnosci.
Jezeli juz Bég postanowil stworzy¢ tego czlowieka, to z kolei zastanawiat
si¢, jakiego go stworzy¢, jakiego go uczynié. Jesli mial to by¢ Jego partner,
przyjaciel czy kto§ w tym rodzaju, to musial — przynajmniej trochg — by¢ do
niego podobny, wigc Najwyzszy postanowil: ,,Uczynmy cztowieka na Nasz
obraz, podobnego Nam” (Rdz 1,26).

»,Nasz obraz”, ale jaki? Co czy kto jest obrazem Boga? Podpowiada nam
Sw. Pawel, ktOry pisze, ze to ,,On — Jezus Chrystus — jest obrazem Boga
niewidzialnego” (Kol 1,15). Bég zatem stwarzajac czlowieka stwarza go na
obraz Wcielonego Boga czyli — w swojej Boskiej wizji dokonuje niejako
antycypacji tego faktu w historii zbawienia, ktory bgdzie rzeczywiScie miat
miejsce potem, kiedy juz realnie ,Stowo stalo si¢ cialem i rozbito namiot
wsréd nas” (J 1,14), a ktory to fakt — co trzeba mocno podkresli¢ — miat
zaistnie¢ niezaleznie od Upadku w raju.

Czlowiek jest zatem stworzony na obraz Wcielonego Boga i to stworzony
w calej swojej ludzkiej istocie, a zatem w swojej duchowosci i cielesnosci.
Inaczej méwiac, caly czlowiek jest stworzony na Boski obraz.

Ale czlowiek nie tylko jest stworzony na obraz Bozy, ale stworzony jako
»~podobny Nam”, podobny Bogu. Jezeli ikona pozostaje w istotowej relacji
do oryginatu, jezeli w zwiazku z tym dazy do niego, zmierza ku niemu, to
podobienstwo polega na tym, ze czlowiek zmierza ku Bogu, coraz bardziej
staje mu si¢ podobny. Byt dopiero wtedy jest cztowiekiem, gdy poruszony
przez Ducha Swigtego staje si¢ ,obrazem podobnym”' Duzieje si¢ to
zgodnie z zasadg Tradycji, sformulowang przez Ojcéw Kosciola na czele ze
Sw. Ireneuszem: ,Bdg stal si¢ czlowiekiem, by czlowiek mogt staé sie

"Por. V Lossky,A l'image et a la ressemblance de Dieu, Paris 1967;: J. M e yen
d o r f f, Introduction a 'étude de Grégoire Palamas, Paris 1959.
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Bogiem”?. To przechodzenie z obrazu do podobienstwa sprawia, ze

czlowiek — homo viator — jest sam w sobie przej$ciem, jest pascha’

Stworzenie czlowieka to uczestnictwo w stwarzajgcym Bogu®. To uczest-
nictwo jest laska, ale jednoczesnie jest czym$ nieodigcznym od natury
ludzkiej, ktora o tyle jest ludzka, o tyle jest soba, o ile istnieje ,,w Bogu”
A zatem przed Upadkiem miedzy ,naturg” a ,laska” nie ma zadnej
sprzecznosci, ale wzajemna zgodno$¢, wzajemna komunia. Jezeli jest jaki$
rozdzwigk, to nie miedzy ,,natura” a ,}aska” jako taka, ale migdzy nimi po
Upadku. Mozna zatem powiedzieé, ze ,,nadprzyrodzono$¢ byla prawdziwg
natura czlowieka w raju, a laska jest wspétnaturalna”® Mozna takze powie-
dzieé, ze bosko$¢ w czlowieku byta bardziej ludzka niz sam czlowiek.

Ale to uczestnictwo w Bogu jest nie tylko laska, ale jest charyzmatem,
laska dla kogos$: w nature cztowieka jest wpisane odniesienie do Boga, do
zjednoczenia z nim i stanowienia jednosci. A zatem natura ludzka otrzy-
mujac w stworzeniu charyzmatyczng taske istnienia jest ze swej istoty
teoforyczna (theophoros).

Dobrze to oddaje tekst z Listu sw. Pawla do Tesaloniczan, w ktérym
Apostol wyjasnia, ze czlowiek to dusza (psyche), cialo (soma) 1 duch
(pneuma) (1 Tes 5,23). Nie jest to — jak mogloby si¢ wydawac — okreSlenie
natury ludzkiej w znaczeniu filozoficznym, ale sg to rozne aspekty, pod
jakimi mozna ujmowa¢ cztowieka, poniewaz jest on zaréwno dusza, cialem,
jak i duchem® Gdy chodzi o dusze i cialo, o ich wzajemng relacje, to
tworza taka jedno$¢ ze soba, tak si¢ uzupelniaja, ze nie mogg istnie¢ bez
siebie. Rozdzielenie duszy i ciala jest przeciwne naturze, przeciwne tej
jednosci i sprawia, ze przestaje istnie¢ czlowiek. NieSmiertelnos$¢ duszy, tego
»,boskiego tchnienia zycia” (Rdz 2,7), jest nie tylko jej wewngtrzna
wlasciwoscia, w ktorej jest zawarta jaka$ relacja do odlaczonego ciala, ale
przede wszystkim jej wlasciwoScig w relacji do Boga — zyciem duszy, jej
nieSmiertelnoscia jest jej zjednoczenie z Bogiem. I odwrotnie — jej Smiercia
jest brak komunii z Nim. Dlatego Grzegorz Palamas pisze: ,,My sami
jestesmy martwi i jeszcze przed Smiercig ciala cierpimy $mier¢ duszy, to
znaczy oddzielenie duszy od Boga”’

> Por.G.M a |l 0 n ey, Chrystus Kosmiczny, Warszawa 1972,5.102;B.Vyseslavcev,
Obraz Bozij, ,,Put”, 49(1935) 48-71.

>Por. W.Hryniewicz Chrystus nasza Pascha, Lublin 1982, s. 227-272.

" Por. G.Florovsk Yy, The Idea of Creation in Christian Philosophy, ,,Eastern Churches
Quarterly”, 8(1949) 34-86.

P Evdokim ov, Prawostawie, Warszawa 1984, s. 115.

“Por. M. Petczynski, Duch - dusza — cialo. Nauka $w. Pawla o czlowieku na
podstawie 1 Tes 5,23, Wroctaw 1994 (mps - praca magisterska).

" Homilia 11: PG 151, 125 A.
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Czlowiek zatem jest prawdziwie i w pelni czlowiekiem, gdy zyje w Bogu
i w Komunii z Nim. Dlatego §w. Pawel pisze: ,,Wasze zycie jest ukryte
z Chrystusem w Bogu” (Kol 3,3).

Czlowiek, ktory jest dusza, a jednocze$nie jest ciatem, nie nosi ze swej
natury w sobie przeciwienistwa w ptaszczyznie ciato-dusza, ale raczej w ptla-
szczyZznie zycie-§mieré w odniesieniu do duszy. Elementem, ktéry wiaze
cialo i dusze ze soba, jednocze$nie z Bogiem, dajacym zycie, jest duch
(pneuma). On zmierza do osoby czyli hipostazy — zjednoczenia duszy 1 ciala
w Bogu i z Bogiem, do wewnetrznej komunii. Jednoczac realizuje pokre-
wienstwo z Tym w ktérym uczestniczy. Pneuma zatem jest zasada przyjmu-
jaca Ducha Swiqtego i dlatego niektérzy Ojcowie KoSciola za Sw. Ireneu-
szem ucza, ze czlowiek sklada si¢ niejako z trzech elementéw: ciala, duszy
i Ducha Swietego® Stad wniosek, ze czlowiek to nie tylko grecko-filozoficz-
ny ,,mikrokosmos”, ale prze de wszystkim chrzescijansko-teologiczny ,,mikro-
theos”® Jako ,mikrokosmos” jednoczy w swoim hipostatycznym istnieniu
Swiat duchowy ze $wiatem fizycznym, a jako ,mikrotheos” realizuje zamyst
Boga, by czlowiek stat si¢ ,,Bogiem stworzonym”, czyli inaczej ,,Bogiem
przez taske” '

Gdy ,,na poczatku” Bég stwarzat cztowieka mial wtasnie takie wspaniate
plany wobec niego. Czy czlowiek wiedzial o tym? Czy przeczuwal? Nie
wiemy. Wiemy natomiast, Ze — pod wplywem szatana, ktéry mu proponuje:
»jak Bog bedziecie” (Rdz 3,5) - czlowiek wpada na fatalny pomyst, zeby
staC si¢ ,jak Bog” wbrew Bogu i1 bez Boga. Te tajemnicza i dramatyczna
sytuacje nazywamy Wielkim Upadkiem''. Dokonuje on zaémienia obrazu
Bozego w czlowieku i zupelnego zahamowania realizacji podobienistwa do
Boga, czyli calego procesy przebostwienia (theosis) na wzér Wcielonego
Boga. Pigkne plany Boga: ,Bog stal si¢ czlowiekiem, by czlowiek mogt stac
sie Bogiem” na razie niweczy sam cziowiek "2,

2. INKARNACYJNY WYMIAR PRZEBOSTWIENIA

»Nie jest dobrze, zeby Bog byt sam” i dlatego Bég nie tylko stwarza
czlowieka, ale pragnie sta¢ si¢ czlowiekiem. Nie tylko pragnie byé

*Por. Ireneus z, Adversus haereses 5, 6, 1: PG 7, 437-1224; Grzegorz z
Nazjanzu Carmen VIII. PG 37,452, Grze gorz z Nyssy, Deopificio hominis 5:
PG 44, 137 C.

> Por. L. Thunbe rg, Microcosm and Mediator, Lund 1965.

" Por. R. M a r i e v, Dieu-Creation, Paris 1986.

'"Por.J. Romanid es, To propatorikon Hamartema, Athenai 1957.

2J. Meyendorff Teologia bizantyjska, Warszawa 1984, s. 181-191.
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Emmanuelem, ,,Bogiem z nami”, ale chce by¢ jednym z nas. Dlaczego?
Jezeli w Ewangelii wedlug Jana czytamy, ze ,na poczatku bylo Stowo,
a Stowo bylo u Boga, i Bogiem byto Stowo”, i ze ,Stowo stalo sie¢ Cialem
1 rozbilo namiot wsréd nas” (1,1-14), to nalezy od razu podkresli¢, ze
Wecielenie jest misterium bezwarunkowym, jest absolutnym darem Boga, to
znaczy, ze nie zalezy od czlowieka, od jego upadku, a wigc w pewnym
sensie od szatana i jego dziatalnosci, lecz jedynie i tylko od Boga, od Jego
wolnosci, od tego, kim On jest, a jest Miloscia (1J 4,8). Motywem zatem
Wcielenia jest mitos$¢, a celem - realizacja wspanialego zamiaru: ,,Bog stal
si¢ czlowiekiem, aby czlowiek moégt staé sie Bogiem”

Patrzac na misterium Wcielenia z punktu widzenia historii zbawienia
nalezy powiedzieé, ze do tego bezwarunkowego motywu i celu, jakim jest
przebdstwienie czlowieka, wynikajace z Bozej mitosci, dochodzi motyw i cel
historiozbawczy: odkupienie, czyli ,,apokatastaza” — odnowienie powszechne
wszystkiego, co kiedyS wyszlo z reki Boga jako dobre 1 bardzo dobre (por.
Rdz 1), a co potem ulegto Upadkowi® Teologicznie rzecz ujmujac mozna
powiedzieé, ze do ,,chrystologii absolutne;” dochodzi ,,chrystologia ekono-
miczna” oczywiScie w sensie ekonomii zbawienia.

Upraszczajac nieco tajemnicg mozna by powiedzieé, ze jezeli w stworze-
niu czlowiek uczestniczy w naturze Boga, to we Wcieleniu Bog uczestniczy
w naturze czlowieka. Jezeli w stworzeniu Bég wywyzsza czlowieka, to we
Wecieleniu Bég si¢ uniza, co za $w. Pawlem mozna nazwal ,kenozg”
Zachodzi zatem boska wzajemnoS¢: przebdstwienie czlowieka i ucziowie-
czenie Boga. Ta boska wzajemno$¢ jest miezwykla, zaskakujaca, bowiem
rzeczywiscie realizuje sie¢ patrystyczny aforyzm; ,,Bog statl si¢ czlowiekiem,
aby czlowiek stal si¢ Bogiem” W Chrystusie zostala zrealizowana piervvsza
czes¢ aforyzmu, w kazdym czlowieku ma si¢ realizowac jego druga czesc.
Aforyzm ten ma si¢ realizowa¢ nie tylko na plaszczyZznie prawno-moralne;j
jako uswiecenie, ale najpierw i przede wszystkim na plaszczyznie fizyczno-
ontycznej. Nazywa si¢ to SciSle ,,przebostwienie (theosis)” "

3. PROCES PRZEBOSTWIENIA

Kiedy juz czlowiek juz zostal stworzony na obraz Boga, czyli na wzor
Wcielonego Boga, Boga-Czlowieka, 1 kiedy dokonalo si¢ faktyczne
Wcielenie, wtedy Bég naprawde¢ zapragnal, aby rzeczywiscie kazdy czlowiek
ulegal przebéstwieniu (theosis) i1 stawal si¢ jak Jezus Chrystus, Bog-

B por. Evdokim o v, Prawostawie, s. 414-443.
“Por. G.Leontos, Lhomme et theosis, Paris 1992.
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Czlowiek. Bowiem pelna prawdziwa natura czlowieka, to natura przebost-
wiona, w ktorej laska jest czym$ wspdlnaturalnym, a nie czym$ dodanym,
niejako zewnetrznym' Poniewaz w przebdstwieniu laska jest ,.czgscig”
natury czlowieka i nie ma zadnej sprzecznos$ci miedzy niag a wolnoscia,
dlatego istnieje zgodno$¢ i wspdlpraca taski i wolnoSci, czyli istnieje
wewnetrzny, niczym nie ograniczony synergizm '°

Przebéstwienie (theosis) ma charakter ontyczny, to znaczy, ze ,czlowiek
- jak pisze P. Evdokimov — nie odzwierciedla $wiatla, lecz sam staje si¢
Swiatlem”!” Oznacza to, iz czlowiek juz nie tylko jest obrazem Boga, ale
rzeczywiscie jest — jak to okresla chrzescijanski Wschod — ,,Bogiem stworzo-
nym” ', czyli ,Bogiem przez laske”' Realizuje sie¢ zatem patrystyczny
aforyzm ,Bég stal sie czlowiekiem, aby czlowiek mogt sta¢ si¢ Bogiem”
W tej perspektywie tak zwana metanoia jest przede wszystkim 1 w pierw-
szym rzgdzie zupelnie nowa przemiang bytu ludzkiego do tego stopnia, ze
rzeczywiscie — jak mowi §w. Pawetl — jesteSmy z ,,rodu Bozego” (Dz 17,29)
i — jak pisze §w. Grzegorz z Nyssy — ,,czlowiek jest spokrewniony z Bogiem” %
Metanoia w sensie moralnym jest tylko albo wstgpem 1 przygotowaniem do
tej] metanoi bytowej lub jej konsekwencja. Trzeba bowiem mocno podkres-
li¢, ze do przebdstwienia i metanoi zmierzaja wszystkie dziatania integralne
czlowieka, ale jednocze$nie z przebdstwienia i metanoi bytowej wyplywa
glebia metanoi moralnej i uSwigcenia. Czlowiek przebdstwiony jest zatem
czlowiekiem pelnym, wewngtrznie scalonym, w ktérym mieszka i1 dziala
»,Bog pokoju” (Rdz 15,33). W tak zintegrowanym czlowieku, czlowieku
przebdstwionym i uswigconym istotng rolg spetnia milo$é. Zgodnie z Pis-
mem S$w. poznanie Boga to pragnienie zjednoczenia z Nim, pragnienie
komunii, pragnienie milowania Go i w ten spos6b poznanie staje sie
mitoscia, a milos¢ poznaniem - wedhug stéw §w. Jana: ,Kazdy, kto miluje,
narodzit si¢ z Boga i zna Boga” (1 J 4,7). Dlatego sw. Maksym pisze, ze
»B0g zlozyl w sercu czlowieka pragnienie posiadania Go”?%, ale juz w tym
pragnieniu — jak wyjasnia Sw. Grzegorz z Nyssy — znajdujemy Jego
obecnos$¢, bowiem ,Boskie Zycie jest wiecznie czynng miloScia i znalezé

“Por.Ch. Yannaras,La,theosis” comme commencement et fin du monde, ,,Con-
tacts”, 57(1967) 81-83; G. E v e r y, Theosis in Later Byzantine Theology, ,,Eastern Churches
Reviev”, 2(169) 243-252; M. Lot - Bor o d i n ¢, La déification de ’homme, Paris 1969.

' Por. V. L o s s k y, The Mystical Theology of the Eastern Church, London 1957.

7Por. Evd ok i m o v, Prawostawie, s. 105.

8 Por. M ar i e v, Dieu-Creation, s. 142-148,

®Por.Leontos, Lhomme,s. 189-195.

2 Oratio Catechetica 5: PG 45, 21 CD.

% De ambiguis: PG 91, 1312 AB.
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Boga to znaczy nieustannie Go szukaé”?. W tej sytuacji wolnos¢ i laska
istniejg w jakiej$ tajemniczej perychorezie, ktéra jezykiem poezji doskonale
wyraza Henry Vaughan, gdy pisze:

Ziarno Twe we mnie tkwi — i w tym sposobie
Ty w nim przebywasz, gdy ja mieszkam w Tobie.

Ta perychoreza dokonuje sie dzieki Duchowi Swietemu, poniewaz — jak
podkresla Sw. Bazyli — ,;stworzenie nie posiada jakiegokolwiek daru, ktory
by nie pochodzit od Ducha, bowiem On jest Uswiecicielem, ktory nas
jednoczy w Bogu”?. Stad czlowiek przebdstwiony to nie tylko byt teofory-
czny, ale takze pneumoforyczny?.

W tej sytuacji Koscidt nie tylko naucza, ale takze jest wspOlnota
uswigceenia 1 przebdstwienia, dlatego ma wybitnie charakter ,hagifaniczny”,
co szczegOlnie widaé w liturgii sakramentalnej. I tak chrzest nie jest zma-
zaniem winy i usprawiedliwieniem w sensie prawno-moralnym, chyba ze
chrzci si¢ czlowiek dorosly, ktdry zgrzeszyl osobiscie, ale jest przejéciem ze
Smierci do zycia, z niewoli ku ,wolnoéci dzieci Bozych” (Rdz 8,21)
1 stanowi poczatek procesu przebdstwienia. Ma zatem wybitnie charakter
paschalny, jest wrgcz Paschg. Paschalny charakter ma takze sakrament
bierzmowania, w ktérym jest kontynuowane przebdstwienie, aby doprowa-
dzi¢ do Eucharystii, w ktdrej — jak pisze P. Evdokimov - ,,czlowiek staje si¢
z laski tym, kim Bog jest w swej naturze”®. W ten sposdb realizuje sie
jedno z najwig¢kszych przykazan Boskich, gdyz — jak poucza $w. Bazyli -
~cZowiek to stworzenie, ktére otrzymalo nakaz stania sie Bogiem”?®,

4. PROBA TEOLOGICZNEJ ANALIZY PRZEBOSTWIENIA

Poniewaz zaréwno Pismo $§w., jak 1 Ojcowie Kosciota, a za nimi teologia
wschodnia, ujmuja przebdstwienie (theosis) bardziej jak wizj¢ niz koncepcje,
dlatego istnieje konieczno$¢ bardziej teologicznej analizy tego pojgcia
1 odpowiadajacej mu rzeczywistodci, tym bardziej, ze stownictwo uzywane
przez Ojcéw Kosciola jest czgsto bardziej mistyczne 1 poetyckie niz Scisle

2 De anima et resurectione 13: PG 46, 96 C - 97 A.

B De Spiritu Sancto: PG 32, 133 C.

#Por. R. Rogowski, Teologia cztowieka w chrzeScijariskiej mysli bizantyjsko-
stowiariskiej, w: Osoba-Kosciét-spoteczenstwo, Wroctaw 1992, s. 343-353.

Z Por. Evd o ki mo v, Prawostawie, s. 121.

% Stowa te przytacza §w. Grzegorz z Nazjanzu w mowie pochwalnej na cze$¢ sw. Bazylego:
PG 36, 560 A.
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teologiczne. Istnieje wiec potrzeba odpowiedzi na pytanie: czym jest
w swojej istocie theosis?

Powiedzmy na poczatku, przed jakakolwiek proba analizy: przebostwie-
nie (theosis) jest misterium i tak jak kazda bosko-ludzka rzeczywisto$¢ nigdy
do korica nie bedzie poznana. Nalezy mie¢ jednak nadziejg, ze w ,niebie
nowym 1 ziemi nowej” (Ap 21,1) poznamy dokladnie tajemnicze przestrze-
nie komunii Boga z czlowiekiem 1 naszego przebostwienia.

Jezeli autor Listu do Hebrajczykéw moéwi o ,uczestnikach Chrystusa”
(3,14), o ,uczestnikach ducha” (6,4) lub ,uczestnikach $wigtoSci Bozej”
(12,10), to $w. Piotr pisze juz wyraznie o ,uczestnikach Boskiej natury
(theias koinonoi fyseos)” (2 P 1,4). Uzyty tu rzeczownik koinonos, thuma-
czony jako ,uczestnik”, oznacza tu co§ wigcej a mianowicie ,,wspOlnika”,
~wspohiczestnika”, a wiec tego kto w sposob rzeczywisty posiada czgs¢
jakiej$ rzeczywisto$ci albo dzieli te¢ wlasno$¢ do catej rzeczywistoSci z kims
drugim. I w jednym wypadku, i w drugim dana rzeczywistos¢ jest wiasnoscia
obydwu, jakkolwiek moze to by¢ w rdéznej mierze i na réznych zasadach?’
Oznacza to, ze czlowiek w rzeczywisty sposOb posiada razem z Bogiem te
sama natur¢ — natur¢ Boska, ale Bog posiada ja sam z siebie, sam od
siebie, On nig jest, bo z natury jest Bogiem, natomiast czlowiek te sama
natur¢ Boska posiada tylko z woli Boga, Jego wolnosci i mito$ci i otrzymat
ja jako dar, jako faske. Dlatego cztowiek nadal pozostaje czlowiekiem, jest
stworzeniem, jakkolwiek ma w swoim jestestwie takze nature Boska. Mozna
by powiedzie¢ troch¢ paradoksalnie, ze czlowiek przebéstwiony jest
stworzeniem o dwoch naturach — o naturze ludzkiej, ktéra posiada ze
swojej istoty, 1 o naturze Boskiej, ktora posiada jako dar z laski Boga?®

Dlatego nie mozna si¢ zgodzi¢ z wielkimi mistykami, z mistrzem
Eckhartem na czele, ktérzy twierdza, ze czlowiek przebdstwiony zatraca
réznicg, jaka go dzieli od Boga® Ale jednoczesnie trzeba powiedzieé, ze
prawda o uczestnictwie w naturze Bozej, ze prawda o przebdstwieniu,
uwazana przez wigkszoSC teologébw za prawde wiary z powszechnego
nauczania, prawde, ktorg Ko$ciét przezywa w liturgii eucharystycznej, np.
przy ziozeniu daréw, gdy kaptan modli sig: ,Przez to misterium wody
i wina daj nam, Boze, udziat w béstwie Chrystusa, ktéry przyjat nasze
czlowieczefistwo” — ze prawda ta zostala najpierw w przepowiadaniu,
a potem w praktyce zaniedbana, moze wrecz zagubiona, gdy jednoczeénie

“ Por. W. G r a n a t, O tasce Bozej udzielanej przez Jezusa Chrystusa, Lublin 1959, 5. 231-
232.

® Por. L. Gl orie ux, Dieu, ’homme et la participation, Paris 1989.

®Por.Mistrz Eckhart,Traktaty, Poznafi 1987;J.B 6 h m e, Ponowne narodziny,
Poznant 1993.
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zostata zbyt przesadnie rozpowszechniona i rozwinieta prawda o moralnym
uswigceniu, w ktérej akcent polozono na ludzki aktywizm. Po tamte;
prawdzie, tak bardzo bliskiej duchowosci chrze$cijafiskiego Wschodu,
pozostala tylko koncepcja laski uswigcajacej, ujetej rzeczowo i plytko.

Sprawca i realizatorem tego misterium przebdstwienia jest Duch Swiety,
ktory — zdaniem Sw. Pawla — jest Tym, ktéry mieszka w czlowieku i doko-
nuje misteriéw (1 Kor 3,16; 6,19; 6,11). On sprawia, ze w procesie prze-
bostwienia stajemy si¢ ,,dzie¢mi Bozymi i rzeczywiScie nimi jestesmy” (1 J
3,1; Rz 8,14-17; Gal 4,6-7). W Liscie do Efezjan Apostot Scislej okresla to
dziecigctwo, gdy pisze o ,przybranych synach (hyiothesia)” (1, 5-6), czyli
synach przez taske, 1 znamiennie podkresla, ze nie jest to tylko usynowienie
prawne, ale rzeczywiste i ,,z milo$ci” (en agape)®. Pigknie to oddaje w je-
zyku poezji cytowany juz Henry Vaughan:

Zyé nie znaczy to tylko byé zywym,
Lecz i — przez Boga by¢ ucalowanym.

Dlatego $w. Augustyn napisze: ,Jezeli staiSmy si¢ synami Boga, to
i Bogami, lecz tylko z laski adoptujacego, a nie z natury Rodziciela”?!.
I dlatego napisze takze Pseudo-Dionizy Areopagita: ,,Przebostwienie czlo-
wieka (theosis) polega na takim zjednoczeniu 1 podobienstwie do Boga, jak
tylko to jest mozliwe”*:. Nic wiec dziwnego, ze Mickiewicz w Dziadach
stawia retoryczne pytanie: ,,Coz Ty wigkszego mogte$ zrobi¢ — Boze?”

5. REFLEKSJE

1. Przedstawiony tu szkic przebdstwienia (theosis) ma — jak nie trudno
zauwazy¢ — korzenie w teologii chrze$cijanskiego Wschodu, a konkretnie
w jego teologicznej antropologii. Nie trzeba przy tym by¢ specjalnym
znawcg historii teologii, zeby zauwazyé, ze - jezeli antropologia na
Zachodzie zostala zdominowana przez pewnego rodzaju pesymizm, przez
tzw. humanizm hamartiologiczny, 1 zagubila do pewnego stopnia optymizm
inkarnacyjny, to wlas$nie ten optymizm zachowala antropologia Wschodu
chrzescijanskiego. Niech ilustracjg tych dwdch tendencji beda dwie
wypowiedzi. Klemens Aleksandryjski pisze: ,,Stowo Boze stalo si¢ Czlowie-
kiem, aby$ si¢ nauczyt za poSrednictwem Czlowieka, jak czlowiek ma sig
sta¢ Bogiem wedlug laski” Z kolei Blazej Pascal napisze: ,,C6z to za

*“Por. P. M e r ¢ h e 1, La déification et 'amour, Lyon 1965.
1 Enarratio in psalmos: PL 36, 565.
32 De coelesti hierarchia: PG 3, 373.
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monstrum jest tedy cztowiek? Co6z to za osobliwo$¢, ¢4z za potwdr, co za
chaos, co za zbieg sprzecznosci, co za dziw! Sedzia wszechrzeczy -
bezrozumny robak ziemny; piastun prawdy — zlew niepewnosci 1 bledu;
chluba i zakala wszech§wiata”*® Wydaje sie, ze Zachéd zbudowal sobie
antropologie historyczng oparta na doswiadczeniu 1 historii, zagubiwszy
gdzie§ po drodze antropologie teologiczng. Wyolbrzymiono wigc grzech
1 jego konsekwencje, zaniedbano taske i nadziejg. W konsekwencji wyekspo-
nowano meke i Smier¢ Chrystusa zaniedbujac Misterium Paschalne. Doszlo
do tego, ze Eucharystia jest tylko pamiatka meki, a nie zmartwychwstania
Chrystusa, jak to modlimy si¢ w oracji z Bozego Ciala lub przy wystawieniu
Najswictszego Sakramentu: ,Boze, Ty w Naj$wigtszym Sakramencie
zostawile§ nam pamiatke swej meki...” A §w. Pawel przypomina: ,Jezeli
Chrystus nie zmartwychwstal, daremna jest wasza wiara” (1 Kor 15,17).

2. Zachod odchodzac w pewnym stopniu od Biblii i Tradycji Ojcow
Kosciota przyjal koncepcje natury ludzkiej tak dualistyczna, ze az dycho-
tomiczng: dusza przeciw ciatu, cialo przeciw duszy, przy jednoczesne;
gloryfikacji duszy i deprecjacji ciata. Jezeli wiec nawet méwiono o uswiece-
niu, to jedynie o u$wigceniu duszy i konsekwentnie o zbawieniu duszy.
Zapomniano, ze caly czlowiek zostal stworzony przez Boga, ze caly
cztowiek ma ulegaé przebostwieniu, i ze caly czlowiek — odkupiony przez
Chrystusa - jest przeznaczony do nieba.

3. Papiez pisze w Przekroczy¢ prog nadziei: ,,Wszystko, co zostalo
stworzone, zostaje objete odkupiericzym uswigceniem, a raczej prze -
b 6stwienie m,zostaje jak gdyby wciagnigte w orbite Boskosci i zycia
wewnetrznego Boga”?* Otéz zachodnia teologia czlowieka poszta w kie-
runku koncepcji moralnego uswiecenia: czlowiek uswieca sie przez to, co
czyni. Tymczasem teologia wschodnia pozostata przy koncepcji uswiecenia
ontologicznego, czyli przebOstwienia (theosis): czlowiek uswigca sie w swojej
naturze przez to, kim czyni go Bdg i przez to, kim jest. Jezeli koncepcja
pierwsza ma charakter bardziej antropocentryczny, to druga ma charakter
wybitnie teocentryczny i chrystocentryczny. Pociagnelo to za soba liczne
konsekwencje natury ogolniejszej, z ktérych najbardziej niepokojaca jest
jedna: Zachod idac w kierunku przesadnego antropocentryzmu odszedt
trochg od Boga i Chrystusa, a w rezultacie od Kosciota; Wschéd byé moze
zaniedbal nieco czlowieka i jego los, ale pozostat bardziej religijny i mis-
tyczny, zachowujac wiernosé¢ Bogu w Chrystusie i w Duchu Swietym. Dzisiaj
jest konieczny mariaz tych dwoch tendencji, jezeli chce si¢ w pemi ujaé

®Por. P.Le mm o ny e, La théologie: 'Occident et I’Orient, Paris 1963.
“Jan Pawel I, Przekroczyé prog nadziei, Lublin 1994, s. 37.
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i wyrazi¢ misterium czlowieka odnowionego. Wypowiedz Jana Pawtla II jest
jednym z krokéw w tym kierunku.

4. Z calej wizji przebostwienia czlowieka przebija jaki§ perspektywizm
peten nadziei. Ujawnia si¢ on takze w dziedzinie mozliwo$ci bytu ludzkiego.
Wobec augustyniskiego ,,Non posse non peccare”, ktére tak dramatycznie
zaciazylo na pogladach Lutra, chrzescijanstwo wschodnie formutuje zasade
wolnosci 1 laski: ,,Cztowiek ma dwa skrzydla, by dolecie¢ do nieba - pisze
Sw. Maksym - to wolno$¢ i taska, i Bég czyni w nas wszystko: cnote
1 poznanie, zwyci¢stwo i madro$¢, dobro¢ i prawde, przy czym my nic
innego nie wnosimy précz dobrej dyspozycji naszej woli”* W tej sytuacji
— jak wyjasnia dalej sw. Maksym — dusza doskonala to ta, ktorej nawet
potega namietnosci zostaje zwrécona ku Bogu”?* Dlatego Koscidt $piewat
stowa paradoksalne, gdy grzech nazywat ,szczesliwa wina”?’ Nie trudno
przy tym zauwazy¢, ze zachodnia teologia czlowieka, a zwlaszcza jej
wydanie augustynsko-luteraniskie, w ktérym czlowiek jest z gruntu zly,
grzech urasta do rozmiaréw monstrualnych, a Bog jest bezsilny wobec zla,
przedostawszy si¢ do pastoralnej dzialalnosci Kosciola, zwlaszcza do
przepowiadania, nie tylko nie dodata cztowiekowi skrzydel, ale pograzyla go
w beznadziei i pesymizmie. Chrzescijanstwo, ktére powinno by¢ Dobra
Nowina, stato si¢ w praktyce nowing o grzechu i karze. A potem ludzie
Kos$ciota sa zdziwieni, ze olbrzymia cze$¢ chrzescijan odchodzi od religii
Chrystusa i szuka nadziei gdzie indziej. A wystarczyloby mowi¢ ludziom za
osiemnastowiecznym poeta, Wiliamem Cowperem: ,,Wierzcie nie w Bozy
gniew, lecz Jego taske”

5. Jezeli Tomasz Merton cytuje w. swoim Dzienniku azjatyckim zdanie
Dasgupty: ,,Osiaga sie stan o$wiecenia i zostaje si¢ Budda jedynie dla
innych”?) to chrzescijanin powinien zapytaé, po co Bég powotal cziowieka
do komunii ze Soba, do przebdstwienia, tym bardziej, ze powierzchownie
brana wizja przebdstwienia moze kojarzy¢ si¢ z jaka$S forma narcyzmu.
Odpowiedzi jest kilka, sformutujemy tylko dwie najwazniejsze. Ot6z po
pierwsze: Bog jest Miloscia, a do natury milosci nalezy si¢ udziela¢, dawac
siebie, dzieli¢ soba. Stad czlowiek przebdstwiajacy si¢ okazuje najwieksza
milo§¢ do Boga, poniewaz przyjmuje to, co Bég mu daje, czyli Jego
samego. Po drugie: jezeli Bog stat sie cztowiekiem ze wzglgdu na czlowieka,
»dla nas i dla naszego zbawienia” — jak glosi Symbol Nicejski, i na tym

* Questiones ad Thallasium 54: PG 90, 512.

% De charitate: PG 90, 960-1080.

7 Oredzie wielkanocne Exultet.

¥ T. M e 1 t o n, Dziennik azjatycki, Krakow 1993, s. 75.
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polega proegzystencja Chrystusa, to chrzescijanin takze staje sig ,,stworzo-
nym Bogiem” dla innych, dla ludzi. Przebdéstwienie zatem jest powotaniem
charyzmatycznym. Mozna jednak pytaé dalej: dlaczego dla innych, w jakim
znaczeniu dla innych? Otoz przede wszystkim na zasadzie Swigtych
Obcowania, ujetego jak najszerzej: przebdstwienie jednego czlowieka ma
konsekwencje dla innych. Jezeli Talmud moéwi, ze ,kto ratuje jedno zycie,
ratuje caly $wiat”, to tym bardziej i przede wszystkim chrzeScijanin
powinien by¢ $wiadomy, ze ulegajac przebdstwieniu w jakim$ stopniu
przyczynia si¢ do przebostwienia ludzkosci i $wiata. Dlatego przebostwienie
jest najwyzsza forma proegzystencji chrzescijanskie;.

6. Jezeli przebostwienie sprawia, ze rzeczywiscie Bég jest naszym Ojcem,
a my Jego dzieémi, ze Chrystus jest naszym bratem, czyli — jak pisze Sw.
Pawel - ,pierworodnym miedzy wielu braémi” (Rz 8,29), a my Jego
siostrami i braémi, to rodzi si¢ -pytanie, dlaczego tak anemicznie wykorzys-
tuje si¢ te¢ prawde w dzialalnoSci pastoralnej KoSciota. Jezeli mamy
wspolnego Ojca i wspdlnego Brata, to jakze rzeczg oczywistg jest wzajemna
milo§¢ nas wszystkich, ktérzy jesteSmy dzieémi jednego Ojca i siostrami
1 braémi jednego Brata! Dlaczego tak rzadko uzywamy w stosunku do
Chrystusa tej nazwy?! A jezeli tak, jezeli przebdstwienie przechodzi na
plaszczyzng moralng przede wszystkim jako milo$é, to zachodnia zasade
racjonalistyczng zawierajaca w jaki§ sposéb kwintesencje cztowieczenstwa:
,»,Cogito ergo sum”, nalezaloby jezeli nie zastapié, to przynajmniej uzupehié
wschodniochrzescijariska zasada: ,,Amo ergo sum”?>, bowiem — jak pisze
mistyk 1 poeta, Wiliam Blake:

Mituj ksztalt ludzki w poganinie

1 Zydzie, i Cyganie:

Gdzie Dobro¢, Mitos¢, Lito$§¢ mieszka,
Tam Bdg ma swe mieszkanie.

Zakonczmy refleksja z tej samej teologii doswiadczenia, od ktérej
zaczynaliSmy niniejszy szkic. Jezeli Bog tak wywyzszyl czlowieka, jezeli go
wezwal do przebostwienia i komunii ze Soba, jezeli w planach Bozych
mialo si¢ wypelié to o czym méwi Stowacki: ,,Czujcie ludy, bo wkrétce
bedziecie jako bogi”, to dlaczego w praktyce czlowiek jest tak niedojrzaly,
nieszczgsliwy, niedoskonaly, dlaczego wykazuje tyle malosci i zta, dlaczego

¥ Por. Evdokimov, Prawoslawie, s. 87:Jan PawetII, Przekroczyé prég, s. 47.



CZLOWIEK POWOLANY DO PRZEBOSTWIENIA 71

cale spotecznodci, takze chrzescijanskie, tak bardzo mijaja si¢ z mitoscia,
czyli dlaczego zderzenie wiary z zZyciem i Zycia z wiarg jest tak dramatyczne
1 bolesne? Dlaczego w wielu wypadkach ten, ktéry ma by¢ Bogiem, zacho-
wuje si¢ jak szatan? Swoje Antypamietniki André Malraux rozpoczyna scena
rozmowy autora z kapelanem Ruchu Oporu, ktéry zreszta potem ginie.
Ksigdz méwi w pewnym momencie: ,,Przede wszystkim ludzie sa znacznie
bardziej nieszczgsliwi, niz si¢ mysli... A poza tym, w gruncie rzeczy, nie ma
ludzi dorostych...” Ale wiasnie — dlaczego?

Tego rodzaju pytania powinien zadawac sobie kazdy chrzescijanin,
przede wszystkim ten, ktéremu zlecono zawodowo nieS¢ Swiatu Dobrg
Nowing i pomagac¢ ludziom w przebdstwieniu.



