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KONCEPCJA PRAWA NATURALNEGO I STANOWIONEGO
W UJECIU $W. AUGUSTYNA Z HirPONY.
REFLEKSJA FILOZOFICZNA, PRAWNA I SPOLECZNA

Wprowadzenie

Zarowno teologowie, jak 1 historycy filozofii, sa zgodni — jeden z waz-
nych etapow europejskiej filozoficzne;j i teologicznej tradycji wspottworzyt
sw. Augustyn z Hippony — Aurelius Augusinus, urodzony 13 listopada 354
r. w Tagascie. Zyl w trudnych czasach przetomu, swoistego schytku epoki
antyku, ale zarazem epoki otwierajacej nowy poczatek. Byt swiadkiem
konczenia si¢ wielkiej cywilizac)i rzymskiej 1 narodzin nowej kultury.
Mial wiec okazje wspottworzy¢ ten ,,nowy swiat” 1 trzeba powiedziec, ze
skorzystal z tej okazji wysmienicie. Augustyn byt bowiem jednym z tych
wielkich myslicieli, ktory pomdgl przenies¢ 1 dostosowac bogactwo swia-
ta antycznego do swojej epoki. Biskup Hippony polozyl wigc fundamenty
pod kulturowo-cywilizacyjne oblicze Europy, laczac w swej filozofii na-
uke starozytnych i chrzescijanstwo'

Jednym z waznych tematéw, ktory podjal 1 przedstawit Augustyn, byt
problem prawa naturalnego i stanowionego. Warto przyblizy¢ to stanowi-
sko zwlaszcza, ze wspoélczesnie coraz czgscie] zapomina sig, 1Z prawa czlo-
wieka maja charakter uprzedni wobec prawa stanowionego, a prawodawca

' Zob. G. Papini, Swigty Augustyn, tham. A. BRzozowska, Warszawa 1958, s. 179—193.
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nie konstruuje wartosci i praw czlowieka, lecz ma za zadanie je odczyty-
wac i wprowadzac w rzeczywistos¢ legislacyjna panstwa. Dlatego wlasnie
cala tradycja chrzescijanska, a takze niektore ustawodawstwa, okreslaja
prawa czlowieka jako naturalne, nienaruszalne, §wigte. Negujgc zatem
obiektywny tad moralny i nie odnoszac si¢ do niego, prawo stanowione
traci swoj etycznie zobowiazujacy autorytet, wprowadza relatywizm mo-
ralny otwierajac tym samym droge do legalizacji zfa moralnego.

Warto wiec przyjrzec sie zagadnieniu prawa naturalnego, ktore w uj¢ciu
chrzescijanskim, jest zrodtem i podstawg praw oraz obowiazkow cztowieka.
Z tego tez wzgledu, bardzo istotna wydaje si¢ relacja, jaka powinna zacho-
dzi¢ pomi¢dzy prawem naturalnym a prawem stanowionym, ktore przeciez
ma za zadanie sluzy¢ prawdziwemu dobru jednostek 1 spolecznosci oraz
regulowac interpersonalne odniesienia. Interesujace i1 aktualne rozwigzanie
w tym wzgledzie, takze dzisiaj, daje nam $§w. Augustyn z Hippony.

1. Bog i Swiat — idee wzorcze a stworzenie

Sw. Augustyn z Hippony nalezal niewatpliwie do najwybitniejszych
myslicieli wezesnego chrzescijanstwa — dzi$ zaliczany jest do czterech
wielkich ojcow Kosciota zachodniego. Zajmowat sie filozofig cztowieka,
aksjologia, historiozofia, teologia, apologetyka, teologig moralna, bibli-
styka, jak rOwniez problematyka spoteczno-polityczng®. Afrykanczyk byt
przekonany, ze w glebi duszy mozna ujrze¢ Boga 1 wejs¢ z Nim w dia-
log. Gléwnym zadaniem duszy ma by¢ zwrdcenie si¢ w strong Boga. Dla-
tego poznanie 1 przedmioty zmystowe traktowal jako punkt wyjscia we
wznoszeniu si¢ umyshu ku Bogu. Cztowiek zatem jest w sposob naturalny
otwarty na Boga (capax Dei)’.

2 Por. S. KowaLczyk, Wieki o Bogu, Wroctaw 1986, s. 95.

3 Por. M. JEDRASZEWSKI, Homo: capax alterius — capax Dei, ,,Ethos” nr 45-46(1999),
s. 109; F. CopLesTON, Historia filozofii, t. 11, Od Augustyna do Szkota, thum. H. BEpNa-
REK, Warszawa 2004, s. 54: Zob. Sw. AUGUSTYN, Wyznania, 111, 6; X, 8, thum. Z. KuBiak,
Warszawa 1982; Sw. AUGUSTYN, O prawdziwej wierze, XXXIX, 72, thum. J. PTaszyxsk,
[w:] tenze, Dialogi filozoficzne, red. W. SENko, Krakow 2001.
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Wedlug Augustyna patrzac na Boga, dusza spostrzega w Nim wieczne
prawa 1 idee. Owo poznanie jest mozliwe poniewaz Bog udziela duszy
swych idei droga o$wiecenia — ,,illuminatio” Jest to poznanie intuicyjne
rozumiane jako nadprzyrodzony dar laski. Do$wiadczy¢ go moga tylko
ci, ktérych serca s czyste i dobre. Wazna jest zatem, czysto$§é moralna
1 swietos¢ zycia®. Biskup Hippony zdawat sobie jednak sprawe, ze praw-
dy wieczne i konieczne sg dostepne rowniez dla ludzi nieprawych, i choé
nie dostrzegaja oni ich ostatecznej podstawy, to niewatpliwie potrafia je
poznac 1 rozrozni¢. Prawdy wieczne i idee obecne w Bogu staja sie dostep-
ne dla rozumu, poniewaz Bog zsyla ,,swiatlo” do umyshu ludzkiego, przez
co potrafi on dostrzec w prawdach wiecznych cechy niezmiennosci i ko-
niecznosci’. Czlowiek spostrzegajac owe ogdlne prawa i normy, staje sie
zdolny sadzi¢ na ich podstawie, o przedmiotach naszego doswiadczenia.
Dlatego Augustyn nazywa je prawami, regutami, skalami, normami, sg to
bowiem idee, ktére okreslajg nasze oceny®.

W Bogu widzial on nie tylko najwazniejszy przedmiot poznania, ale
tez jedyny byt absolutny 1 najwyzsza przyczyn¢ wszystkich rzeczy. W ta-
kim ujeciu caty §wiat doczesny jest dzielem Boga, Jego odblaskiem. Zasa-
da dzialania wszechs§wiata jest Bog, jako jego przyczyna wzorcza, spraw-
cza i celowa’. Augustyn jasno i wyraznie stwierdza, ze §wiat nie zostat
stworzony irracjonalnie, ale zostal ukonstytuowany wedle istniejgcego
odwiecznie w umysle Boga planu, gdzie egzystuja wieczne prawa i idee®.
Akt stworzenia jest wyrazem Bozej dobroci 1 zupelnie wolnym aktem Jego
woli. Jest takze, aktem umystu i objawieniem madrosci Bozej, poniewaz
zanim powstal wszechswiat, to wszystkie rzeczy istnialy juz w umysle Bo-
zym, w postaci wiecznych i niezmiennych idei’

4 Por. W. KorNATOWSKI, Spoleczno-polityczna mysl sw. Augustyna, Warszawa 1965, s. 24.
5 Por. F. CopLESTON, Historia filozofii, dz. cyt., t. 11, s. 60.

¢ Por. P. BoHNER, E. Gilson, Historia filozofii chrzescijanskiej, thum. S. SToMmA, Warsza-
wa 1962, s. 182.

7 Por. W. KORNATOWSKI, Spofeczno-polityczna mysl..., dz. cyt.,s. 31.
8 Por. F. CopLESTON, Historia filozofii, dz. cyt., t. 11, 5. 59.

 Por. P. BoHNER, E. GILSON, Historia filozofii chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 194.
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Jak mowi Augustyn, ,,prawo wieczne, to boska racja [rozum] alba tez
wola Boga, nakazujgca zachowanie porzadku naturalnego, a zabraniajgca
naruszania go”'°. Przedwieczne prawo zbiega si¢ zatem z rozumem lub
wola Boza, a w zwigzku z tym jest ono $cisle spokrewnione z ideami,
z ktorej kazda jest w istocie odwiecznym nie wzruszonym prawem, tkwig-
cym w Madrosci Bozej, czyli w Stowie Bozym. Natomiast w Bogu idee
utozsamiajg sie z Nim samym, innymi stowy mowigc idee Boze sg Bo-
giem. A zatem skoro prawo Boze utozsamia si¢ z rozumem Bozym, to
jest ono identyczne z Bogiem. Jest ono Bozym artyzmem, ktory wszystkie
rzeczy stworzyt i wszystkimi rzadzi''.

Wieczne prawo odstania wi¢c swojg podstaw¢ — Najwyzszg Madrosé
i Prawde, Madros¢ i Prawde sama w sobie. Odstania rowniez zawarte
w Bogu pewne prawidla, ktore wykazuja cechy niezmiennosci i1 konieczno-
§ci, a przez to odzwierciedlajg rowniez koniecznos¢ 1 niezmiennos¢ Boga,
jako najwyzszej przyczyny wzorczej wszechbytu. Dlatego tez, wszystkie
rzeczy sg oceniane wedhug tych odwiecznych, doskonatych wzorcow, kto-
re majg swa podstawe w wiecznym i wszechdoskonatym Bycie'2.

Tak wigc, Bog odwiecznie znatl wszystkie rzeczy, ktore miat uczy-
ni¢ — gatunki rzeczy stworzonych mialy swoje idee (rationes), w Bogu,
a Bég odwiecznie widzial w sobie, jako mozliwe odbicia samego siebie,
te rzeczy, ktoére mogl i chciat stworzy¢. Rzeczy te zostaty stworzone jako
zewnetrzne 1 skonczone odbicia Boskiej istoty, 1 uczestniczg w Niej jako
swojej przyczynie wzorczej'"’

10 Sw. AUGUSTYN, Przeciw Faustusowi: ksiegi XX1I-XXXII1, XXII, 27, thum. J. SuLowskl,
red. W. Myszor, Warszawa 1991.

' Por. E. GILsoN, Duch filozofii sredniowiecznej, dz. cyt., s. 306.

12 Por. F. CopLESTON, Historia filozofii, dz. cyt., t. 11, s. 66. Stad tez Augustyn pisal: ,,Ciebie
wzywam Boze, ktory jestes Prawda, bo w Tobie i dzigki Tobie, 1 przez Ciebie prawdziwe
jest wszystko, co jest prawdziwe. (...) TyS jest, Boze, Dobrem i Pigknem, w Tobie i dzieki
Tobie, i przez Ciebie dobre i pickne jest wszystko, co jest dobre 1 pigkne. Tys jest, Boze,
Swiatlocig nadzmystowa, w Tobie i dzigki Tobie, i przez Ciebie staje sie jasne dla
rozumu wszystko, co jest dla niego jasne. Twoim, Boze krélestwem jest caly wszechs$wiat,
ktorego zmysly nasze nie mogg ogamac, a prawa krolestw tej ziemi sg tylko odbiciem
tych praw, ktorymi Ty rzadzisz swoim krélestwem” Sw. AucusTyN, Solilokwia, 1, 1, 3,
thum. A. SWIDERKOWNA, w: tenze, Dialogi filozoficzne, red. W. SENKO, Krakow 2001,

13 Por. F. CopLESTON, Historia filozofii, dz. cyt., t. 11, s. 70.
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Ty za$, Panie, zyjesz zawsze i nigdy w Tobie nic nie umiera. Przed
poczatkiem wiekow, przed wszystkim, o czym mozna powiedzieé,
ze sig stato wezesniej — Ty jeste$. [ Bogiem jestes, Panem wszyst-
kiego, co stworzyles. W Tobie istniejg przyczyny wszystkiego, co
niestale, trwaja niezmienne podstawy wszystkich rzeczy zmien-
nych, Zyja wieczne uzasadnienia wszystkiego, co nieobliczalne
1 co przemija w czasie'*.

Wedlug Augustyna, Bég odwiecznie kontemplujac swojg wiasna isto-
te, widzi w niej wszystkie mozliwe istoty ograniczone, skonczone odbicia
swej nieskonczonej doskonatosci. Odbicia te mozna nazwaé istotami rze-
czy (rationes) i1 s one obecne w umysle Bozym odwiecznie, jako Boskie
idee. Nie s3 to jednak Jego przypadtosci, wlasciwosci odrebne od Jego
istoty, gdyz Bog jest bytem prostym i nieztozonym'’. Rzeczy majg za-
tem dwojaka egzystencj¢: realng, wynikajaca z ich stworzenia, oraz ide-
alng — w umysle Boga. Tak jak cztowiek-artysta musi mie¢ najpierw ideg
dziela, ktore chce wykona¢, tak tez Bog, artysta wieczny, ma najpierw
w swojej wiecznej sztuce ide¢ kazdego stworzenia'®. Boskie idee, to swo-
iste formy archetypiczne, czyli niezmienne racje rzeczy, ktore nie zosta-
ly uksztattowane, lecz sg obecne w umysle Boga odwiecznie 1 pozostajg
zawsze takie same. One ani nie powstaja, ani nie ging, ale wszystko, co
powstaje i ginie, uksztatltowane jest wedlug nich'” Tak wigc owe rationes,
formae albo regulae egzystuja w umysle Stworcy, jako pierwowzory, czy
tez prawzory rzeczy, ktore maja by¢ stworzone. Dlatego wszystkie rzeczy
maja swoj boski pierwowzor w umysle Bozym. Dotyczy to zarowno idei
ogolnych, rodzajow, gatunkow, jak i jednostek'®.

4 Sw. AUGUSTYN, Wyznania, dz. cyt., 1, 6.

15 Por. F. CopLESTON, Historia filozofii, dz. cyt., 1. II, s. 70.
16 Por. P. BOHNER, E. GiLsoN, Historia filozofii chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 194 n.
17 Por. F. CopLESTON, Historia filozofii, dz. cyt., t. 11, s. 70.

18 Por. P. BOHNER, E. GiLsoN, Historia filozofii chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 195. Augustyn
uwazal, ze stworzeniom przystuguje prawda ontologiczna, gdyz sg egzemplifikacjg
pewnego modelu obecnego w umys$le Stworcy. Egzemplaryzm zaklada, ze to
sam Bog jest normg prawdy dla wszelkiego bytu. Stanowisko to pozostawato pod
wplywem filozofii neoplatonskiej, wedtug ktorej idee wzorcze zawierajg si¢ w Nous,
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2. Bog jako Stwdérca Swiata i jego natury — creatio ex nihilo

Poznanie Boga — Jego istnienia 1 natury — jest mozliwe poprzez pozna-
nie $wiata stworzonego. Stworca wszechbytu jest dla cztowicka, ktory ma
nature rozumng, dostrzegalny w swych dzietach. Bog jest ukryty w kazde;j
rzeczy, a zarazem jako pierwsza przyczyna istnienia jest widoczny wsze-
dzie. W ten sposob znajomo$¢ $wiata materialnego, ale przede wszystkim
duchowego, pozwala nam na posrednie poznanie natury Stworcy, ktorego
niedoskonatym odbiciem jest caty wszechswiat. O naturze Bozej, wedle
Augustyna, wnioskujemy przez analogi¢ do natury stworzen, bedacych
wytworem dziatania Stworcy"

Wedhug biskupa z Hippony do poznania Boga zdolna jest dojs¢ kaz-
da istota rozumna®. W swym dziele O Trdjcy Swietej, wylicza dwana-
Scie atrybutdow, czy tez przymiotow Bozych: wiecznos¢, niesmiertel-
nos¢, niezniszczalno$¢, niezmiennos$¢, Zzycie, madros¢, moc, pigkno,

drugiej hipostazie plotynskiej Pragjedni. Z chrzescijanskiego punktu widzenia owemu
neoplatonskiemu Umysfowi odpowiada Jezus Chrystus — Odwieczne Stowo Boze.
Z tym, ze chrzescijanski Logos nie jest tu rozumiany jako druga hipostaza Jedni, ale
jako druga Osoba Tréjcy Swictej, wspotistotna Ojcu. Por. F. CopLESTON, Historia
filozofii, dz. cyt., t. 11, s. 70. Augustyn nauczal, ze Bog stworzyl niebo i ziemi¢ przez
zrodzong z siebie Madros¢, ktorg jest Odwieczne Stowo Boze — Syn Bozy. Druga
Osoba Tréjcy Swigtej nie jest jednak zrodzona w czasie, ale jest rodzona odwiecznie,
jako réwna, wspétwieczna i wspotistotna Bogu Ojcu. Por. Sw. AucusTYN, Wyznania,
dz. cyt., X111, 5; V. Grossi, L. F. LADARIA, P. LEcrIVAIN, B. SEsBOUE, Historia dogmatow,
t. [, Czlowiek i jego zbawienie, red. B. SEsBOUE, thum. P. Rak, Krakow 2001, s. 47 n.

Por. S. KowaLczyk, Wieki o Bogu, dz. cyt., s. 9; Sw. AUGUSTYN, Wyznania, dz. cyt., X, 6.

20 Poznanie Boga przez cztowieka jest mozliwe, gdyz: ,,Bog uczynit niebo i ziemie, morze

1 wszystko, co w nich jest, widzialne i niewidzialne. Wszystko napemit wlasciwymi
stworzeniami. Uczynit 1 czlowieka na obraz 1 podobienstwo Swoje, dal mu bowiem
umyst, w ktorym jest obraz Bozy” Sw. AUGUSTYN, Kazanie do katechumenéw
0 wyznawaniu wiary, 1, 2, ttum. W. Bubpzik, [w:] tenze, Pisma katechetyczne, red.
E. Misiotek, Warszawa 1952. Stad tez Augustyn stwierdza ,,c1, ktorzy dzieki inteligencji
starajg sie doj$¢ do zrozumienia, czym jest Bog, wynosza Go ponad wszelkie istoty
widzialne i cielesne, z natury duchowe i obdarzone inteligencja. Stawiaja Go tez wyze)
niz wszystko, co zmienne. | wszyscy staraja si¢ o0 wywyzszenie Boga, a nie mozna
znalez¢ nikogo, kto wierzytby, ze istnieje co$ lepszego niz Bog. Tak, ze wszyscy
zgadzaja si¢, ze Bogiem jest to, co stawiaja oni najwyzej ponad wszystkie inne rzeczy™
Sw. AUGUSTYN, O nauce chrzescijanskiej, 1, VI1, 7, tum. J. SuLowsk1, Warszawa 1989.
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sprawiedliwo$¢, dobroé, szczesliwosé, duchowosé?'. Do wymienionych
atrybutdéw Stworcy nalezy jeszcze doda¢ pozytywne przymioty Bozej na-
tury, takie jak: jednos¢, prawda i mito$é?2. Na poczatku wszystkich rze-
czy stoi wigc Bég — Byt Doskonaly i Najwyzszy. Bog jako byt duchowy
trwa na sposob immanentny w stworzonym przez siebie swiecie. Istnieje
jednak w Swiecie nie w sposdb ilo$ciowo-przestrzenny, lecz w sposéb ja-
kosciowy. Jako duchowo-osobowa substancja, jest wszedzie obecny jako
stwdrcza moc. Stworca $wiata nadal mu istnienie i nieustannie zapobiega
jego unicestwieniu. Dlatego Afrykaniczyk w Parnstwie Bozym, tak pisze
o Bogu, Stworcy $wiata 1 jego natury:

wszystko sprawuje i dziala jeden prawdziwy Bog; lecz tak dzia-
ta, jak tylko Bog dziata¢ moze, to jest wszedzie caly, nieobjety
zadnymi miejscami, nieskrepowany zadnymi wigzy, nierozcinalny
na zadne cze¢sci 1 niezmienny w zadnej czg$ci, napelniajacy nie-
bo i ziemi¢ wszechobecng potgga swoja nie potrzebujgcg natury
stworzonej. Tak przeto rzadzi wszystkim, co stworzyl, ze tez to
wszystko ruchy swoje wykonywac i kierowa¢ moze z jegoz po-
zwolenia. A chociaz zadna rzecz bez niego by¢ nie moze, zadna

rzecz jednak nie jest nim*.

Rowniez w Wyznaniach potwierdza swoj poglad, ze dawca wszelkiego
bytu, podtrzymujgcym wszystko w istnieniu jest niepojety w swej dobroci
Bog:

Wszystko, co stworzytes, istnieje dzigki bezmiarowi Twojej do-
broci. Nie odmawiasz bowiem istnienia dobru, ktére ani nie przy-

nosi Ci korzysci, ani tez nie nalezy do Twojej substancji, a wigc

2 por. Sw. AucusTYN, O Tréjcy Swietej, XV, 5, 8, thum. M. Stokowska, red.
J. M. Szvymusiak, Poznan—Warszawa 1963.

22 Por. S. KowaLczyk, Wieki o Bogu, dz. cyt., s. 105.
2 Sw. AUGUSTYN, Panstwo Boze, dz. cyt., VII, 30.
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nie jest Tobie rowne, lecz istnieje tylko dzigki temu, ze od Ciebie

moze istnienie czerpaé®.

Powstanie i istnienie calej natury wigzal Augustyn z druga Osoba
Tréjey Swietej, czyli z odwiecznym Logosem. To wlasnie Chrystus jako
wspotistotny Ojcu, bedacy z Niego, a wigc posiadajacy t¢ samg co On
nature, jest Mocg i Madroscig Bozg oraz niezmienng Prawda przez ktora
wszystko sie stato. Stowo Boze — Verbum Dei — jest pierwowzorem calego
$wiata i racja istnienia wszystkich poszczegélnych rzeczy®.

[Boga] nic pojmuje wzniosle ten, kto nie wierzy w Jego wszech-
moc i bezwzgledng niezmiennosé; co wigcej, kto nie wierzy, ze
rzadzi caltym stworzeniem z najwigkszg sprawiedliwoscig; ze do
aktu stworzenia nie postuzyl si¢ zadnym innym bytem, jak ten
komu nie wystarczaja wlasne mozliwosci; inaczej] méwiac, uczy-
nit wszystko z niczego. Z wlasnej zas natury nie stworzyl, lecz
zrodzit Istote sobie rowng, ktéra my nazywamy jedynym Synem
Bozym. Dok}adniej okreslamy Ja jako Moc 1 Madros¢ Boza. Przez
Nig uczynit Bog wszystko, co wydobyt z nicosci®®.

Stowo, ktore Bog wypowiedzial na poczatku, z catg pewnoscia nie jest
wigc, ani stworzone, ani materialne, ani tez ,,dzwigczace” albo ,,przemi-
jajace” Przed samym stworzeniem bowiem, nie istniala zadna stworzona
materia. Jakiej wigc natury bylo owo stowo, wypowiedziane odwiecznie,
to ktore jest zasadg wszystkich rzeczy? Biskup Hippony odpowiada, ze
jest nim ,,Stowo, b¢dace Bogiem u Boga™?’

24 Sw. AUGUSTYN, Wyznania, dz. cyt., X111, 2.
23 Por. W. KornATOWSKI, Spoleczno-polityczna mysl..., dz. cyt., s. 32.

%6 Sw. AUGUSTYN, O wolnej woli, 1, 2, 5, thum. A. TrRomBALA, [W:] tenze, Dialogi
filozoficzne, red. W. SEXkoO, Krakéw 2001.

27 Zob. SW. AUGUSTYN, Wyznania, dz. cyt., XI, 6-XI, 7. ,,.Skoro wigc wszystkie dobra,
czy wielkie, czy male, jakiekolwiek tu przyja¢ hierarchie 1 stopnie, moga pochodzi¢
jedynie od Boga, cata za$ natura, jako natura, jest dobrem, nic moze cala natura
pochodzi¢ od czegokolwiek innego jak od najwyzszego i prawdziwego Boga™ Sw.
AUGUSTYN, O naturze dobra, dz. cyt., 1, 1.
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Jednak — trzeba to wyraznie podkresli¢ — zdaniem Augustyna $wiat nie
jest .,z Boga” Nie jest czgscig natury Bozej, bo stworzenie nie moze byé
Bogiem. Tym samym wyklucza on wszelkie formy panteizmu®.

Najwyzszym dobrem, dobrem od ktérego nie ma wigkszego do-
bra, jest Bog. Dlatego jest to dobro niezmienne, prawdziwe,
wieczne i prawdziwie nie$miertelne. Wszystkie inne dobra pocho-
dza wprawdzie od Niego, ale nie sg z Niego. To bowiem, co jest
z Niego, jest tym, czym On sam, to zas, co pochodzi od Niego, nie
jest tym, czym On?,

A zatem, cho¢ byty biorg swdj poczatek od Boga, to jednak sg od Niego
realnie rozne. Nie posiadajg nic z Jego substancji, gdyz nie zostaly z niej
wylonione, ani nie sa wieczne, gdyz powstaly w czasie jako wydobyte
z nicoscl, dlatego sg zmienne i mogg ulec zniszczeniu®.

Wszystkie wigc natury podlegajace zepsuciu nie bylyby w ogoéle
naturami, gdyby nie pochodzily od Boga, nie podlegatyby za$ ze-
psuciu, gdyby byly z Niego, poniewaz bylyby wtedy tym, czym
jest On sam. Posiadajg zawsze jaka$ miarg, jaka$ postac 1 jakis
porzadek dlatego, ze Bog jest ich Stworca, a nie s3 niezmienne,

dlatego ze stworzone zostaty z niczego®'.

Natura wszechswiata zostala wiec stworzona z niczego (ex nihilo)
1 w zaden sposob nie jest ona czgscig boskiej substancji. W takim wypad-
ku swiat, cho¢ pochodzi od Boga, to Bogiem nie jest. Augustyn repre-
zentuje dualizm ontologiczny, ktory glosi realng réznic¢ mi¢dzy Stworca
a stworzeniem. Poszczegodlne byty nie sg czeSciami Absolutu ale zostaty

2 Por. A. Kasla, Sw. Augustyn, dz. cyt., s. 59; V. Grossi, L. F. LADARIA, P. LECRIVAIN,
B. SesBoUE, Historia dogmatow, dz. cyt., t. 11, s. 48.

» Sw. AUGUSTYN, O naturze dobra, dz. cyt., 1, 1.

30 Por. A. Kasia, Sw. Augustyn, dz. cyt., s. 59; V. Grossi, L. F. LADARIA, P. LECRIVAIN,
B. SesBOUE, Historia dogmatow, dz. cyt., t. 11, s. 48.

Y Sw. AUGUSTYN, O naturze dobra, dz. cyt., 1, 10.



54 Arkadiusz Lao

uksztattowane na podobienstwo, bedacych w Jego umysle, ider wzor-
czych?’. Bog uczynit rzeczy bez pomocy czegokolwiek innego. Nie uczy-
nit ich z siebie, ale przez siebie tak, ze nie bylo przed stworzenie nic od-
rebnego od Niego, co poprzedzaloby rzeczy stworzone**

Bog wszystko, czego nie zrodzil z siebie, ale stworzyl przez swoje
Stowo, stworzyt nie z tego, co juz bylo, lecz z tego, czego w ogo-
le nie bylo, czyli stworzyt z niczego.[...] Oczywiste jest, ze nie
zrodzit tych rzeczy z siebie, lecz stworzyt je Slowem swym i1 na-
kazem; skoro zas nie z siebie, to musial je stworzy¢ z niczego,
poniewaz nie bylo niczego innego, z czego by je stworzyl. [...]
Albowiem od Niego jest niebo i ziemia, poniewaz je stworzyl, nie
sg jednak z Niego, poniewaz nie s3 z Jego substancji**.

W augustynskim ujeciu $wiat, na poczatku czasu, zostatl stworzony
przez Boga osobowego, zostal wyloniony z nicosci — creatio ex nihilo.
Bdg uczynit wszystko, poniewaz tego chcial®. Poczatek rzeczy lezy zatem
jedynie w Bogu*®. Bég stwarzajac $wiat nie posiadat Zzadnego tworzywa,
stworzyl wigc $wiat z niczego, to znaczy z tego, czego w ogole nie ma*’

On jeden tylko jest niezmienny, zmienne jest wszystko, co stwo-
rzyl, poniewaz stworzy! to z niczego. Jest bowiem tak wszech-
mocny, ze moze nawet z niczego, to znaczy z tego, czego w ogdlne

32 Por. W. KorNnATOWSKI, Spoleczno-polityczna mysi..., dz. cyt., s. 33.

33 Por. P. BOHNER, E. GiLsoN, Historia filozofii chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 193.

¥ Sw. AUGUSTYN, O naturze dobra, dz. cyt., I, 26-27.

% Por. V. Grossl, L. F. LADARIA, P. LEcrivaN, B. SesBoUE, Historia dogmatéw, dz. cyt.,

t. 11, s. 48; A. Kasia, Sw. dugustyn, dz. cyt., s. 57.

W Wyznaniach Augustyn zaznacza: ,na poczatku, ktory jest w Tobie samym,
w mgdrosci, ktéra z Twojej narodzona jest substancji, uczynites cos z niczego (...) lecz
nie z siebie (...) oprocz Ciebie nie byto nic, z czego moglbys te byty uczynié. (...) Ty
byles i niczego nie bylo poza Tobg” Sw. AuGusTYN, Wyznania, dz. cyt., X1, 7.

36

7 Por. S. KowaLczyk, Wieki o Bogu, dz. cyt., s. 117.
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nie ma, stwarzaé dobra, wielkie i male, niebianskie i ziemskie, du-
chowe i cielesne®®.

Nalezy jednak podkresli¢, ze Augustyn zaznaczal, by nicosci nie rozu-
mie¢ jako swoistego substratu i nie nadawaé jej cech naleznych rzeczom.
Nicos¢ nie jest jakims$ tworzywem dla bytu i dobra, poniewaz jest wlasnie
brakiem tworzywa, jest nie-bytem. Bog nie posiadat zadnego tworzywa,
ale stworzyt wszystko z nico$ci*

Wedlug Afrykanczyka Bog stworzyl swiat z absolutnej nicosci, z niej
wylonil bezksztaltng materi¢, w ktorej uformowatl wszystkie byty mate-
rialne wedlug swych wiecznych i doskonatych idei obecnych w Jego umy-
sle. Byty duchowe zas, zostaly stworzone bezposrednio z nicosci*. Filozof
podtrzymywal zatem poglad starozytnych, méwigcy o materii pierwszej:

O hyle wigc mowig jako o jakiej$ bezksztattnej 1 bezjakosciowe]
materil, z ktorej majg by¢ ksztaltowane jakosci podpadajace pod
zmysty, jak to uwazali starozytni. [...] Nie nalezy wigc uwaza¢ za
zlo tej hyle, ktora nie jest dostrzegalna w czyms, co posiada jaka-
kolwiek forme, ale pozbawiona wszelkiej postaci, z trudem tylko
pomysle¢ si¢ daje. Posiada ona jednak zdolno$¢ przyjmowania
ksztaltow, bo gdyby nie mogla przyjmowac¢ nadawanego jej przez
tworce ksztattu, nie mozna by jej w zaden sposob uwazac za ma-
terie-tworzywo*',

W przeciwienstwie natomiast do neoplatonikow 1 manichejczykow
uwazal, ze ,,nawet tej materii, ktorg starozytni nazywaja hyle, nie powinno

3® Sw. AUGUSTYN, O naturze dobra, dz. cyt., I, 1.

¥ Por. S. KowaLczyk, Wieki o Bogu, dz. cyt., s. 117. ,,Bog natomiast, od ktdrego, przez
ktorego i w ktorym jest wszystko, nie potrzebowat zadnego tworzywa, ktorego by sam
nie stworzyl, azeby wspomoglo Jego wszechmoc” Sw. AuGUSTYN, O naturze dobra,
dz. cyt., I, 27.

9 por. A. Kasia, Sw. Augustyn, dz. cyt., s. 59.

41 Sw. AUGUSTYN, O naturze dobra, dz. cyt., I, 18.
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si¢ uwaza¢ za zlo”*?. Materia nie jest zta bo réwniez zostata stworzona

przez Boga 1 jako taka jest jakims dobrem®.

Augustyn stal na stanowisku, ze akt stworczy Boga byt dokonany
w jednym momencie, bez zadnych odstepow czasowych. Stworzenie bez-
ksztaltnej materii i formowanie si¢ poszczeg6lnych bytéw odbywalo si¢
w jednej chwili*. Materia, z ktorej sktada si¢ §wiat, powstata razem z nim,
rowniez z niczego. Nadanie za$ ksztattu bytom nastapilo w jednym wol-
nym akcie stworczym Boga* Pisze o tym w Wyznaniach:

Ty je stworzyles — stworzyles je z niczego, a nie z Twojej substancji
ani nie z jakiegokolwick tworzywa nie stworzonego przez Ciebie,
juz przedtem istniejgcego, lecz z materii, ktorej stworzenie przez
Ciebie bylo zbiezne z uksztaltowaniem z niej rzeczy: nie uptynat
bowiem Zaden czas przed wyposazeniem tej bezksztaltnej materii
w form¢. Czym innym jest materia nieba i ziemi, czym innym jest
ich forma. Materi¢ stworzyles zupehie z niczego, a ksztalt Swiata
uczyniles z tej bezksztattnej materii. Ale jedno i drugie uczynites
tym samym aktem — mi¢dzy powstaniem materii a nadaniem je;j

formy nie byto zadnego czasu®,

Bog stwarzajac Swiat, na podstawie odwiecznych idei obecnych w Jego
umysle, uczynit wszystko jedynie mocg wiasnej woli, ktdra jest wolna i ni-
czym nie skrepowana. Bog stworzyt swiat nie z siebie, ale z niczego, gdyz
przed stworzeniem nic nie istnialo. Zatem nic nie moglo determinowaé
Boga w Jego wolnym stworczym dziataniu®’

42 Tamze, I, 18.

“,,Wobec tego zas, ze wszelkie dobro pochodzi od Boga, nikt nie powinien watpié, ze

takze materia, jesli w ogdle jest, pochodzi¢ nie moze skadingd jak tylko od Boga”
Tamze, I, 18.

“ Por. A. Kasia, Sw. Augustyn, dz. cyt., s. 59.

5 Por. W. KornATOWSKI, Spofeczno-polityczna mysi..., dz. cyt., s. 34.

46

Sw. AUGUSTYN, Wyznania, dz. cyt., XIII, 33.

7 Por. W. KorNATOWSKI, Spofeczno-polityczna mysi..., dz. cyt., s. 33.



Koncepcja prawa naturalnego i stanowionego... 57

[Bbg] czyni, co chee — i to jest wszechmoc. Czyni to, co dobrze
chcee, co sprawiedliwie chce. Co zas ztego si¢ dzieje, tego nie chee.
Nikt nie moze oprze¢ si¢ Wszechmocnemu, aby nie uczynit tego,
co chce®.

Stworzenie jest wigc aktem wolnej woli Boga. Akt ten nie jest niczym
zdeterminowany, jedyng racjg stworzenia $wiata jest dobroé¢ Boga, a nie
jakas blizej nieokres$lona koniecznos¢®.

Stworzyles§ to wszystko nie z potrzeby, ale z pelnej Twojej do-
broci. Skupiles to i uksztaltowales nie dlatego, ze Twoja radosé
moglaby si¢ przez to wzmoc. Poniewaz jestes doskonaly, nie po-
doba Ci si¢ niedoskonatos$¢ rzeczy i udoskonalasz je, aby sie Tobie
podoba¢ mogty. Ale nie jest tak, jakoby$ byt niedoskonaty 1 mégt
si¢ udoskonali¢ tylko przez doskonalenie stworzen®.

Wola Boza nie jest czyms slepym 1 koniecznym, nie ma nad nig zadne;j
przyczyny, bowiem sama dla siebie jest ona racja dziatania. Tg racjg jest
wlasna dobro¢ Boga®'.

Afrykanczyk nauczal, ze Bog stwarzajac, jedne byty uksztaltowal juz
jako skonczone, a inne stworzyt w tzw. ,,racjach zarodkowych” — rationes
causales, rationes seminales — dajac im moznos¢ dalszego rozwoju. Byty

%8 Sw. AUGUSTYN, Kazanie do katechumenow..., dz. cyt., 1, 2.
4 Por. P. BOHNER, E. GILSON, Historia filozofii chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 194.
0 Sw. AUGUSTYN, Wyznania, dz. cyt., X111, 4.

S Por. P. Bouner, E. GiLson, Historia filozofii chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 194.
,,W dzietach Boga okazuje sie nam Trojca w tym trojakim zagadnieniu: kto uczynit
wszelkie stworzenie, przez co uczynit i dlaczego uczynil. Okazuje si¢ bowiem Ojciec
stowa, ktdry rzekl, zeby sie stato. To co na skutek Jego mowy si¢ stalo, niewatpliwie
stalo si¢ przez Stowo. W tym znow miejscu: Widzial Bog, zZe jest dobre dostatecznie
jest wyrazone, ze Bog nie dla jakiejs koniecznosci, nie dla swojej jakiejs potrzeby
czy pozytku, lecz jedynie z dobroci swojej uczynit to, co uczynione zostalo, czyh
dlatego, iz dobre jest. Przeto po uczynieniu tych rzeczy powiedziane jest, iz dobre
byly — to znaczy zgodne z ta dobrocia, z ktdrej uczynione zostaly. Jezeli zas pod ta
dobrocia stusznie rozumiemy Ducha Swietego, mamy wiec cala trojce w jej dzietach
wskazang” Sw. AUGUSTYN, Panstwo Boze, dz. cyt., X1, 24.
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skonczone, to: aniolowie, dusza ludzka, ziemia, powietrze, ogien, woda,
gwiazdy. Natomiast byty zarodkowe, to: ciata ludzkie, poszczegolne zwie-
rzeta i rosliny. Tak wi¢c wedlug Augustyna nie tylko istnienie $wiata, ale
takze rozw0j kazdej poszczegdlne) rzeczy jest tworczym dziataniem Boga
i Jego wszechmocnej woli’2. Swiat, gdy zostat stworzony, miat w sobie
jakby zalgzki tego wszystkiego, co powstaje w nim do dzis. Dzielo stwo-
rzenia zawiera wiec w sobie przyczyny wszystkiego.

3. Prawo wpisane w nature stworzong

Zdaniem Augustyna ,trudng i rzadko dostepng ludziom rzecza jest
zrozumie¢ 1 objasni¢ porzadek wszechswiata, ktérym jest utrzymywana
i rzagdzona w ladzie ziemia™*. Jest to jednak mozliwe dla duszy, skupio-
nej w sobie, ktora ogarnia nie tylko szczegoly, ale catos¢ rzeczy. Istnieje
bowiem jakis ,,oczywisty porzadek przyczyn’ i ,,wbrew [temu] porzadko-
wi nic si¢ nie dzieje”. I choé, jak stwierdza, sprawy te sg zakryte przed
ludzkimi zmystami, to ,,umyst jednak rozumie jakos, ze nic nie dzieje si¢
bez przyczyny”, a nawet wigcej, ,,ze nic nie dzieje si¢ bez okreslonego
porzadku przyczyn”?.

Augustyn uwazal wigc, ze we wszechswiecie istnieje nieodwotalny
porzadek, ktory sprawia, ze nic nie dzieje si¢ bez przyczyny. Porzadek
ten jest wspoOlny dla calego stworzenia, ktére istnieje w przestrzeni oraz
czasie, w tym takze dla czlowieka:

52 Por. A. Kasia, Sw. Augustyn, dz. cyt., s. 60n.

3 Por. W. KorNATOWSKI, Spofeczno-polityczna mysl..., dz. cyt., s. 34. Wszystko istnieje

tylko dlatego, ze istnieje Bog: ,,My owego Boga czcimy, ktéry dla wszystkich przez
si¢ stworzonych natur ustanowil poczatki i konce; ktory ma u siebie przyczyny
wszechrzeczy, zna je 1 rozporzadza nimi, ktéry nadat sit¢ nasionom; ktory dusze rozumna,
co ja duchem zowia, wlat wedle swej woli w pewne zyjace twory; ktory obdarzyl nas
wiladzg 1 uzywaniem mowy” Sw. AUGUSTYN, Paristwo Boze, dz. cyt., V11, 30.

9 Sw. AuGUSTYN, O porzgdku, 1, 1, 1, thum. J. Mobrzesewski, [w:] tenze, Dialogi
filozoficzne, red. W. SEnko, Krakow 2001.

55 Tamze, I, 3, 8.

% Tamze, |, 4, 11.
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Ze wzgledu na calo$¢ wszechswiata i doskonaty porzadek, ktory
taczy wszystkie stworzenia w przestrzeni 1 czasie, jest niemozliwe,
zeby jakikolwiek czlowiek byt stworzony niepotrzebnie, skoro za-

den li$¢ na drzewie nie zostaje stworzony bez przyczyny”’.
Dlatego tez, biskup Hippony, wyprowadza nastepujaca definicje porzadku:

Porzadek to to, co kieruje wszystkimi rzeczami stworzonymi przez
Boga®.

Innymi stowy méwigc:
Porzadek to to, za pomoca czego Bog wszystkim kieruje®

Opatrznos¢ Boza nadata kazdemu bytowi odpowiednie miejsce, cel
1 zadanie. Wszystko to uwidacznia si¢ we wlasciwy sposob, gdy jest roz-
patrywane na tle calosci:

Wszyscy wigc wedtug swych zadan i1 celdw majg swe wyznaczone
miecjsce w pigknie wszech§wiata 1 dlatego nawet to, co w oderwa-
niu przeraza nas, zupelnie nas zadowoll, jesli to b¢dziemy rozpa-
trywa¢é na tle catosci®.

Gdyz podobnie ,,jak w obrazie czarna barwa jest pickna na tle catosci,
tak samo niewzruszona Opatrzno$¢ przemyslnie urzadzita cale te igrzy-
ska”, ktdre toczg si¢ w stworzonym przez Boga swiecie®'.

Czlowiek rozumny dostrzega w otaczajgcym go swiecie pewien tad i po-
rzadek, a wigc spostrzega istnienie praw w naturze stworzonej. Ow ,,porza-
dek jest czyms$, co doprowadzi nas do Boga, jesli bedziemy si¢ nim kierowa¢

57 Sw. AUGUSTYN, O wolnej woli, dz. cyt., 111, 23, 66.

8 Sw. AUGUSTYN, O porzgdku, dz. cyt., 1, 10, 28.

3 Tamze, 11, 1, 2.

60 Sw. AUGUSTYN, O prawdziwej wierze, dz. cyt., XL, 76.
I Tamze, XL, 76.

>
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w zyciu, a jesli nie bedziemy si¢ nim kierowa¢ do Boga nie dotrzemy”*2. Aby
dostrzec prawo, ktore Bog wszczepil w natur¢ stworzona, nalezy kierowac
sie rozumem, gdyz ,,rozum — to ruch mysli, dzigki ktéremu mozemy rozroz-
niaé i wigzaé ze sobg rzeczy, ktére poznajemy”’. Rozum prowadzi ,,do pozna-
nia Boga i duszy, ktéra jest w nas i wszedzie”®. Stwierdzajac, ze dusza jest
wszedzie, Augustyn ma na mysh duszg, jako zasade ozywiajaca caty wszech-
swiat, co nie znaczy, ze Swiat jest jakim$ Zywym rozumnym organizmem.
Swiat nie jest wiec Bogiem, ale porzadek i tad w nim istniejacy prowadzi ro-
zumnego czlowieka do odkrycia, w tej stworzonej naturze, prawa Bozego®.

Prawo w naturze stworzonej jest odzwierciedleniem przedwiecznego
prawa Bozego, ktore stapia si¢ w jedno z Madroscig Boza. Ona to, stwo-
rzywszy wszystkie rzeczy, porusza je i kieruje nimi ku ich celowi. Bég
zatem wspottworzyl przyrodzone prawa bytow, ktore powotat do istnienia.
Podobnie jak przez sam fakt swego istnienia uczestniczg one analogicznie
w bycie Bozym, tak rowniez przez sam fakt, ze regula ich dziatania jest
wpisana w ich istote¢ i w samg strukture ich bytu, uczestniczg one analo-
gicznie w przedwiecznym prawie Bozym. Prawo przyrodzone ma si¢ tak
do prawa przedwiecznego, jak byt do Bytu. Zasada ta rozcigga si¢ bez
roznicy na wszystkie zakresy stworzen®®

52 Sw. AUGUSTYN, O porzgdku, dz. cyt., 1,9, 27. Porzadek $wiata, nadany przez Stwoérce,
jest sprawiedliwy i shuszny. Tak wiec kazdy Zyjacy sprawiedliwie dostrzega go
i szanuje, tylko ludzie nieprawi wystgpuja przeciw niemu. Por. Sw. AUGUSTYN,
O prawdziwej wierze, dz. cyt., XXII, 43.

3 Sw. AUGUSTYN, O porzgdku, dz. cyt., 11, 9, 30. Rozum prowadzi do uchwycenia pewnego
porzadku we wszechswiecie, gdyz ,przechodzi od rozumnej duszy, oczywiscie do tych
rzeczy, ktore sa uczynione jako rozumowe lub rozumowymi nazwane” Przy czym
Augustyn ,,rozumnym” nazywa , to, co postuguje si¢ lub moze postugiwac si¢ rozumem”
tak jak np. Bog, aniot czy czlowiek, natomiast ,,rozumowym” nazywa,,,cos, co jest dzietem
rozumu lub od niego otrzymalo t¢ nazwe”. Bez watpienia swiat, wedlug tego mysliciela,
jest ,,dzielem rozumu” zawierajacym w sobie pewna mysl, fad i porzadek. Swiat jest wiec
rozumnie urzadzony, dlatego czlowiek jako istota rozumna ,,staje si¢ zdolny zrozumie¢
porzadek rzeczy, to znaczy rozrézni¢ dwa Swiaty [cielesny 1 duchowy] i samego Ojca
wszech$wiata” Taki cztowiek ,,bgdzie bronit zdania, ze nie moze powsta¢ nic, co by nie
byto w Bozej mocy — a co za tym idzie, [ze] wszystko dzieje si¢ wedlug okreslonego
porzadku™ Zob. Sw. AucustyN, O porzgdku, dz. cyt., 11,9, 31; 11, 18, 47; 11, 19, 51.

 Sw. AUGUSTYN, Wyznania, dz. cyt., X, 6.

5 Por. E. GiLsoN, Duch filozofii sredniowiecznej, dz. cyt., s. 307.
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Augustyn wyrdznia trzy zasadnicze dziedziny bytowania, trzy wiasci-
woscl, wedlug ktorych mozna dokona¢ klasyfikacji bytow na: posiadajace
istnienie, posiadajgce zycie i wreszcie posiadajgce rozum. Te trzy dzie-
dziny istnienia wyczerpuja calg rzeczywisto$¢ przyrodzong i sa punktem
wyjscia dowodu na istnienie Boga. Poprzez doswiadczenie istnienia, Zycia
1 dalej poprzez doswiadczenie najwyzszej wartosci, jaka jest rozum, czto-
wiek wznosi si¢ do poznania nieSmiertelnej duszy i wiecznego Boga®.

U Augustyna Bog jawi sie¢ jako owa najwyzsza doskonatos¢, ktora
»trwajac sama w sobie, odnawia wszystko™®’. Wszystko jest ujete w pew-
ng miar¢, postac 1 porzadek. Te trzy cechy bytu stanowia o wielkosci jego
natury 1 jego wartosci jako dobra:

Wszystko bowiem, im bardziej jest ujgte w miarg¢, w postac, w po-
rzadek, tym bardziej z koniecznosci jest dobre, a im mniej wykazu-
je miary, upostaciowienia i porzadku, tym mniej jest dobre. Mamy
wigc te trzy elementy: miarg, postac, porzadek, zeby pominga¢ nie-
zliczone inne, ktore do tych trzech wymienionych najwyrazniej
przynalezg. Te trzy tedy elementy: miara, postac 1 porzadek, stano-
wig jakby glowne dobra w rzeczach stworzonych przez Boga, czy
to duchowych, czy cielesnych. Od Niego pochodzi wszelka miara,
wszelka posta¢, wszelki porzadek. Tam, gdzie te trzy elementy sa
wielkie, i dobra s3 wielkie, gdzie male — mate, gdzie ich nie ma,
i dobra nie ma w ogole. I znowu tam, gdzie te trzy elementy s3
wielkie, mamy wielkie natury, gdzie male — male, gdzie ich nie
ma, natury nie ma w ogole. Wszelka wigc natura jest dobra®.

Wedtug Augustyna, wszedzie objawiaja si¢ prawa natury, nadane
rzeczom stworzonym przez ich Stworcg® Stwodrca wszechswiata nie

6 Zob. Sw. AUGUSTYN, O wolnej woli, dz. cyt., 11, 3, 7; Sw. AUGUSTYN, Paristwo Boze,
dz. cyt., X1, 16.

67 Por. Sw. AUGUSTYN, O wolnej woli, dz. cyt., 11, 17, 45.
68 Qw. AUGUSTYN, O naturze dobra, dz. cyt., I, 3.

0 Zob. Sw. AUGUSTYN, O prawdziwej wierze, dz. cyt., XLII, 79.
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pozostawil nic, co by si¢ wymykalo prawu przez Niego ustanowionemu
1 nadanemu naturze stworzone;j:

Bog tedy najwyzszy i prawdziwy wraz ze Stowem swoim i Du-
chem Swigtym, ktorzy trzej jedno sa; Bog jedyny i wszechmocny,
stworca i sprawca wszelkie) duszy 1 wszelkiego ciala; [...] ten, kto-
ry cztowieka uczynil istotg rozumng z duszy i ciala ztozong; [...]
ten, od ktérego wszelki pochodzi sposob, wszelki ksztalt 1 wszelki
porzadek, i miara wielka, i liczba, 1 waga; ten, od ktoérego pocho-
dzi wszystko, cokolwiek w przyrodzie istnieje wszelkiego rodzaju
i ceny; [...] on nie tylko niebo i ziemig, nie tylko aniota i czlowie-
ka, ale tez ani wnetrznosci najmniejszego 1 najlichszego robaczka,
ani skrzydelek ptaszyny, ani kwiateczka najmniejszego, ani listka
na drzewie nie pozostawil bez doskonalej harmonii pojedynczych
czesci sktadowych 1 bez pewnego jakoby spokoju; ten Bog, niepo-
dobna, izby miat krolestwa ludzkie, ich panowanie lub ich upadek
i niewol¢ wylaczy¢ spod praw Opatrznosci swojej’™.

Bozy porzadek obejmuje wszystko, nawet potepione istoty duchowe.
Nie ma nic co, by si¢ nie przyczynialo do ogolnego tadu, jaki Stworca nadat
stworzonym przez siebie bytom. Ludzki rozum jest w stanie to poja¢ i do-
strzec prawo w naturze stworzonej, ktorg sprawiedliwie kieruje Bog, jako
jej Rzadca’. Nawet cierpienie istot $wiadczy o jakims porzadku, o jakiej$
jednosci, co jest okazjg dla nas, istot rozumnych, do poznania jedynego
Stworcy tego porzadku’. Nawet blad nie jest przeciwienstwem porzadku,
,,bo nikt nie blagdzi bez przyczyny. A przeciez fancuch przyczyn wiaczony

0 Sw. AUGUSTYN, Panstwo Boze, dz. cyt., V, 11.

"' Por. Sw. AUGUSTYN, O wolnej woli, dz. cyt., 111, 12, 35. W zwiazku z tym rodzi si¢ pytanie

o to, czy istnieje co$ przeciwnego porzadkowi, cos, co si¢ wymyka jego wpltywowi.
Augustyn odpowiada: ,,Nic, bo w jakiz sposob mogloby istnie¢ przeciwienstwo rzeczy,
ktora obejmuje, ogarnia sobg wszystko? Stad tez to, co byloby przeciwienstwem
porzadku, z koniecznosci musi istnie¢ poza porzadkiem. A widzg, ze poza porzadkiem
nic nie istnieje. Dlatego tez nie nalezy niczego uwazac za przeciwienstwo porzadku”
Sw. AUGUSTYN, O porzgdku, dz. cyt., 1, 6, 15.

2 Zob. Sw. AUGUSTYN, O wolnej woli, dz. cyt., 111, 23, 69-70.
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jest w ramy porzadku. Blad zas nie tylko rodzi si¢ z okreslonej przyczyny,
ale 1 sam rodzi co$, czego jest przyczyng. Z tego tez powodu, nie istniejac
poza porzadkiem, nie moze by¢ przeciwienstwem porzadku”’.

Co wigcej nawet ,,dobro 1 zto miesci si¢ w porzadku rzeczy”*. Czymze
jest wiec zto, wedlug Augustyna:

Oto6z nie jest ono niczym innym jak zepsuciem naturalnej miary,
postaci czy porzadku. Totez méwi si¢, Ze natura jest zia wtedy,
kiedy jest zepsuta. Nie zepsuta bowiem z koniecznosci jest dobra.
Ale nawet 1 zepsuta w zakresie tego, ze jest naturg, jest dobra, zla
jest w zakresie tego, ze jest zepsuta™. ,Nie jest wiec zla zadna
natura jako natura, ale zlem dla kazdej natury jest pomniejszanie
si¢ w niej dobra. Jezeli za$ ono, zmniejszajac si¢, doszto do kresu
zniszczenia, to tak jak nie pozostaloby wtedy juz nic dobra, nie
pozostatoby réwniez nic i z natury’,

Jeslh jednak Bog kieruje porzadkiem, to w jakis sposob dopuszcza row-
niez zlo, ktore miesci si¢ w ramach owego porzadku. Afrykanczyk uwazat,
ze Bog dopuszcza zlo, ale nie jest jego sprawcg i zta nie kocha”’

Jezeli chodzi o zlo moralne, to Augustyn stwierdza, ze nie ma ,,zad-
nego ogoélnego przyrodzonego zla, lecz kazdy z wlasnej winy zlo sobie
stwarza”’®. Gdyz ,,zadna istota, albo_— jesli to lepiej brzmi — Zadne istnie-
nie, zaden byt nie jest ztem” Poniewaz ,,wszystko jest wlasciwie urza-
dzone przez Boga, Stwoérce i Rzadce wszech§wiata”” Istnienie porzadku
jest gwarantowane istnieniem sprawiedliwosci Bozej, gdyz ona ,,jest tym
czynnikiem, ktory rozdziela dobrych i ztych 1 obdarza kazdego tym, na co

3 Sw. AUGUSTYN, O porzgdku, dz. cyt., 1, 6, 15.

4 Tamze, I, 6, 16.

5 Sw. AUGUSTYN, O naturze dobra, dz. cyt., 1, 4.

Tamze, I, 17.

7 Zob. Sw. AUGUSTYN, O porzqdku, dz. cyt., 1,7, 18.

® Sw. AUGUSTYN, O prawdziwej wierze, dz. cyt., XXIII, 44.
™ Tamze, XXIII, 44.
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sobie zashuguje”®. Dlatego nic nie moglo powstaé poza porzadkiem Bo-
zym, nawet zlo moralne. Zostato ono natomiast wiaczone, przez odwiecz-
ng sprawiedliwos¢ Boza, w porzadek rzeczy stworzonych.

Przyczyna powstania zla nie wynikala bowiem bynajmniej z po-
rzadku Bozego, ale skoro zto juz raz powstato, zostato wiaczone

w porzadek Bozy®'.

Skoro wszystko podlega porzadkow1 i1 prawu, to warto si¢ zastanowic
i zapytac: czy 1 Bég podlega porzadkowi? W toku dyskusji, jaka toczy si¢
w dialogu O porzqdku, postawione zostaje pytanie: ,,w jaki sposéb moze
istnie¢ co$, co by nie miato swej uprzedniej przyczyny*?. Prawo w na-
turze stworzonej prowadzi nas do jego Stwdrcy. Tylko On istnieje bez
poprzedzajacej go przyczyny, sam bedac pierwsza 1 najwyzszg przyczyng
wszystkich rzeczy. Bog jest rowniez poza porzadkiem, jest jego dawca
1 Zrédtem, sam natomiast jest ponad nim i nie musi podlega¢ jego wply-
wom. W Bogu bowiem ,,wszystko jest dobrem, [w Nim wigc] nie wyste-
puje porzadek, bo tam trwa najwyzsza sprawiedliwo$¢, ktéra nie wymaga
istnienia porzadku™?®. Od Boga pochodzi wszelki byt i wszelkie prawo, ale
On sam goruje nad nimi;

Bog goruje ponad wszelkg miarg stworzenia, wszelka postacia,
wszelkim porzadkiem i goruje nie przestrzennie, ale jakas swa

8% Sw. AUGUSTYN, O porzgdku, dz. cyt., 11, 8, 22.

¥ Tamze, Il, 8, 23. Bog wigc, nie jest i nie moze by¢ tworca zta. Jesli na nie zezwala, to
wlacza je do ogolnego porzadku tak, ze wychodzi to na pozytek calo$ci. Na problem
Yadu 1 Opatrznosci Bozej nalezy spojrze¢ z innej, glebszej perspektywy, aby w tym, co
réznorodne, dopatrze¢ si¢ jednosci i porzadku. Poszczegdlne elementy moga wydawac
si¢ zle, jesli rozwaza si¢ je w oderwaniu od calosci. Dlatego swigty stawia pytania
retoryczne: ,,Gdziez nie ma praw? Gdziez wiadza nie nalezy do lepszego? Gdzie brak
cienia statosci? Gdziez nie znajduje si¢ odbicie owego najprawdziwszego pigkna? Czy
nie istnieje wszedzie pewna miara?” Tamze, 1, 8, 26. Zob. Sw. AUGUSTYN, O wolnej
woli, dz. cyt., 11, 20, 54.

% Sw. AUGUSTYN, O porzgdku, dz. cyt., 1, 5, 12.

8 Tamze, I, 1, 2.
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niewypowiedziang i swoista3 moca. Od Niego pochodzi wszelka
miara, wszelka posta¢, wszelki porzadek®.

Bog jest stworca catego $wiata i wszystkim rozumnie kieruje. Ustano-
wil w nim pewien lad i harmonie, a stojac na strazy owego prawa w natu-
rze stworzonej, nieustannie podtrzymuje wszystkie byty w istnieniu®

4. Prawo naturalne ,,zapisane” w czlowieku

Augustyn dzieli prawo na trzy gléwne rodzaje: odwieczne prawo Boze
(lex aeterna, lex Dei, lex divina), prawo naturalne (lex naturalis) i pra-
wo doczesne, stanowione (lex temporalis)®®. Prawo Boze zostato ,,dane
w raju”, ono tez w trakcie stworzenia czlowieka zostalo mu ,naturalnie
wszczepione”, a z koniecznosci musiato by¢ nastgpnie ,,ogtoszone w ksig-
gach”, jako prawo stanowione i spisane®’. Prawo odwieczne stoi na pierw-
szym miejscu 1 jest zrodlem wszystkich innych rodzajow prawa. To od-
wieczny plan Bozy i catoksztalt moralnego porzadku §wiata, wyptywajacy
z rozumu i woli Stworcy. Jako przejaw Bozej madrosci, porzadek ow, jest
czymsS najlepszym, a przez to takze powszechnym i niezmiennym. Przeja-
wia sie w calym $wiecie i sprawuje w nim rzady®®.

Prawo wieczne jest rGwnoznaczne z najwyzszym rozumem i abso-
lutng prawda. W tym sensie ma ono doskonale obowigzujaca moc, gdyz
utozsamia sie z samym Stworcg. Zgodnie z zamystem Boga, zostalo ono
wszczepione w naturg stworzong, jako wewnetrzna norma ruchow 1 dzia-
tan wszystkich bytow. W sposob szczegdlny dotyczy ono istot rozumnych,

8 Sw. AUGUSTYN, O naturze dobra, dz. cyt., 1, 3.

%5 .On ci bowiem jeden uczynit, a to wszystko uczynione jest; i aby to wszystko istnialo
— i pomySlnie istnialo — nie moze si¢ oby¢ bez tego, przez kidrego uczynione jest”
Sw. AUGUSTYN, Panstwo Boze, dz. cyt., X, 15.

8 Por. W. KORNATOWSKI, Spoleczno-polityczna mysl..., dz. cyt., s. 210; S. FiLirowicz,
Historia mysli..., dz. cyt., s. 88.

87 Por. Sw. AUGUSTYN, Objasnienia Psalméw. Ps 103—123,118, XXV, 5, thum. J. SuLowski,
red. E. STANULA, Warszawa 1986.

¥ Por. S. MysTkowsKl, Idea prawa naturalnego..., dz. cyt., s. 65n.; W. KorRNATOWSKI,
Spoleczno-polityczna mysi..., dz. cyt., s. 211.
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ktére na mocy podobienstwa Bozego, odczytuja je we wlasnej naturze
i w Swiecie stworzonym® W ujeciu Augustyna, prawo naturalne — ,,zapi-
sane w sercach ludzi” — obowigzuje zawsze i wszedzie, jest powszechne
i niezmienne, nie zdota go wymazac z natury czlowieka nawet najwigksza
ludzka nieprawos¢:

To pewne Panie, ze za kradziez jest kara na mocy Twego prawa,
jak tez prawa, ktdre jest zapisane w sercach ludzi i ktdrego nie

wymazuje nawet najwicksza nieprawosc nasza®.

Przygladajac si¢ poczatkom czlowieka, Augustyn bazowal przede
wszystkim na Objawieniu Bozym, stad przedmiotem szczegllnego za-
interesowania stata si¢ dla niego Ksiega Rodzaju. To wlasnie z niej ow
mysliciel przyjat idee, ze Bog stworzyt czlowieka na swoj obraz i1 podo-
bienstwo®'. Pojecie obrazu Bozego — imago Dei, u Augustyna, zaklada
w sobie dwa elementy: po pierwsze, by obraz ten byl bezposrednim odbi-
ciem w cztowieku podobienstwa Bozego, a po drugie by owo podobien-
stwo byto doskonale, niezniszczalne. Obraz Bozy w cztowieku spetnia te
dwa zasadnicze warunki, gdyz pochodzi bezposrednio od samego Stwor-
cy 1 jest trwaly oraz niezniszczalny. Owo podobienstwo pochodzi wigc
wprost ze swego wzoru i jako takie jest jego bezposrednim odbiciem. Ob-
raz ow jest rzeczywistoscig duchows, rzeczywistoscig wyzszego rzedu,
a wigc doskonalszg niz obrazy materialne, zmystowe. Inne byty sa po-
dobne do Boga, ale nie sg Jego obrazem. Nosza one w sobie jedynie slady
Boga — vestigum Dei, w nich bowiem przejawia si¢ Stworca, ale tylko
jako przyczyna sprawcza®. Natomiast jezeli chodzi o czlowieka, to Bog
stwarzajac dusz¢ ludzkg w sposdb bezposredni, wycisngl na jej naturze
swOj obraz, tak jak na wosku odciska si¢ obraz pierscienia®* Obraz ten,

% Por. S. MysTKowskl, Idea prawa naturalnego..., dz. cyt., s. 66n.
% Sw. AUGUSTYN, Wyznania, dz. cyt., 11, 4.

% Por. S. KowaLczyk, Czlowiek i Bég w nauce swigtego Augustyna, Warszawa 1987,
s. 69; L. A. Krupa, Obraz Bozy..., dz. cyt., s. 7; zob. Ksiega Rodzaju 1, 26-27.

2 Por. L. A. Krupra, Obraz Bozy..., dz. cyt., s. 9 nn.
% Zob. Sw. AuGusTYN, O Tréjcy Swietej, dz. cyt., X1V, 15.
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wycisnigty w rozumnej duszy ludzkiej, nie moze nigdy zginaé, gdyz jest
niezatarty — nieSmiertelny:

Obrazu Bozego trzeba szukac¢ w duszy cztowieka, duszy rozumne;,
czyli duchowej. Tam obraz Stworcy jest nie$miertelnie wszczepio-
ny w jej nie$miertelnosci®,

A wigc mamy do czynienia nie z jaka$ alegorig czy tylko porowna-
niem. Dusza jest istotnie 1 ontologicznie obrazem Boga®.

W stworzeniu wszystko jest w jakis sposéb podobne do Boga, jednak
wlasciwa godno$¢ obrazu znajduje si¢ tylko w czlowieku, a w czlowieku
tylko w duszy, a w duszy tylko w umysle (mens)®. I tutaj, jak pisze biskup
Hippony:

doszlismy do obrazu Boga, jakim jest czlowiek i to w tej czesci
ludzkiej natury, ktérg przewyzsza inne zwierzgta, a wigc rozumie,
inteligencji i wszystkim, co si¢ da powiedzie¢ o duszy rozumne;j
i duchowej, a co nalezy do tej rzeczy, ktoéra zwie si¢ umystem,

mens, albo duchem, spiritus®

Cho¢ do istoty cztowicka nalezy takze cialo, to jednak dusza jest ele-
mentem wartosciowszym. W niej bowiem znajduje si¢ umysl, czy tez ro-
zum, ktory umozliwia jej bezposrednie otwarcie si¢ na Boga. Czyni ona
czlowieka obrazem Boga i jest podstawa jego godnos¢”. W swym dziele
O nauce chrzescijanskiej, pisze tak:

W czym za$ jest cztowiek uczyniony na obraz Bozy? W rozumie,
w umysle, w wewnetrznym cziowieku przez to, ze poznaje praw-

de, rozsadza sprawiedliwos¢ i niesprawiedliwos¢, poznaje Tego,

% Tamze, X1V, 4.

% Por. tamze, X1V, 4.

% Por. P. BOHNER, E. GiLsoN, Historia filozofii chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 204.
97 Sw. AUGUSTYN, O Tréjcy Swietej, dz. cyt., XV, 1.

% Por. P. BOHNER, E. GiLsoN, Historia filozofii chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 204.
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ktory go stworzyt, samego Stwdrce, moze poznaé i chwali¢ swego
Stworce®”

Podobienstwo czlowieka do Boga wyraza si¢ nie tylko poprzez nie-
smiertelnos¢, czy tez mozliwosci poznawcze albo trynitarng strukture oso-
by ludzkiej, ktéra upodobnia jg do Trojcy Swigtej'®, ale takze dzigki woli,
ktora jest wolna, a przy tym zdolna do mitosci'®'. Bég bowiem, jak pisze
sw. Jan, jest miloscig!'?2. Czlowiek jest wezwany i1 uzdatniony do tego, aby
wlasnie poprzez mitos¢, nasladowat swego Stworce. Ma ona sta€ si¢ naj-
wazniejszg i fundamentalng zasada zycia moralnego, w ten sposob Bog be-
dzie trwal w nas, a my coraz bardziej bedziemy si¢ do Niego upodabniaé'®.

Augustyn w Panstwie Bozym pisze, iz czlowiek obdarzony jest wyjat-
kowa natura, ,,posrednig mi¢dzy aniolami a zwierzgtami” Z jednej stro-
ny cztowiek jest korong stworzenia, stoi ponad swiatem zmystlowym i1 ma
nad nim rozumnie panowac. Z drugiej jednak strony ma pamigtaé, ze jest
stworzeniem, a jesli tak, to ma by¢ ,,poddany Stwoércy swemu, niby praw-
dziwemu panu” Czlowiek, jak stwierdza Augustyn, powotany jest do zy-
cia wiecznego z Bogiem, a nie do $mierci. Do tego, aby ,,otrzymaé bloga
i bez konca trwajacg szczesliwos¢” W owym powotaniu najglebiej ujawnia
si¢ godnos¢ osoby ludzkiej. Cztowiek ma jednak wolng wolg, ktora moze
odwroci¢ si¢ od Boga 1 zamiast przybliza¢ do Stworcy, bedzie od Niego
oddala¢, prowadzac tym samym ,,na wieczng po $mierci kar¢”'™. Afrykan-

% Sw. AuGuSTYN, Homilie na Pierwszy List swietego Jana, 8, 6, {w:] tenze, Homilie
na Ewangeli¢ i Pierwszy List swigtego Jana, thum. W. SzoLprski, W. KaNia, red.
E. StanuLA, Warszawa 1977.

10 Pierwszym obrazem Trojcy Swietej w duszy jest triada: mysl, umyst (mens), pozna-
nie, wiedza (notitia) i mito$¢ (amor). Drugim zas obrazem jest triada: pamie¢ (memo-
ria), inteligencja, rozum (intelligentia) 1 wola (voluntas). O podobienstwie czilowieka
do Trdjcy Swic;tej zobacz: Sw. AUGUSTYN, O Tréjcy Swietej, dz. cyt., VII, 6; 1X, 2-5;
ksigga X.

9" Por. S. KowaLczyk, Czlowiek i Bog..., dz. cyt., s. 69.
102 Zob. I List sw. Jana 4, 7 nn.

1% Por. E. GILSON, Wprowadzenie do nauki swigtego Augustyna, thum. Z. JAKiMIAK, War-
szawa 1953, s. 182.

104 por. Sw. AUGUSTYN, Parnistwo Boze, dz. cyt., XII, 22.
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czyk wielokrotnie i z calg stanowczosciag powtarzal, ze ,,Bég, sprawca na-
tur, a zaiste, nie sprawca btedow, stworzyt czlowicka prawego”'®. Jednak
czlowiek z wlasnej woli zatart w sobie tg pierwotng prawosé i $wietosé,
popelniajac peccatum orginalae — grzech pierworodny. Ow grzech poczat-
kow spowodowal pewne pekniecie w ludzkiej naturze, jej oslabienie, odtad
kazdy czlowiek nosi w sobie skutki owej pierwotnej nieprawosci'®. Jed-
nak pomimo grzechu, cztowiek nie utracit swej godnosci, gdyz dokonane
,znieksztalcenie nie ma takiej mocy, by zniszczy¢ w duszy to, ze jest ob-
razem Boga” Czlowiek dzigki lasce moze wigc osiagnaé zbawienie, gdyz
pozostaje ,,nastawiony na najwyzsza natur¢ i ma zdolnos¢ uczestniczenia
w niej”. Ludzka natura zatem, pomimo ostabienia, nadal pozostaje ,,wiclka
naturg””’.

To w jaki sposob dusza odczytuje owe odwieczne prawdy, w tym row-
niez niezmienne prawo moralne, thumaczy Augustynska koncepcja pozna-
nia, ktorej jadro stanowi nauka o wewnetrznym nauczycielu i teoria ilumi-
nacji. Wedlug Augustyna zdolnos¢ poznawania jest faktem natury czysto
duchowej, gdyz tylko dusza jest zdolna do swiadomego spostrzegania.
Dlatego nie cialo, ale wlasnie dusza jest zrédiem poznania zmystowego.
Nie moze ona otrzymywac¢ zadnego oddzialywania ze strony ciala, gdyz
wtedy musiataby by¢ mu podlegla. A zatem ani przedmiot poznania, ani
tez zmysty nie sg3 w duszy zrodlem doznania, lecz to sama dusza jest jego
zrédtem. Dusza dostrzega w ciele rézne zmiany, czy tez podniety 1 na te)
podstawie wytwarza doznania zmystowe. Dusza jest wigc, w czlowieku,
przyczyng wszelkiego poznania, tak zmystowego jaki i intelektualnego'®.

Analizujgc fenomen poznania Afrykanczyk méwi o pewnym swiatle,
ktorego zmysly nie dostrzegaja. Owo $wiatlo pochodzi z wewnatrz, tkwi
jako$ w samej duszy. Wedlug niego to sam Bog, ktory jest obecny w jakis
sposob w naszej duszy, jest zrodlem owego $wiatla'® Dlatego tez Augu-

105 Tamze, XIII, 14.
1% Por. tamze, XIII, 14.
107 Sw. AUGUSTYN, O Tréjcy Swietej, dz. cyt., X1V, 4.

198 7ob. Sw. AUGUSTYN, O muzyce, VI, 5, tlum. D. Turkowska, [w:] tenze, Dialogi
filozoficzne, red. W. SENko, Krakow 2001.

19 Por. M. JEDRASZEWSKI, Homo: capax alterius..., dz. cyt., s. 109.
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styn wyznaje:
Ty byles bardziej wewnatrz mnie niz to, co we mnie bylo najbar-
dziej osobiste, a zrazem wyze) nade mng, niz moglem myslg si¢-

gna¢ kiedykolwiek''°.

Na tej podstawie filozof odkrywa, ze w duszy zamieszkuje prawda''.
Istnieja wiec niezmienne, wieczne prawdy, ktére nas pouczajg 1 ktorym
nalezy si¢ podporzadkowaé. Prawdy te nie sa zalezne od czlowieka, lecz
maja charakter obiektywny i transcendentalny. Sg w jakis przedziwny spo-
sob 1 w takiej samej postaci, dostgpne dla wszystkich ludzi, co nasuwa
wniosek, ze wyplywaja z jednego zrédla''?. | Do nich wigc odwoluje si¢
kazda zyjaca dusza”, nimi ,,si¢ kieruje” 1 ich ,,radzi si¢, a Ten, kogo si¢
radzimy jest nauczycielem: jest to Chrystus, o ktorym powiedziano, ze
mieszka w wewnetrznym czlowieku!!?. Dusza zatem jest prowadzona od
swiata zewnetrznego, do wewngtrznego, do tego aby zwrocic si¢ ku same;j
sobie, gdzie odnajduje odwieczng Prawde — Chrystusa:

Natomiast w sprawie wszystkich rzeczy, ktore rozumiemy, ra-
dzimy si¢ nie stéw rozbrzmiewajacych na zewnatrz, lecz Praw-
dy, ktéra wewnatrz nas kieruje samym umystem, stowa za$ moze
pobudzaja nas, aby$Smy si¢ jej radzili. A Ten, kogo si¢ radzimy
jest nauczycielem: jest to Chrystus, o ktorym powiedziano, ze
mieszka w wewngtrznym czlowieku. On jest niezmienng Mocg
Boza 1 odwieczng Madroscia. Do Niej odwotuje si¢ wprawdzie
kazda rozumna dusza, lecz Ona tylko o tyle odstania si¢ przed

1o Sw. AUGUSTYN, Wyznania, dz. cyt., 111, 6.

" Poznaj wigc, gdzie jest najwyzsza zgodnos$¢. Nie wychodz na $wiat, wroé do siebie
samego: we wnetrzu czlowieka mieszka prawda. A jesli dostrzezesz zmiennos$c wiasne)
istoty, wykrocz nawet poza siebie samego. Pamieta) jednak, ze skoro wykraczasz poza
siebie samego, wykraczasz poza dusze rozumng. D3z wigc tam, skad samo swiatto
rozumu bierze swg jasnosé. Do czego bowiem dazy kazdy dobrze rozumujacy, jesli nie
do prawdy?” SW. AUGUSTYN, O prawdziwej wierze, dz. cyt., XXXIX, 72.

12 Por. P. BOHNER, E. GILsoN, Historia filozofii chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 181.

"3 Por. List do Efezjan 3, 16-17 oraz Ewangelia sw. Mateusza 23, 8-10.
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czlowiekiem, o ile pozwala mu J3 poja¢ jego wiasna dobra lub
zla wola''4,

Jak juz wspomniatem, wedtug biskupa Hippony, dusza jest zdolna poj-
mowac wieczne, konieczne i niezmienne prawdy w Bogu, ktory sam jest
transcendentny, wieczny, konieczny i niezmienny. Stwdrca o$wieca dusze
ludzka swym $wiattem, dzigki czemu umyst rozumnie ujmuje roznego ro-
dzaju prawdy wieczne i konieczne:

Tys jest, Boze, Swiatlo$cia nadzmystowa, w Tobie 1 dzicki Tobie,
1 przez Ciebie staje si¢ jasne dla rozumu wszystko, co jest dla nie-
go jasne!'s.

Owe prawdy sa idealnymi przedmiotami matematyki, estetyki i ety-
ki. Sg to pewnego rodzaju ogdlne prawa, reguly i normy, wedlug ktorych
sadzimy o przedmiotach naszego doswiadczenia. Sposob, w jaki doko-
nuje si¢ to poznanie, thumaczy Augustynska teoria o§wiecenia (ilumina-
cji)''®. Koncepcja iluminacji glosi, ze dusza oglada owe niezmienne praw-
dy w ,,pewnego rodzaju niematerialnym $wietle wlasciwym jej naturze”
To niematerialne §wiatlo oswieca dusze podobnie jak $wiatlo stoneczne
o$wietla rzeczy, na ktére patrzymy. Swiatto stoneczne sprawia, ze rzeczy
cielesne staja si¢ widzialne dla oka, analogicznie dziata boskie o$wiece-
nie, ktore ma charakter duchowy i powoduje, iz prawdy wieczne stajg si¢
widzialne dla umystu''’.

Raczej chyba nalezaloby przyjac¢, ze dusza z natury swej, zgodnie
z zamystami Stworcy, oglada naturalne byty umystowe. Widzi je
w pewnego rodzaju niematerialnym swietle wlasciwym jej naturze,
podobnie jak oko ciata w materialnym swietle widzi otaczajgce je

4 Qw. AUGUSTYN, O nauczycielu, X1, 38, ttum. J. MoprzejEwskl, [w:] tenze, Dialogi
filozoficzne, red. W. SENKO, Krakéw 2001.

5 Sw. AUGUSTYN, Solilokwia, dz. cyt., 1, 1, 3.
't6 Por. P. BOHNER, E. GILsON, Historia filozofii chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 182.
117 Por. F. CoPLESTON, Historia filozofii, dz. cyt., t. 11, s. 61.
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przedmioty, to jest w swietle, jakie mozna otrzymywac i do jakie-
go jest dostosowane przez akt stworzenia''s,

Prawda wieczna jest czym$ wickszym od ludzkiego rozumu, przekra-
cza umysl, dlatego cztowiek potrzebuje Bozej pomocy, aby ja poznac i po-
jac. Gdyz jak stwierdza Augustyn: ,,zadne stworzenie, niezaleznie od tego,
czy rozumne, czy intelektem obdarzone, nie jest samoswiecace, ale zosta-
to zapalone dzieki uczestnictwu w wiekuistej prawdzie”'"® Czlowiek jest
wi¢c zdolny do postrzegania prawd koniecznych, wiecznych i niezmien-
nych, pod wplywem dziatania Bytu, ktory sam jest konieczny, niezmienny
1 wieczny, to jest Absolutu. Bég, w tym uj¢ciu, podobny jest do stonca,
ktore oswietla ludzkie umysty, lub do nauczyciela, ktory je poucza'®,

Musimy zatem wierzy¢, ze i1 tych twierdzen, ktore podaje nauka,
a ktorych niewatpliwa prawdziwos¢ uzna kazdy, kto tylko je zro-
zumie, nie mogliby$my pojmowac, gdyby nie o$wiecato ich jakies
inne, wlasciwe im stonce. Podobnie wigc jak patrzac na ziemskie
stonce, mozesz zauwazy¢ trzy jego wiasciwosci, a mianowicie: ze
istnieje, ze Swieci 1 ze oswieca, tak 6w Bog ukryty, ktorego chcesz
pojac, ma trzy wlasciwosci: Ze jest, ze daje si¢ poznaé rozumowi,

ze umozliwia poznanie innych rzeczy'?'.

W oparciu o teori¢ iluminacji, Afrykanczyk wnioskuje, ze istnieje jedna
madro$¢ wspolna dla wszystkich ludzi, ktéra jest jednoczesnie ich wspdl-
nym najwyzszym dobrem. Dlatego glosi, ze boskie oswiecenie jest dla
czlowieka zrédlem wiedzy, ale jest ono rowniez zrodtem jego moralnosci.
Jak bowiem istnieja prawdy w porzadku poznania, tak tez istnieja rozne-
go rodzaju prawidla w porzadku dziatania. Istnieje mndstwo koniecznych
twierdzen, ktore mysl sama w sobie znajduje, a ktore sa wspdlne wszyst-
kim ludziom. Sg to pewnego rodzaju prawidla, ktérych uczy nas Mistrz

"8 Sw. AUGUSTYN, O Trdjcy Swietej, dz. cyt., XII, 15, 24.
19 Qw. AUGUSTYN, Objasnienia Psalmow..., dz. cyt., 118, XXIII, 1.
120 Por. F. CopLESTON, Historia filozofii, dz. cyt., t. 11, s. 64.

21 Sw. AUGUSTYN, Solilokwia, dz. cyt., 1, 8, 15.
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wewngtrzny, albo ktore odstaniane s3 nam przez swiatlo Boze. Mamy
wigc w augustynizmie o$wiecenie umystowe — odnoszace si¢ do poznania
1 oswiecenie moralne — odnoszace si¢ do dziatania'?2,

5. Prawo Boze — ,,piecz¢¢” odci$nigta w naturze ludzkiej

Istnieja zatem pewne zasady, wspolne wszystkim ludziom, zaréwno
wierzacym, jak 1 niewierzacym, dobrym i ztym, ktére ukazujg cztowieko-
wi jak zyé. Zrédlem tych zasad nie moze byé jednak sam cziowiek, gdyz
jest on zmienny 1 sam w sobie niesprawiedliwy. Natomiast owe zasady
majg charakter duchowy, niezmienny i1 zawsze sg sprawiedliwe. Tak wiec
cztowiek dostrzega pewne ,,normy zycia”, ,,zasady sprawiedliwosci” Do
nich si¢ odnosi i wedtug nich stara sie zy¢. Zrédlem tych praw jest naj-
wyzsza ,,Prawda”, w Niej jest pochodzace od Boga ,,zapisane wszelkie
sprawiedliwe prawo, ktore przenika do serca cztowieka” w taki sposdb,
ze ,,nawet niesprawiedliwy poznaje, co jest sprawiedliwe” W ten sposdb,
oprocz dzialania Bozej iluminacji, zostaje w ludzkiej naturze pozostawio-
ny pewien $§lad owego prawa, ktore ,,jakby na duszy si¢ odciska. Jak na
wosku wyciska si¢ obraz sygnetu, ktory na wosk przechodzi 1 pier§cienia
nie opuszcza” Dlatego tez Prawo Boze obowigzuje zawsze 1 wszedzie,
niezaleznie od tego, czy kto$ zna je, czy tez nie'®. Jest ono bowiem ,,wyry-
te w duszach” ludzkich 1 kazdy jest zobowigzany do jego zgl¢biania. Mg-
dros$¢ medrcow polega wlasnie na tym, ze ,,wglebiaja si¢ w Boze prawo,
poznajac je” i starajg sie ,,przestrzegac ich w zyciu”'%,

W ujeciu Augustyna wola czlowieka ma by¢ nieustannie uzgadniana
z wolg jego Stworcy. Zas wola Boza, to odwieczne prawo zawarte w Jego
umysle. Z tej to przyczyny kazde wykroczenie wzgledem odwiecznego
prawa Bozego jest sprzeciwianiem si¢ rowniez Jego woli, tg rzeczywi-
sto$¢ chrzescijanstwo nazywa grzechem'” Stad wedhug Afrykanczy-
ka grzeszy¢, to czyni¢, mowié¢ lub mysle¢ przeciw wieczystemu prawu

122 Por. E. GILSON, Wprowadzenie do nauki..., dz. cyt., s. 168 nn,
12 Por. SW. AUGUSTYN, O Tréjcy Swietej, dz. cyt., X1V, 15, 21.
124 Por. Sw. AUGUSTYN, O porzqdku, dz. cyt., 11, 8, 25.

125

Por. E. GILsON, Duch filozofii sredniowiecznej, dz. cyt., s. 300.
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Bozemu!?

. W takim ujeciu prawo Boze goruje nad natura, a okazujgc
postuszenstwo prawu naturalnemu okazuje si¢, w gruncie rzeczy postu-
szefistwo jego Stworcy. Dlatego tez sprzeciwianie si¢ wlasnej naturze,
czyli wlasnej istocie, jest sprzeciwianiem si¢ Bogu i prawidtom jakie On
stworzyl. Tak wiec prawos¢ woli ludzkiej mierzy si¢ jej zgodnoscig z wolg
Boza oraz jej zgodnoscig z rozumem'?’,

W dialogu O wolnej woli, Afrykanczyk probuje wyjasnic ,,pojecie od-
wiecznego prawa” Bozego. Podkresla, ze jest ono podstawa prawa natu-
ralnego, gdyz jest wyryte w ludzkiej naturze oraz ze jako ,,sprawiedliwy,

doskonaty 1 powszechny porzadek™ jest ono wzorem dla praw doczesnych:

Postaram si¢ w miar¢ moznosci uja¢ w krétkich stowach pojecie
odwiecznego prawa, ktére mamy w sobie wyryte. Jest to prawo,
wedlug ktorego sprawiedliwo$¢ jest rOwnoznaczna z powszech-
nym panowaniem idealnego fadu. [...] A wigc istnieje jedno prawo,
ktore decyduje o zmianach wszelkich praw doczesnych kieruja-
cych ludZzmi. Czy wobec tego moze ono samo ulegac jakim zmia-
nom? Rozumiem, Zze musi by¢ niezmienne, bo Zzadna sila, Zaden
przypadek, zadna dziejowa katastrofa nie obalajg prawdy, ze spra-
wiedliwos¢ to powszechny, doskonaly porzadek!'2.

Czlowiek, ktory otrzymat prawo wieczne w raju i ma je wypisa-
ne w swym sercu, powinien si¢ nim kierowac, jesli chce uzyskac laske
zbawienia. Tres¢ owego odwiecznego prawa jest wyznaczona przez
Boza wole. Wola Boza kaze zachowywa¢ porzadek naturalny 1 zabrania
go naruszac¢'?

126 Por. Sw. AUGUSTYN, Przeciw Faustusowi, dz. cyt., XXII, 27.

127

Por. E. GiLsoN, Duch filozofii sredniowiecznej, dz. cyt., s. 300.

128 Q. AUGUSTYN, O wolnej woli, dz. cyt., 1, 6, 15.

'? Por. W. KorNATOWSKI, Spofeczno-polityczna mysl..., dz. cyt., s. 211.
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Natomiast prawo wieczne, to boska racja albo tez wola Boga na-
kazujaca zachowanie porzadku naturalnego, a zabraniajaca naru-
szania go'*°,

Tak wigc ,,wola Boza, to samo Prawo Boze”'*'. Dlatego tez ,,Prawo
Boze”, jako wyraz woli Stwércy, jest zrédtem porzadku naturalnego. Stad
czlowiek sprawiedliwy, zyjacy wedle prawa wiecznego, nie potrzebu-
je prawa doczesnego, gdyz ma w swym sercu wyryte Prawo Boze, ktore
daje prawdziwg wolno$¢. Natomiast ludzie ziej woli, szukajacy szczescia
w doczesnosci, nie zwazaja na Prawo Boze, nie jest wiec ono dla nich
punktem odniesienia. Dlatego wlasnie potrzeba prawa zewngtrznego, kto-
re ma wprowadza¢ ow Bozy porzadek'*,

Rozwazania na temat prawa naturalnego, biskup Hippony opiera na
stowach $w. Pawla z Listu do Rzymian'*®*. Komentujac ten tekst stwier-
dza, ze: ,,Apostot wspomina pogan z natury zachowujacych nakazy Prawa
1 majacych wypisane prawo w sercach”. Niemniej jednak wskazuje na po-
trzebe wiary w Jezusa Chrystusa, ktora jest zrodtem nowe; faski 1 dzigki
ktorej odnawia si¢ obraz Bozy w czlowieku, a tym samym odnawia oraz
urzeczywistnia si¢ prawo Boze od poczatku wypisane w ludzkiej naturze.
W ten sposob ,,przynaleznos¢ do Nowego Przymierza oznacza posiadanie
Prawa Bozego napisanego nie na tablicach, ale w sercach”'?**. Ludzie na
mocy swej natury sg w stanie ,,spelnia¢ nakazy Prawa”, jednak niektorzy
,,Z powodu swych wad ich nie spelniajg” Wada, jako pewne zlo, jest prze-
ciwna naturze i ,,wykorzenia ona Prawo Boze z serca” Owo prawo natu-

130 Sw. AUGUSTYN, Przeciw Faustusowi, dz. cyt., XXII, 27.

B Qw. AUGUSTYN, Objasnienia Psalméw. Ps 36-57, 36, 111, 5, ttum. J. SuLowsk, red.
E. StanuLA, Warszawa 1986.

132 Por. W. KorNATOWSKI, Spofeczno-polityczna mysl..., dz. cyt., s. 212 n.

133 Bo gdy poganie, ktdrzy Prawa nie majg, idgc za natura, czynig to, co Prawo naka-

zuje, chociaz Prawa nie maja, sami dla siebie s3 Prawem. Wykazuja oni, ze tres¢
Prawa wypisana jest w ich sercach, gdy jednoczesnie ich sumienie staje jako swiadek,
a mianowicie ich mysli na przemian ich oskarzajace lub uniewinniajace” List do Rzy-
mian 2, 14—15.

4 Por. Sw. AUGUSTYN, Duch a litera, XXVII, 46 i 48, ttum. W. EBorowicz, red. W. EBo-
rowicz, E. STANULA, Warszawa 1977.
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ralne, ktore cztowiek miat od poczatku ,,zapisane w sercu”, bylo pierwot-
nie jasne i czytelne. Obecnie natomiast dla wielu ludzi, w skutek grzechu
pierworodnego, stato si¢ ono niejasne i mato czytelne. Kazda niedoskona-
to$¢ moze byc¢ przyczyna kolejnej, jeszcze wigkszej niedoskonatosci, stad
Augustyn postuluje konieczno$¢ taski Boze), ktéra uzupetnia 1 ,,naprawia
nature”'®. Jednak takze niewierzacy ,,nie znajac Prawa z natury spehiaja
nakazy Prawa” Ludzie tacy, ,,chociaz nie czczg Boga prawdziwg poboz-
noscig — spetniajag mimo to pewne dobre uczynki w bezboznym Zzyciu”'*®.
Posiadaja oni bowiem ,,ow3 przyrodzong zdolnos¢ istoty rozumnej, dzigki
ktérej ona wie, na co Prawo pozwala i to spetnia”'?’

Czlowiek jest obrazem Boga 1 tego faktu nie zdolala zniszczy¢ nawet
najwigksza nieprawos¢ ludzka. Stad prawo naturalne, ktorego podstawa jest
Prawo Boze, a ktore obecne jest w czlowieku na sposob obrazu, jest nie-
zatracalne, niezniszczalne 1 powszechne, bo przynalezy kazdemu czlowie-
kow1 na mocy jego natury. Prawo naturalne sktada si¢ z zasad moralnosci
wypisanych przez Opatrznos¢ w rozumnej duszy. Czlowiek, przychodzac
na swiat, przynosi z sobg te zasady, gdyz zostalty one w nim ,,wymalowane
w chwili stworzenia”. Dzigki swej rozumnosci odkrywa i us$wiadamia sobie
to prawo, wszczepione wen przez Boga. W ten sposob staje si¢ ono dla niego
swoistym wewnetrznym swiatlem, ktorego dopetnieniem jest Chrystus'2.

Tak wigc Afrykanczyk znajduje w cztowieku pewne przyrodzone nor-
my postepowania. Znajduje je w ludzkiej naturze, naturze rozumnej, w sa-
mym umysle, ktory otrzymal je od Boga prazrédia wszelkiego porzadku.
W naturze rozumnej i sercu cztowieka spoczywa prawo wieczne, ktore
staje si¢ przez to jego prawem naturalnym'* Augustyn jest wiec przeko-
nany, iz nawet ludzie nieswiadomi, ktorym brakuje zrozumienia, gdyz sg
zaslepieni zabobonem i wlasnym uporem, styszag w sumieniu glos Boga,
poniewaz w sercu kazdego czlowieka wypisane jest prawo naturalne:

135 Por. tamze, XXVII, 47.
136 Por. tamze, XXVIII, 49.
137 Por. tamze, XXVIII, 48.

3% Por. W. KornaTOowsKI, Spofeczno-polityczna mysl..., dz. cyt., s. 213; Sw. AUGUSTYN,

Duch a litera, dz. cyt., XXVIII, 48.

13 Por. S. Mystkowskl, /dea prawa naturalnego..., dz. cyl., s. 67.
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nie ma takiej duszy, nawet tak przewrotnej, do ktérej sumienia
Bog by nie przemawiat. Kt6z bowiem wypisat na sercach ludzkich
prawo naturalne, jak nie Bog? A o tym prawie mowi Apostot'“,

Jako istota obdarzona poznaniem czlowiek otrzymuje od Boga $wiatlo
naturalne. Jako zas istota poddana koniecznosci dzialania cztowiek otrzymu-
je od Boga swiadomo$¢ moralna, sumienie — conscientia™'. W Bogu bowiem
jest prawo wieczne, ktéremu poddane jest wszelkie stworzenie, a cztowiek
W Sposob szczegolny'*?. Prawo za$ naturalne jest odbiciem odwiecznego
prawa Boskiego w umysle czlowieka, stajgc si¢ tym samym pierwszym
1 zasadniczym wskaznikiem ludzkiego postgpowania. Prawo naturalne jest
bowiem glosem Boga przemawiajacego w sumieniu czlowieka'®.

Owo niezmienne prawo oswieca ludzkie sumienie, podobnie jak
swiatlo Boskie oswieca ludzki umyst. W swietle tym czlowiek dostrzega
pierwsze zasady moralnosci, ktorymi winien kierowac si¢ w zyctu. Jednak,
oprocz owego Bozego swiatla, czlowiek posiada jeszcze w sumieniu pew-
ne przyrodzone zasady postgpowania. Sumienie jest wigc sferg, w ktorej
umiejscowione jest rowniez prawo naturalne. Istnieje zatem w cztowieku
pewnego rodzaju prawo zlozone. Z jedne) strony jego sumienie o§wiecane
jest przez wieczne i niezmienne prawo Boze, z drugiej za$ strony czlowiek
posiada, wyryte w swej naturze, pewne nakazy i1 zakazy sumienia, ktdre
sg pierwsza oczywistoscig dziatania, a ktére nazywa si¢ prawem natural-
nym'#. Stad, kazdy z natury rozpoznaje to, co jest stuszne:

kto zapytany o sprawiedliwosc¢, kiedy nie chodzi o jego sprawg,
nie odpowie zaraz, co jest shuszne? Rgka bowiem Stworcy nasze-
go na naszych sercach wypisata prawde: Nie czyn drugiemu, co
tobie niemife. Zanim jeszcze zostato ogloszone prawo, nikomu

140 Qw. AUGUSTYN, O kazaniu Pana na gorze, 11,9, 32, thum. S. RyzNAR, J. SuLowski, red.
E. StaNuLA, Warszawa 1989; zob. List do Rzymian 2, 14-16.

141 Por. E. GiLsoN, Duch filozofii sredniowiecznej, dz. cyt., s. 301.
142 por. E. GILSON, Wprowadzenie do nauki..., dz. cyt., s. 171.
143 Por. S. MYSTKOWSKI, Idea prawa naturalnego..., dz. cyt., s. 67.

144 Por. E. GILsON, Wprowadzenie do nauki..., dz. cyt.,s. 171.
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nie wolno bylo o tym zapomina¢, zeby byty podstawy wszelkiego

sadu nawet wobec tych, ktdrym prawo nie zostato nadane'*.

Prawo Boze, ujete w formie Dekalogu, jest ,,potwierdzeniem, rozsze-
rzeniem i odnowieniem tegoz prawa naturalnego’'#¢. Prawo naturalne, na-
kazuje wiec zachowywac porzadek ustanowiony przez nature¢. Jego kon-
kretna tres¢ jawi si¢ jako wymog, by nie czyni¢ drugiemu, tego czego nie
chce si¢ dla siebie'*” Prawo naturalne jest rozpoznawane przez czlowieka
w jego sumieniu. Kierujac si¢ ku swemu wnetrzu czlowiek jest w stanie
odczyta¢ owe uniwersalne 1 niezmienne normy i zasady postgpowania.
Czesto jednak gtos sumienia bywa przez ludzi zaghiszany, stad:

Azeby, ludzie nie skarzyli si¢, ze im czegos brak, zapisane zostato
na tablicach to, czego w sercach nie odczytali. Nie znaczy, Ze nie
mieli napisane, ale Zze czyta¢ nie chcieli. Podstawiono im przed
oczy to, co musieli spostrzec w sumieniu. I niejako glosem Bozym
dochodzacym z zewnatrz, cztowiek zostat sila skierowany ku swe-
mu wnetrzu'*8,

Naturalne prawo jest jakby kopig wiecznego prawa Bozego, to zna-
czy odbiciem w ludzkiej naturze rozumnego zamystu Stworcy. Nawet naj-
wicksze moralne zepsucie nie jest w stanie zniszczy¢ w czlowieku tego
zapisu. Z woli Boga istniejg pewne zakazy, ktorych przekroczy¢ nie wolno
oraz nakazy, ktore trzeba podejmowac'?

Uwazasz za zlo ze strony drugiego to, czego nie chcesz znosic.

Zmusza ci¢ do tego prawo wewngtrzne, zapisane w samym Sercu.

145 Sw. AUGUSTYN, Objasnienia Psalmow. Ps 36-57,57, 1, thum. J. SuLowsk, red. E. STa-
NULA, Warszawa 1986.

146 Por. Sw. AUGUSTYN, Objasnienia Psalméw..., dz. cyt., 118, XXV, 4; E. GiLson, Duch
filozofii sredniowiecznej, dz. cyt., s. 308.

147 Por. W. KornaTOWSKI, Spoleczno-polityczna mysl..., dz. cyt., s. 214.
148 Sw. AUGUSTYN, Objasnienia Psalméw..., dz. cyt., 57, 1.

149 Por. S. MYSTKOWSKI, Idea prawa naturalnego..., dz. cyt., s. 68.
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[...] A z kolei je$li chodzi o czyny dobre; to nie tylko, zeby nie
szkodzié, ale dawacé 1 udzielaé!,

Jako rodzaj transkrypcji prawa wiecznego w duszy ludzkiej, staje sig
wigc prawo naturalne podstawg dla wszelkiego prawodawstwa i osta-
tecznym kryterium osgdzania. Glos sumienia bowiem jest dla czlowieka,
w sferze dzialania, ostateczna instancja odwotawczg. W tym sensie normy
sumienia oraz prawodawstwo panstw powinny wyptywa¢ z jednego i tego
samego zrodla jakim jest odwieczne prawo Boze. Podstawg tej jednosci
jest, zgodnie z zamystem Stworcy, wspolna wszystkim ludziom natura's'.

6. Augustynska koncepcja panstwa doczesnego i prawa stanowionego

Sw. Augustyn zyt i nauczat w bardzo trudnych czasach. Owczesne Ce-
sarstwo Rzymskie n¢kany byt przez najazdy barbarzyncéw 1 chylit sie ku
upadkowi. Wiara poganska byla jeszcze bardzo silna, a do tego bardzo wro-
go nastawiona wobec chrzescijanstwa, przypisujac mu wszystkie nieszcze-
scia jakie spadly na Cesarstwo. Biskup Hippony musial zatem sprostaé za-
réwno tym wyzwaniom, jak i chroni¢ chrzescijanska tozsamos¢ i doktryne.

Podstawowym dzietem Augustyna, zawierajagcym wyklad jego pogla-
doéw spoteczno-politycznych na temat wladzy i1 panstwa, jest De civitate
Dei. W dziele tym, dokonuje on rozrdznienia na civitas Dei oraz civitas
terrena'>?. Ukazuje ono wspotegzystowanie dwoch przeciwstawnych so-
bie krélestw: ,,panstwa Bozego opartego na mitosci Boga az do negacji
samego siebie, i panstwa ziemskiego opartego na miltosci wlasnej posu-
ni¢tej do negacji Boga”!*}. Dwie milosci rodzg dwa panstwa. Te dwa pan-
stwa rozdzielone sag miedzy sobg nie materialnie — poniewaz obywatele
panstwa Bozego zyja tu na ziemi w strukturach panstwa swieckiego — lecz

150 Sw. AUGUSTYN, Objasnienia Psalméw..., dz. cyt., 57, 1.

151 Por. E. GILsON, Wprowadzenie do nauki..., dz. cyt.,s. 171, Sw. AUGUSTYN, Objasnienia
Psalmow..., dz. cyt., 57, 1.

152 Por. J. GrzyBowskl, Miecz i pastoral. Filozoficzny uniwersalizm sporu o charakter
wladzy. Tomasz z Akwinu i Dante Alighieri, Kgty 2006, s. 259.

153 Por. Sw. AUGUSTYN, Parnstwo Boze, dz. cyt., X1V, 28.
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duchowo'**. W koncepcji Augustyna chodzi wiasnie o to, aby ludzie zy-
jacy tu na ziemi 1 organizujacy struktury panstwa, kierowali sie przede
wszystkim mitoscig do Boga, aby podporzadkowali swe doczesne dziata-
nia celowi nadprzyrodzonemu'>

Biskup Hippony zdawat sobie jednak sprawe z tego, ze istnieje mno-
stwo spotecznosci, ktére nie realizujg ideatu Panstwa Bozego, a nawet mu
si¢ przeciwstawiaja. Stad, uwzgledniajac powyzszg trudnos¢, opart swa
definicje panstwa na kategorii ,,wspolnoty wartosci” Okreslat zatem pan-
stwo, jako ,,wspdlnote istot rozumnych, réznigcych si¢ od gromady niero-
zumnych zwierzat” Wedhlug niego: ,,panstwo jest ludem, to jest zorganizo-
wanym zespotem rozumnych jednostek zwigzanych mitoscig wspdlnego
dobra”'*¢. A zatem mitos¢ do wspdlnego dobra, w ktorym wszyscy uczest-
nicza, zespala obdarzone rozumem istoty w jeden nardd. Mitos¢ jest wigc
sila, ktora tworzy panstwo w rozumieniu spoteczno-politycznym. Zatem,
aby okresli¢ tozsamos¢ danego narodu nalezy zbada¢, co dana spotecz-
nos¢ mitlyje. Stad panstwo jest tym lepsze, im lepsze jest to, co kocha,
a tym gorsze, im gorsze jest to, co kocha"’

Wedhug Afrykanczyka panstwo wyrasta z rodziny. Rodzina jako twér
naturalny jest zarodkiem, a zarazem i czastkg panstwa. Pafnstwo zatem, jest
zjawiskiem naturalnym, jest konsekwencj¢ rozumnego 1 celowego dziata-
nia czlowieka. Caly bowiem rod ludzki otrzymat od Boga przy stworzeniu
te wlasciwosé, ze ma by¢ zwigzany solidarnoscia prawng i wspdlnotg'®,

154 Por. P. BOHNER, E. GiLsoN, Historia filozofii chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 219.

15 Por. SwW. AUGUSTYN, Paristwo Boze, dz. cyt., XIX, 17.

13 Por. tamze, X1X, 24. Augustyn nawiazat do definicji Cycerona, zdaniem ktérego pan-

stwo to zespolenie ludzi uznajacych te same prawa i korzystajacych ze wspolnego
pozytku bytowania. Augustyn jednak pominat element prawny, gdyz jego zdaniem,
prawdziwe prawo pochodzi od Boga Stwdrcy, prawdziwa za$ sprawiedliwos¢ polega
na uwielbieniu Boga. Panstwa poganskie natomiast nie znaty sprawiedliwych praw
Bozych, dlatego tez nie mieScityby sie w tej definicji. Por. S. KowaLczyk, Czlowiek
i Bog..., dz. cyt., s. 155; P. BouNER, E. GiLsoN, Historia filozofii chrzescijanskiej,
dz. cyt., s. 218.

IS Por. Sw. AUGUSTYN, Panstwo Boze, dz. cyt., XIX, 24; E. Gilson, Wprowadzenie do
nauki..., dz. cyt., s. 228n.

158 Por. J. GrzyBowsk1, Miecz i pastoral, dz. cyt., s. 261. ,,Poniewaz dom jednego czlo-
wieka musi byé poczatkiem i czastka miasta, a kazdy poczatek odpowiada pewnemu
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Ostatecznie wigc, porzadek panstwowy ma swe zrodto w woli Stworcy.
Dlatego tez wladza sprawowana w spolecznosci swieckiej, pochodzi od
Boga. Dotyczy to zaro6wno dobrych, jak 1 ztych wladcow'®

Mysliciel z Tagasty nie preferowal okreslonego systemu spotecz-
no-politycznego 1 konkretnej formy sprawowania wladzy. Za swoja oj-
czyzn¢ uwazal Rzym, znat jego histori¢ 1 wiedzial, ze wybor okreslone;
formy rzadow zalezy od wielu okolicznosci. Glowng uwage zwracal na
moralny aspekt tego zagadnienia, precyzujac obowigzki rzagdzacych i rzg-
dzonych'®®. Wedlug niego, wladcy winni kierowa¢ sie sprawiedliwoscia
1 roztropnoscig — ostro krytykowat natomiast wszelkie formy niesprawie-
dliwosci polaczone z zadzg wladzy'®'. Rzadzacy posiadajg prawo wydawa-
nia rozkazéw poddanym, lecz maja takze obowiazek otaczania ich opieka
i zaspokajania ich potrzeb, gdyz wiadza jest przede wszystkim shuzba!®2,
Jezeli zas chodzi o obowigzki obywateli, to gidwnym jest postuszenstwo,
ktére obowiazuje zar6wno wobec dobrych, jak 1 ztych wladcow's’. Wyma-
ga tego dobro wspdlne panstwa. Moze jednak zdarzy¢ si¢, ze wladca zada
tego, co sto1 w sprzecznosci z odwiecznym prawem Bozym. Wowczas
chrzescijanin ma prawo 1 obowigzek postuszenstwa Bogu. Odmowa wy-
konania niesprawiedliwego rozkazu nie moze jednak plyna¢ z nienawisci
do wiladzy, lecz z milosci do Boga'®.

Swiat stworzony przez Boga jest dobry, czlowiek za$, jako istota ro-
zumna, stoi na szczycie hierarchii bytow stworzonych. Moze on korzystac¢

koncowi swojego gatunku i cz¢s$¢ kazda odpowiada calosci tej dziedziny, ktorej jest
czescig, jasny stad wniosek, ze pokd) domowy ma pokojowi rzeczy pospolitej odpo-
wiada¢, to znaczy, izby uporzadkowana zgoda wspotmieszkancéw domu w rozkazy-
waniu i stuchaniu odpowiadata uporzadkowanej zgodzie wspotobywateli w rozkazy-
waniu i stuchaniu” Sw. Augustyn, Paristwo Boze, dz. cyt., XIX, 16.

%% Tamze, V, 19.

190 Por. S. KowaLczyk, Czlowiek i Bog..., dz. cyt., s. 156.

161 Zob. Sw. AucusTyN, O Tréjcy Swietej, dz. cyl., XII1, 13, 17.

162 Zob. Sw. AUGUSTYN, Panstwo Boze, dz. cyt., X1X, 14; S. FiLirowicz, Historia mysi....
dz. cyt., s. 87n.

163 Zob. Sw. AuGUSTYN, Objasnienia Psalmow. Ps 124-150, 124, 7, thum. J. SuLowsk,
red. E. StaNuLA, Warszawa 1986; Sw. AUGUSTYN, Panstwo Boze, dz. cyt., 11, 19.

14 Por. S. KowaLczyk, Czlowiek i Bog..., dz. cyt., s. 156.
g y
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z rzeczy ziemskich w sposdb uporzadkowany i celowy. Instytucja, ktora
w sposéb najpetniejszy, umozliwia mu korzystanie z dobr doczesnych jest
panstwo. Prawo za$ jest narz¢dziem urzeczywistniania celow panstwa:

prawa ziemskiego miasta, rzadza tymi rzeczami, ktore s3 zastoso-

wane do utrzymania zycia doczesnego'®’

Porzadek prawny zapewnia spokdj i zabezpiecza relacje migdzy po-
szczegolnymi cztonkami spoleczenstwa oraz miedzy panstwem a obywa-
telami'®. Podobnie jak ojciec domu troszczy si¢ o pokoj i porzadek, z row-
ng mitoscig traktujac wszystkich cztonkow domu, tak tez analogicznie
powinno by¢ w obregbie panstwa. Jak ojciec ma prawo wydawania rozka-
zO6w 1 karcenia niepostusznych domownikow, tak i rzgdzacy panstwem jest
uprawniony do wydawania odpowiednich norm 1 egzekwowania ich. Przy
tym, zaréwno ojciec, jak 1 wladca winien w tym wzgledzie kierowac¢ si¢
dobrem danej osoby oraz troska o innych czionkéw domu, czy tez obywa-
teli'®’. Mozna zatem powiedzie¢, ze na porzadek prawny w panstwie skiada
si¢ ustalony 1 gwarantowany przez nie system norm post¢powania, ktory
jest wprowadzony i egzekwowany przez aparat panstwowego przymusu',

Prawo doczesne, jako dostosowane do rzeczy zmiennych, rowniez pod-
lega zmianom, ale jego autorytet ma swe Zrédto w niezmiennym i wiecznym
prawie Bozym. Cala sprawiedliwos¢ i obowigzujagca moc prawa doczesne-
go zapozyczona jest z prawa wiecznego'® Prawo doczesne (lex tempora-
lis) jest to prawo stanowione w obrebie jakiegos panstwa, stad jego zrodtem
jest ustawodawca doczesny. Wedhig Augustyna powinno ono by¢ zgodne
z prawem naturalnym, ktére z kolei jest przejawem prawa Bozego'™. Pisarz
zdawal jednak sobie sprawg z tego, 1z prawo pozytywne ma inng natur¢ niz
prawo wieczne, to znaczy, Ze jest zmienne w czasie 1 przestrzeni:

165 Sw. AUGUSTYN, Panstwo Boze, dz. cyt., XIX, 17.

1% Por. W. KorRNATOWSKI, Spofeczno-polityczna mysl..., dz. cyt., s. 206.

167 Por. Sw. AUGUSTYN, Panstwo Boze, dz. cyt., XIX, 16.

'8 Por. W. KoRNATOWSKI, Spoleczno-polityczna myjsl..., dz. cyt., s. 206.

19 Por. Sw. AUGUSTYN, O wolnej woli, dz. cyt., 1, 6, 15.

' Por. W. KorRNATOWSKI, Spoleczno-polityczna mysl..., dz. cyt., s. 214.



Koncepcja prawa naturalnego i stanowionego... 83

nazwijmy doczesnym to prawo, ktore, choc jest sprawiedliwe, moze

jednak zaleznie od warunkéw czasu ulegaé¢ stusznym zmianom'”.

Prawo doczesne ma réwniez inny cel, niz prawo Boze. Ma bowiem
na celu zapewnienie pokoju i porzadku w korzystaniu z débr ziemskich,
pomagajac tym samym tworzy¢ spolecznosci i panstwa'”2,

prawo, opublikowane w kodeksach, jest pomocne ludziom zyja-
cym, tu na ziemi. [...] ci ludzie tworza spotecznosci i panstwa'”.

Prawo jest wigc nieslychanie waznym weztem spotecznosci ludzkiej,
gdyz jego 1dea wyraza cel panstwa. To wlasnie prawa konkretyzujg reguly
pokoju, sa podstawa sprawowania wtadzy oraz wyznaczaja uprawnienia
1 obowiazki obywateli. Prawo jest zatem fundamentem wzajemnej zgod-
nosci w sprawach doczesnych. Owa zgodnos¢ zas, konstytuuje pewien po-
rzadek, ktéry wyznacza nienaruszalne ramy dziatania w panstwie'”,

Prawo pozytywne nie ustala sprawiedliwosci raz na zawsze, nie za-
pewnia tez trwalego 1 pelnego szczgscia. Shuzy jedynie do zapewnienia
pokoju i porzadku doczesnego, postugujac si¢ przy tym przymusem 1 kara.
W zwigzku z tym moze ono dotyczyC tylko zewngtrznej strony czynow
ludzkich. Wng¢trze czlowieka pozostaje poza sfera kompetenc)i prawa sta-
nowionego, panstwowego'”.

Miasto ziemskie nie zyjace z wiary dazy do pokoju ziemskiego
i na tym zasadza zgod¢ obywateli w rozkazywaniu i stuchaniu, by
w nich bylo pewne potaczenie woli wszystkich w rzeczach naleza-

cych do zycia doczesnego'’s.

i1 Sw. AUGUSTYN, O wolnej woli, dz. cyt., 1, 6, 14.

172 Por. S. KowaLczyk, Czlowiek i Bég..., dz. cyt., s. 157; S. FiLirowicz, Historia mysli...,
dz. cyt., s. 87.

13 Sw. AUGUSTYN, O wolnej woli, dz. cyt., 1, 6, 14.
174 Por. S. FiLirowicz, Historia mysli..., dz. cyt., s. 88.
175 Por, W. KORNATOWSKI, Spofeczno-polityczna mysl.., dz. cyt., s. 214 n.

176 Sw. AUGUSTYN, Panstwo Boze, dz. cyt., XIX, 17.
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Poniewaz wielu ludzi nie przestrzegalo ani prawa wiecznego, ani na-
turalnego, potrzebne wi¢c byto prawo doczesne. I cho¢ samo w sobie jest
ono niedoskonate, to jednak stalo si¢ konieczne dla zapewnienia porzadku
i pokoju, a bedac zgodne z prawem Bozym pomaga realizowac jego naka-
zy w zyciu ziemskim:

Poniewaz jednak ludzie pozadali rzeczy zewn¢trznych 1 stali si¢ nie-
jako wygnancami z siebie samych, dane zostalo takze prawo pisane.
Nie dlatego, ze na sercach nie zostalo zapisane, lecz poniewaz stales
si¢ uciekinierem ze swojego serca, to zostates schwytany przez wsze-
dzie obecnego i sprowadzony z powrotem do wlasnego wn¢trza. Za-
tem w jaki sposob prawo pisane wota do tych, ktorzy porzucili prawo

zapisane w sercach swoich? Sprzeniewiercy, powroécie do serca'”.

Mozna zatem powiedzie€, ze Afrykanczyk utozsamil lex aeterna z mo-
ralnoscig, natomiast /ex temporalis z prawem panstwowym. Celem pierw-
szego jest zycie wieczne, drugiego natomiast porzadek ziemski. Pierwsze
ma wyplywa¢ z milosci do Boga, drugie zas oparte jest na przymusie'’®.

Augustyn oparl swa teori¢ prawa na zasadach ustalonych przez rzym-
skiego stoika Cycerona. Prawo musi by¢ przyjete przez wszystkich obywa-
teli, ktorzy ze swej strony powinni dawac¢ postuch temuz prawu, wspiera¢
je 1jesli to konieczne broni¢ go. Taki punkt widzenia wyptywa z przekona-
nia, ze zaroOwno prawo jak 1 prawodawca, pochodza od Boga. To Stworca
ustanawia prawa za posrednictwem prawowitej i legalnej wladzy. Podsta-
w3 zas$ 1 krytenum shusznosci prawa jest sprawiedliwosé!™.

[Od prawa wiecznego] pochodza wszystkie przejawy sprawiedli-
woscl 1 wszystkie sprawiedliwe zmiany'*°.

"7 Sw. AUGUSTYN, Objasnienia Psalmow..., dz. cyt., 57, 1; zob. List do Rzymian 2. 15;
Ksiega Izajasza 46, 8.

'”® Por. W. KorRNATOWSKI, Spofeczno-politvczna mysl..., dz. cyt.. s. 216.

17 Por. tamze, s. 207n.

1890 Sw. AUGUSTYN, O wolnej woli, dz. cyt., 1, 15, 31.
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Stad wszelkie prawo moralne ma swe uzasadnienie oraz zrédlo w Bogu
stworcy wszech bytu, i jako takie obowigzuje ono zaréwno jednostki, jaki
1 panstwa. Prawdziwa sprawiedliwo$¢ uznaje wlasnie Boga za zrédlo
i gwaranta prawa i moralnosci. Dlatego panstwo staje sie sprawiedliwe
wtedy, gdy jest ukierunkowane na ,,Dobro Najwyzsze”, zrodlo wszelkie-
go dobra. Sprawiedliwos¢ najpelniej urzeczywistnia sie¢ wigc w panstwie
chrzescijanskim, ktore uznaje Boga Stworce, dawce wszelkiej wiladzy
i prawa. Prawdziwa sprawiedliwos¢ domaga si¢, aby w pierwszej kolejno-
sci Bogu oddawac czes¢ 1 postuszenstwo, a wiadcy dopiero wtedy, gdy nie
sprzeciwia si¢ prawu Bozemu. Stad w spoleczenstwie, ktore neguje Boga
Stworce nie miejsca na prawdziwa sprawiedliwos¢ '8!

Panstwo moze zamkng¢ si¢ w perspektywie tylko doczesnej i uzna-
wac tylko przyrodzone kryteria sprawiedliwosci, legalnosci, etycznosci.
Jednak to za malo, aby mozna bylo méwi¢ o prawdziwie sprawiedliwym
panstwie, poniewaz ludzie nie moga sami z siebie by¢ sprawiedliwymi.
Sprawiedliwy potrafi by¢ tylko Bég. Panstwo musi zatem dostrzec zasady
wyzszego rzedu, rzeczywistos¢ nadprzyrodzong, o ktorej zaswiadcza wia-
ra chrzescijanska'®?. Panstwo wyzute ze sprawiedliwosci opartej na Bogu,
w zasadzie niczym nie roézni si¢ od bandy rozbdjniczej. W takie optyce
wszystkie srodki sg dozwolone, aby 0siggna¢ stawiane przez wiadze cele.
Bowiem brakuje normy nadrzednej, niezmiennej i obiektywnej, ktora
gwarantowata by sprawiedliwo$¢ i praworzadnosé'®.

Odwracajgc si¢ od Boga czlowiek postgpuje wbrew prawu Bozemu,
a wiec i wbrew naturze ludzkiej, w ktora jest ono wszczepione. Na tej

181 Por. F. CopLESTON, Historia filozofii, dz. cyt., t. 11, s. 83 nn.
182 Por. S. FiLirowicz, Historia mysli..., dz. cyt., s. 85.

183 Wyzute ze sprawiedliwosci panstwo, czyz nie jest banda rozbojnicza? Bo 1 banda
jest matym krolestwem. Tam przeciez szajka ludzi takze podlega rzagdom dowodcy,
jest skrepowana umowga spoleczna i podtug pewnych praw umoéwionych dzieli si¢
zdobycza. Gdy przez naptyw nowych roznych wyrzutké6w wzrasta tak, ze okolice
jakas zajmuje i stale w niej siedlisko zaklada, zajmuje miasta, ujarzmia ludzkie gro-
mady, wreszcie juz jawnie nazwg krolestwa przybiera, do czego j3 upowaznia nie juz
chciwos$é, nigdy nie zmniejszona, lecz coraz wieksza bezkarnosc” Sw. AUGUSTYN,
Panstwo Boze, dz. cyt., IV, 4.
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podstawie biskup Hippony uwazat, ze wszyscy ludzie maja w jakims stop-
niu swiadomos$¢ zasad, i praw moralnych oraz poczucie sprawiedliwosci,
gdyz sg uczynieni ,,na obraz Bozy”'*. A wlasnie miedzy innymi w tym
przejawia si¢ obraz Bozy w czlowieku, ze rozum ,,poznaje prawde, rozsa-
dza sprawiedliwos¢ 1 niesprawiedliwos¢, poznaje Tego, ktory go stworzy-
P’185. W zwigzku z tym ,,nawet zZli myS$la o wiecznosci oraz sprawiedliwe
ganig czy chwala postepowania ludzi” Odnosza si¢ przy tym do pewnych
pierwotnych zasad moralnych majacych swe zrodto w Bogu, ktory je ,,jak-
by na duszy cztowieka odciska” ,,Sg to zasady sprawiedliwosci”, dzigki
ktorym ,,nawet niesprawiedliwy poznaje, co jest sprawiedliwe” Tak wigc,
w Bogu ,,jest zapisane wszelkie sprawiedliwe prawo. I stad przenika do
serca czlowieka sprawiedliwie postepujacego’s,

Jak wiec stwierdza Augustyn, wszelkie prawo 1 sprawiedliwos¢ ma swe
zrodto i podstawe w Bogu, gdyz ,,ludzie zapozyczyli z prawa wieczne-
go cala sprawiedliwo$¢ i obowigzujacg moc prawa doczesnego™'®” Chot
ludzka sprawiedliwos¢ 1 ludzkie prawa sg zmienne oraz zalezne od oko-
licznos$ci czasu 1 miejsca, to jednak zawsze powinny ,,czerpac¢ swe uzasad-
nienie z odwiecznych norm”, niezmiennie istniejagcych w Bogu's%. Wedhug
tego prawa ,,sprawiedliwos¢ jest rownoznaczna z powszechnym panowa-
niem idealnego tadu”, gdyz , sprawiedliwos¢ to powszechny, doskonaty
porzadek™'® Bog jest sprawiedliwy, a ,,sprawiedliwosé Jego polega na
tym, ze przyznaje On kazdemu, co mu si¢ nalezy”'®. Inaczej mowiac:

sprawiedliwos¢ Boza jest tym czynnikiem, ktory rozdziela do-
brych i ztych i obdarza kazdego tym, na co sobie zashuguje''.

18 Por. F. CopLESTON, Historia filozofii, dz. cyt., t. 11, s. 80.

185 Por. Sw. AUGUSTYN, Homilie na Pierwszy..., dz. cyt., 8, 6.

18 Por. Sw. AUGUSTYN, O Trdjcy Swietej, dz. cyt., XIV, 15, 21.

187

Sw. AUGUSTYN, O wolnej woli, dz. cyt., 1, 6, 15.

188 Por. tamze, 1, 6, 15.

' Por. tamze.

190

Por. Sw. AucusTtYN, O porzqdku, dz. cyt., 1,7, 19.
" Tamze, 1l, 8, 22.
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Podobnie jest rowniez i w stosunkach miedzyludzkich:
sprawiedliwosc jest cnota, ktora oddaje kazdemu, co mu si¢ nalezy'®2.
7. Relacja prawa stanowionego do prawa naturalnego

Dzi¢ki podjetym analizom widzimy, iz w doktrynie $w. Augustyna re-
lacja prawa stanowionego do prawa naturalnego zbudowana jest na tezie,
ze Bog, jako byt najbardziej doskonaly i najbardziej sprawiedliwy, jest
stworca Swiata 1 jego natury. W swej madrosci 1 dobroci stworzyt $wiat
z niczego 1 ustanowil w nim pewien porzadek. Stworzyl tez cztowieka,
z wlasciwa mu natura, w ktorag wpisany jest 6w porzadek. Prawo natu-
ralne, wycisnigte w naturze czlowieka, jest wiec czescia odwiecznego
1 niezmiennego prawa Bozego. Precyzyjniej mowigc prawo naturalne to
,,odwieczne prawo, ktore mamy w sobie wyryte”'”. Jest to ,,prawo Boze,
ktore jest zapisane w sercach ludzi i ktorego nie wymazuje nawet najwick-
sza nieprawos¢ nasza”'**. Wszelka zatem wiladza i wszelkie sprawiedli-
we prawo, jak pisat Afrykanczyk, pochodzi od Boga. On jest najwyzszym
1 nicodwotlalnym krolem oraz prawodawca.

Caly wszechswiat podlega nieograniczonej wladzy Boga. Kazde kro-
lestwo, kazdy witadca i kazde prawo znajduje si¢ pod Jego jurysdykcja.
Prawa za$ doczesne ,,s3 tylko odbiciem” odwiecznych praw Bozych:

Twoim, Boze, krolestwem jest caty wszechswiat, ktorego zmysty
nasze nie mogg ogarnac, a prawa krélestw tej ziemi s3 tylko odbi-
ciem tych praw, ktérymi Ty rzadzisz swoim krolestwem'*

Bog bowiem, jak udowadnial Augustyn, jest najlepszym Stworca
wszystkich bytow i pelnym sprawiedliwosci rzadca wszechswiata:

192 Qw. AUGUSTYN, O wolnej woli, dz. cyt., I, 13, 27.
193 Tamze, I, 6, 15.

194 Qw. AUGUSTYN, Wyznania, dz. cyt., 11, 4.

195 Sw. AUGUSTYN, Solilokwia, dz. cyt., 1, 1, 3.
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Dokadkolwiek wige skierujemy mysl, przekonujemy sie, ze nale-
zy si¢ niewypowiedziana chwala Bogu, jako najlepszemu Stworcy
wszystkich bytéw i pelnemu sprawiedliwosci rzadey'*.

Bog rzadzi swiatem ,,moca swego niewzruszalnego 1 niesmiertelnego
prawa” Wilasnie ten odwieczny porzadek, zwany prawem Bozym, czy tez
prawem wiecznym, , kieruje catym stworzeniem”'?’ Stworca wszechswia-
ta jest rownoczesnie bytem najbardziej sprawiedliwym i w swej sprawie-
dliwosci zapragnal, aby swiat egzystowal w oparciu o pewien porzadek,
ktory jest gwarancja jego prawidlowego oraz pomys$lnego rozwoju'®,

Natomiast prawo wieczne, to boska racja albo tez wola Boga na-
kazujaca zachowanie porzadku naturalnego, a zabraniajgca naru-

szania go'”®

Dazenie wigc do pokoju miedzy Bogiem a czlowiekiem powinno staé
si¢ nadrzednym celem kazdej spotecznosci.

Pokoj czlowieka smiertelnego z Bogiem, to uporzadkowane po-

stuszenstwo w wierze pod prawem wiekuistym?®,

Dlatego Doktor KoSciota stwierdza, ze ,,nieszczesliwi sa ci, ktorzy nie
majg pokoju z samym prawem, ktore rzadzi przyrodzonym porzadkiem”?',

Tak wigc zrodtem wszelkiego prawa jest Bog, najwyzszym zas prawem
jest ,,odwieczne prawo Boze”:

19 Sw. AUGUSTYN, O wolnej woli, dz. cyt., 111, 12, 35.

197 Por. Sw. AUGUSTYN, O wielkosci duszy, dz. cyt., XXX V]I, 80.
8 Por. M. A. KraPIEC, Czlowiek i prawo..., dz. cyt., s. 64.

199 Sw. AUGUSTYN, Przeciw Faustusowi, dz. cyt., XXII, 27.

200 Qw. AUGUSTYN, Panstwo Boze, dz. cyt., XI1X, 13.

01 Tamze, XIX, 13.
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Odwieczne prawo, ktére mamy w sobie wyryte, jest to prawo, we-
dhug ktérego sprawiedliwo$é jest rownoznaczna z powszechnym
panowaniem idealnego tadu?.

Natomiast, ustanawiajacy prawa doczesne, muszg braé pod uwage owo
»wieczne prawo Boze”, i aby postepowaé sprawiedliwe, powinni staé sie
jego stugami:

[Jednakze] studzy doczesnego prawa nie moga uwolnié sie¢ od
wiecznego, [gdyz] od tego ostatniego prawa pochodza wszystkie
przejawy sprawiedliwosci i wszystkie sprawiedliwe zmiany?®,

Poznawanie prawa wiecznego, bedacego dzielem Boga, jest mozliwe
poniewaz:

Dusza ludzka pozostaje w naturalnym zwigzku z ideami Bozymi,
od ktorych jest zalezna. Totez gdy moéwi: to byloby lepsze niz tam-
fo — jezeli mowi prawdg 1 widzi to, co méwi — widzi to w Bozych

ideach, z ktérymi jest zlgczona®™.

Ten wieczny porzadek Bozy jest rowniez podstawa rozdawania krélestw
ziemskich 1 to zarowno dobrym, jak 1 ztym. Wszystko bowiem miesci si¢
w Bozym porzadku i potrafi On nawet najwigksze zto obroci¢ w niewypo-
wiedziane dobro. Dlatego w ujeciu augustynskim Boza opatrznos¢ dopusz-
cza ztych wladcow réwniez po to, aby pokazaé, ze nie nalezy ubiegac sie
o dobra doczesne, ale pragnaé¢ Bozej sprawiedliwosci 1 Bozego Krolestwa.
Poniewaz szcze¢s$liwos¢ jest udzialem wiasnie dobrych?®”. Wiadza odpowia-

202 Sw. AUGUSTYN, O wolnej woli, dz. cyt., 1, 6, 15.
203 Tamze, I, 15, 31.
204 Tamze, IlI, 5, 13.

205 Panstwa powstajg wsrdd ludzi wylacznie z Bozej Opatrznosci. Jezeli tedy kto przy-
pisuje to losowi (fato), poniewaz wol¢ Boza lub Bozg potgge nazywa losem, niech
przy swym zdaniu zostaje, a tylko wyraz poprawi” Sw. AUGUSTYN, Panstwo Boze, dz.
cyt., V, 1. ,,.Bogu jedynie prawdziwemu przypisa¢ musimy moc stanowienia krolestw
i rzgdow; temu Bogu, co tylko poboznym szczesliwos¢ daje w krolestwie niebieskim;
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da wigc naturalnemu porzadkowi rzeczy. Stad tez kazdy powinien uznawac
autorytet wladcy, poniewaz ta pochodzi od Boga. Jednakze, jak zauwaza
Afrykanczyk, nie kazdy wladca post¢puje moralnie. Moze si¢ zatem zda-
rzy¢, ze wladca nie podazy za tym, co Boze, ale za swymi namig¢tnoscia-
mi?®%, Dlatego tez Augustyn bardzo mocno podkresla, ze wladca ustanawia-
jacy prawo, nie moze kierowac si¢ wlasnymi upodobaniami, czy interesami,
ale musi bra¢ pod uwagg ,,przepisy odwiecznej sprawiedliwosci™

Nastepnie samo prawo, ktore zostalo wydane dla ochrony ludu,
nie moze by¢ oskarzone o kierowanie si¢ nami¢tnoscia, poniewaz
prawodawca, o ile oglosit je na rozkaz Boga, to jest wedlug przepi-
sow odwiecznej sprawiedliwosci, byl w stanie uczynic€ to zupetnie

niezaleznie od namietno$ci??’

Wiladza jest powierzona ludziom dla obrony dobrych i1 moralnych ce-
16w, dla zachowania spotecznego porzadku, dla pomnazania dobra wspol-
nego. Krél ma moralny obowiazek troszczy¢ si¢ o poddanych?®. Augustyn
zaznacza jednoczesnie, ze ,,pelna szczesliwos¢ bedzie dopiero w owym
zyciu, gdzie juz nikt poddany nie bedzie?®”. Zatem petna sprawiedliwosc,
pokoj 1 szczgscie bedzie udziatem obywateli Panstwa Bozego, ale oczywi-
scie nie w tym zyciu, lecz w ojczyznie niebieskiej. Jednakze Panstwo Boze
nie chce niszczy¢ praw panstwa ziemskiego, przeciwnie pragnie je zacho-
wywac 1 stosowac si¢ do nich, bo to wszystko ,,skierowane jest do tego
samego celu — osiggni¢cia pokoju ziemskiego, jesli tylko nie przeszkadza
religii, ktora uczy czci¢ jedynego, najwyzszego i prawdziwego Boga?'’
Mieszkancy Panfistwa Bozego sg tu zmieszani z tymi, ktorzy zamieszkuja
tylko panstwo ziemskie. Jedni 1 drudzy sg ludZzmi, a wigc ich cialo domaga

a ziemskie panowanie daje dobrym i ztym wedle swej woli; a wola jego zawsze spra-
wiedliwa jest” Tamze, V, 21.

206 Por. J. GRzYBOWSKI, Miecz i pastoral, dz. cyt., s. 265n.
207 Qw. AUGUSTYN, O wolnej woli, dz. cyt., 1, 5, 12.

208 por. J. GRzyBowsKl, Miecz i pastoral, dz. cyt., s. 266.
209 Sw. AUGUSTYN, Panstwo Boze, dz. cyt., IV, 23.

210 por. tamze, XIX, 17.
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s1¢ swej czesci dobr materialnych, dla ktérych ziemskie panstwo sie orga-
nizuje, uczestnicza zatem w jego porzadku, pokoju, korzystaja z jego dobr,
jakie daje i znosza cigzary, jakie naklada. Jednak dla obywateli tylko pan-
stwa ziemskiego dobra materialne s celami, ktorymi si¢ ciesza, natomiast
dla obywateli Panstwa Bozego dobra te sg tylko srodkami, jakich uzywaja
w swej wedrowcee do celu ostatecznego?'!.

A zatem oprocz prawa doczesnego, stanowionego przez panstwa, ist-
nieje jeszcze prawo Boze, ktdre jest pot¢zniejsze od prawa pozytywnego.
Prawa, ,ktore majg zewnetrzng postaé¢ i moga by¢ czytane przez ludzi”
nie s3 w stanie uregulowa¢ wszystkich stosunkéw miedzyludzkich, i nie
wyczerpuja one calej, bogatej i niezmiernie ztozonej, rzeczywistosci zycia
ludzkiego®'2. Rzadza one bowiem tylko ,,tymi rzeczami, ktore sg zastoso-
wane do utrzymania zycia doczesnego’".

Miasto ziemskie nie zyjace z wiary dazy do pokoju ziemskiego
1 na tym zasadza zgod¢ obywateli w rozkazywaniu i stuchaniu, by
w nich bylo pewne potaczenie woli wszystkich w rzeczach naleza-
cych do zycia doczesnego?'4.

Dlatego tez potrzebne jest ,,jakies inne potezniejsze a gleboko ukryte
prawo”, ktoére obowigzuje na mocy tego, ze ,,Opatrznos¢ Boza rozciaga
swa wladze na wszystko bez wyjatku” Prawo doczesne bowiem ,,spisy-
wane [jest] dla utrzymanie ludu w karnosci” Ma ono na celu ,,zapewnie-
nie pokojowych stosunkow miedzy ludzmi”, 1 na tym poprzestaje. Jego

211 Por. tamze, s. 231. ,,A wiec i Panstwo niebieskie korzysta z pokoju ziemskiego w tej
pielgrzymce swojej, strzeze i usilnie pragnie zjednoczenia woli ludzi w sprawach na-
lezacych do doczesnego zycia ludzkiego, o ile to nie narusza w niczym bogobojnosci
i religii; 1 ten ziemski pokéj odnosi do pokoju niebieskiego. Ten ci jest dopiero praw-
dziwy pok¢j, tak dalece, ze dla rozumnego stworzenia winien by jedynie byc¢ 1 jedy-
nie si¢ nazywac pokojem, jako doskonale urzadzone i najzgodniejsze spoleczenstwo,
cieszace si¢ Bogiem 1 sobg spolecznie w Bogu. Gdy si¢ ten osiagnie pokoj, juz zycie
nie bedzie $miertelne, lecz wasciwe i prawdziwe zycie zywotne” Sw. AUGUSTYN,
Panstwo Boze, dz. cyt., XIX, 17.

22 por. Sw. AUGUSTYN, O wolnej woli, dz. cyt., I, 5, 13.
213 Por. Sw. AUGUSTYN, Paristwo Boze, dz. cyt., XIX, 17.
214 Tamze, XI1X, 17.
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kompetencja konczy si¢ na sprawach czysto doczesnych, majacych na
celu ochrong i organizacj¢ podleglego mu ludu?'>.

Prawo doczesne nakazuje jedynie, aby ludzie, gdy przylgng pra-
gnieniem do tych débr, ktore tylko czasowo moga nazywac si¢
naszymi, posiadali je w taki sposob, zeby byt zachowany pokdj
i acznos¢ migdzy ludzmi, przynajmniej w takim stopniu, jaki da
si¢ osiaggngé¢ w zakresie tych rzeczy. (...) Owo prawo przydziela
z tych rzeczy to, co si¢ komu nalezy?'®.

Prawo Boze uzupehlnia wigc i okresla prawo ludzkie. To ostatnie nie
karze grzechow 1 nie patrzy na wnetrze czlowieka, na jego intencje. Moze
ono dotykac tylko zewngetrznej strony czyndéw ludzkich, a wigc reguluje
tylko czgs¢ tej bogatej rzeczywistosci jaka jest cztowiek. Sprawiedliwosé
domaga si¢ jednak brania pod uwage catej prawdy 1 wszystkich pobudek
dzialania, a takg mozliwos¢ ma jedynie niezmienne i doskonale prawo
Boze. Oba wigc prawa tworza jedna uzupehiajaca si¢ catosé, potrzebna
spolecznosci ludzkiej?!” Dlatego Augustyn stwierdza, ze:

Prawo ustanawiane dla kierowania panstwem toleruje i puszcza
wiele wykroczen, ktore jednak karze Boza Opatrzno$¢?'s.

Wiele uczynkow, ktore w ludzkiej opinii sg zte, w oczach Bozych za-
stuguje na nagrod¢ 1 odwrotnie, wiele rzeczy, ktore potepia Bog, jawi sie
w oczach ludzkich jako dobre. Bog bowiem patrzy na serce cziowieka

215 Por. Sw. AUGUSTYN, O wolnej woli, dz. cyt., 1, 5, 13.

216 Tamze, I, 15, 32.

27 Por. W. KorNATOWSKI, Spoleczno-polityczna mysl..., dz. cyt., s. 215n.; zob. Sw. Au-

GUSTYN, Wyznania, dz. cyt., 111, 9; Sw. AUGUSTYN, Parstwo Boze, dz. cyt., XV, 16;
Sw. AUGUSTYN, O naturze dobra, dz. cyt., 1, 37. ,,Wiele rzeczy, ktore ludziom wydaja
si¢ godne potgpienia, Ty w swietle swej wiedzy uznajesz za stuszne. A z drugiej strony
wicle z tego, co ludzie pochwalajg, Twoje $wiadectwo potepia. Czgsto bowiem pozor
czynu rézni si¢ gleboko od intencji sprawcy; a okolicznosci czynu mogg by¢ bardzo
niejasne” Sw. AUGUSTYN, Wyznania, dz. cyt., 111, 9.

28 Sw. AUGUSTYN, O wolnej woli, dz. cyt., 1, 5, 13.
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1 ocenia jego intencje, cztowiek za$ patrzy tylko na to, co zewnetrzne i po-
znaje jedynie czg¢s$é prawdy. Najbardziej sprawiedliwie jest wigc postepowac
wedhug porzadku Bozego. Natomiast przepisy niezgodne z prawem Bozym,
wedhug Augustyna, nie sg wigzace i nie majg mocy obowiazujace;j?'®

Niewatpliwie ,,prawo, opublikowane w kodeksach, jest pomocne lu-
dziom Zzyjacym tu, na ziemi”. Poniewaz ludzie ,,tworza spotecznosci i pan-
stwa”, a w zwigzku z tym Konieczne sg pewne zasady ich wspoétzycia. Lu-
dzie 1 spotecznosci s jednak zmienni i podporzadkowani prawom czasu,
dlatego tez prawo doczesne jest rowniez zmienne 1 dostosowane do aktual-
nie panujacych warunkow??. Jednak jak stwierdza Afrykanczyk, sprawie-
dliwos$¢ jest zawsze wieczna 1 niezmienna®?'. Skoro sprawiedliwosc jest
wieczna 1 niezmienna, w zwigzku z tym prawo doczesne nie traci swej
sprawiedliwosci, o ile czerpie uzasadnienie z prawa wiecznego, a w kon-
sekwencji 1 z prawa naturalnego, ktore jest czescig Bozego prawa??. To
prawo wieczne bowiem ,,decyduje o stusznosci aktow ustawodawczych
i zmian w zakresie tych praw, ktore nalezy nazwa¢ doczesnymi”*?. Bez
prawa doczesnego mozna si¢ obejs¢, natomiast bez Bozego nie mozna
dobrze zy¢. Stad cztowiek prawdziwie sprawiedliwy zyje wedtug prawa
wiecznego, zas prawo doczesne jest mu zupehie zbedne®,

Natomiast dobrowolni zwolennicy prawa wiecznego nie potrzebuja

prawa doczesnego. [Gdyz] prawo wieczne kaze odrywa¢ mitos¢ od

rzeczy doczesnych i oczyszczong kierowac ku temu, co wieczne®®.

219 Por. W. KORNATOWSKI, Spofeczno-polityczna mysl..., dz. cyt., s. 218.

220 Cytowana juz przeze mnie powyzej augustynska definicja prawa doczesnego brzmi:
,nazwijmy doczesnym to prawo, ktdre, cho¢ jest sprawiedliwe, moze jednak zalez-
nie od warunkow czasu ulegaé¢ stusznym zmianom” Sw. AUGUSTYN, O wolnej wolli,
dz. cyt., 1, 6, 14.

21 W Wyznaniach pisze: ,,Czyz sprawiedliwo$¢ jest roznoraka 1 zmienna? Nie. Lecz
czasy, nad ktérymi panuje, nie jednakim torem biegng” Sw. AUGUSTYN, Wyznania,
dz. cyt., HIL, 7.

22 por. Sw. AUGUSTYN, O wolnej woli, dz. cyt., 1, 6, 14.

22 Tamze, |, 6, 15.

224 Por. W. KORNATOWSKI, Spofeczno-polityczna mysi..., dz. cyt., s. 220.
225 §w. AUGUSTYN, O wolnej woli, dz. cyt., 1,15, 31-32.
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Z.akonczenie

Obszerne rozwazania jakie podjglem, by przedstawi¢ dojrzala i glgbo-
ka mysl §w. Augustyna w kwestii prawa naturalnego i stanowionego, uka-
zuja jej aktualno$é takze i dzisiaj. Dotyczy ona nie tylko filozofii chrzesci-
janskiej, gdzie znajduje swg kontynuacje, ale takze w zyciu publicznym
1 prawnym. Augustyn bowiem, a za nim filozoficzna 1 polityczna mysl
chrzescijanska, uwazat iz filozof nie tworzy prawdy lecz ja odkrywa. Tym
samym indywidualna i spoteczna moralnos¢ winna by¢ oparta na prawie
Bozym i wyplywajacym z niego prawie naturalnym. Prawo stanowione
musi zatem uwzglednia¢ normy prawa naturalnego, w przeciwnym razie
staje si¢ niesprawiedliwe i traci swoja obowigzujacg moc. Afrykanczyk
wyrdznia trzy kategorie prawa: wieczne prawo Boze (lex aeterna, lex
Dei), prawo naturalne (lex naturalis) 1 wreszcie prawo doczesne (lex tem-
poralis). L.ad normatywny ludzkiej wspdlnoty powinien by¢ tadem hierar-
chicznym, ktory tak uktadatby ludzkie prawa, by odzwierciedlaty reguty
madrosci Bozej. Lex temporalis, o ile jest zgodne z prawem naturalnym,
ucielesnia niejako powage prawa Bozego. Jest ono spisywane dla utrzy-
mania spoteczenstwa w karnosci i na nim zasadza si¢ zgoda obywateli
w rozkazywaniu oraz stuchaniu. Jego celem jest pomoc w tworzeniu spo-
teczenstwa 1 panstwa oraz rozdzielanie i zarzagdzanie dobrami doczesny-
mi. Ponadto ma shuzy¢ pokojowi ziemskiemu i wspolnemu dobru, chroni¢
obywateli 1 realizowaé zasady sprawiedliwosci spoleczne;j.

Glos Augustyna uwazam za wazny, Zyjemy bowiem w czasach gdzie
prymat prawa naturalnego wobec prawa stanowionego jest, jesli nie zane-
gowany, to przynajmniej bardzo problematyczny. Przyczyna tego jest nie-
watpliwie oderwanie filozofii od prawdy ontologicznej — prawdy tkwia-
cej w istocie rzeczywistosci. Skutkiem tego filozofia zostata zamknigta
w granicach jezyka, ktory rosci sobie prawo do absolutnego kreowania
rzeczywisto$ci. Konsekwencja odrzucenia filozofii opartej na realizmie
poznawczym jest kolejno: negacja Boga-Stwdrcy, negacja natury ludzkiej,
odrzucenie obiektywnego tadu moralnego, skrajny liberalizm 1 relatywizm
aksjologiczny. Zanika przekonanie, ze filozof nie tworzy prawdy ale j3 od-
krywa. Glosi si¢ niemozliwo$¢ dotarcia do prawdy obiektywnej, a nawet
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neguje jej istnienie, co z kolei czyni bezsensownym jakakolwiek refleksje
nad bytem i jego natura. Brak jest zatem zakotwiczenia w realnie istnie-
jacej rzeczywistoscli, a filozofia sprowadza sie do gry jezykowej. W takiej
perspektywie pojecia — ,,prawo Boze”, ,,prawo naturalne”, ,,}ad moralny”,
,»oblektywne wartosci”, ,,natura”, ,,Bog” — stajg si¢ przebrzmiatymi kon-
struktami stownymi.

Wszyscy dostrzegamy, iz taki $wiatopoglad coraz czesciej zaczyna do-
minowa¢ w zyciu publicznym oraz legislacyjnym. Czlowiek sam zaczyna
okreslac co jest dobre, a co zle nie liczac si¢ ani z prawda ontologiczna, ani
rzeczywistym dobrem osoby, czy tez dobrem wspdlnym. Triumfuje specy-
ficznie poj¢ta indywidualna etyka, a negowane sa wspolne ludziom intuicje
moralne. W dziedzinach obyczajowych uruchamiane zostaja instytucje de-
mokratyczne, majace za zadanie ,,ustalenie prawdy” w opiniach wigkszo-
sci, badz tez probujace odgadywac jakie sg potrzeby obywateli. Rozwaza-
nia mysliciela z pigtego wieku juz ponad pottora tysigca lat temu stanowity
ostrzezenie przed relatywizmem, ktory moze otworzy¢ droge do legalizacji
moralnego zta. Kiedy bowiem wszystkie sagdy s3 uprawnione, zanika wia-
sciwe rozeznanie sprawiedliwosci 1 dobra. Nauka sw. Augustyna przypomi-
na i przestrzega — oderwane od ontologiczne;j refleksji prawo szybko moze
stac sie zbrodnicze i1 niesprawiedliwe — przestajagc tym samym by¢ prawem.

Summary

CONCEPT OF NATURAL AND CONSTITUTED LAW IN THE
PRESENTATION OF ST AUGUSTINE OF HipPO. PHILOSOPHICAL,
LEGAL AND SOCIAL REFLECTION

St Augustine’s thought in the matter of natural and constituted law 1s
current also nowadays. It is regarding not only Christian philosophy, where
it finds is continuation, but also public and legal life. For Augustine, and
behind him philosophical and political Christian thought, thought that the
philosopher isn’t creating the truth but is discovering it. Thus the individu-
al and social morality should be based on God’s law and following out of it
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natural law. And so the constituted law must consider norms of natural law,
otherwise is becoming unfair and is losing its power of being in force. The
African marks out three categories of law: eternal God’s law (lex aeterna,
lex Dei), natural law (lex naturalis) and finally temporal law (lex tempora-
lis). Normative order of human community should be a hierarchical order
which would arrange human rights for them to reflect rules of the God’s
wisdom. Lex temporalis, provided it is matching natural law, 1s embody-
ing the seriousness of the God’s law so to speak. It is written down for the
maintenance of society in the discipline and on it is being based agreement
of citizens in ordering and listening. A help in creating the society and
dividing and managing worldly goods are its purpose. Moreover it is sup-
posed to serve the earthly peace and the common good, to protect citizens
and to realize principles of the social justice.



