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SECUNDINO CASTRO SANCHEZ OCD

WYMIAR APOSTOLSKI
MISTYKI TEREZJANSKIE)'

Na uzytek studium zaproponowanego tematu postuze si¢ trzema dzietami
$w. Teresy od Jezusa, ktére opisuja praktycznie calg przestrzen jej istnienia i ho-
ryzonty jej osobowosci: Ksiega zycia, Droga doskonatosci i Twierdza wewngtrz-
na. W Ksigdze zycia zobaczymy, jak apostolsko$¢ wpisuje si¢ w rozwdj jej ja,
w Drodze doskonatosci, jak sprawdza sie w jej dziele, jakim sg nowe karmelitan-
ki, w Twierdzy wewnetrznej, zwigzek apostolskosci z jej mysla-doswiadczeniem.

Kompletne studium domagatoby si¢ analizy wszystkich dziet $w. Teresy,
zwlaszcza Ksiggi fundacji i Listow; my$le jednak, ze potwierdzitaby ona tylko to,
o0 czym jest juz mowa we weze$niej wskazanych dzielach. Niemniej jednak, nie-
ktore wazne stwierdzenia, jakie sie znajduja w zasadniczo nieanalizowanych tu-
taj pismach Teresy, zostaty uwzglednione w niniejszym tekscie.

Poniewaz mistyka terezjanska jest chrystologia egzystencjalng” albo prze-
ksztatceniem w Chrystusa Zmartwychwstatego — Bozym ,tak”, ktérym Ojciec
gwarantuje realizacje swego projektu (por. 2 Kor 1, 16-22), konieczne jest, aby
zanim zaczniemy méwié o jej wymiarze apostolskim, spojrzeé, choéby bardzo
kroétko, na rozumienie Jezusa.

Jezus — korzen wszystkiego. Jezus jest Synem Boga, Jego Stowem (por.
J, 1-18), to znaczy Jego objawiajacym wyrazem (por. J 14, 9). Zgodnie z Ewan-
geliag wedlug $w. Jana, to Stowo jest korzeniem wszystkiego. W Nim zostat
stworzony $wiat, ktéry uczestniczy w Jego zyciu, poniewaz ,wszystko przez
Nie sig¢ stato [...], w Nim byto zycie, a zycie byto §wiattoscig ludzi” (J 1, 3-4).

Niniejszy artykul stanowi przektad tekstu Dimension apostolica de la mistica teresiana, ktory
autor zamiescit w opracowaniu: Mistica y espiritualidad eclesial. La Iglesia, don y compromiso,
red. D.J. Flores, Avila 2014, s. 257-287. [Przyp. ttum.].

2 Por.S. Castro, Cristologia teresiana, Madrid 2010°.
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Tak wigc cala rzeczywisto$¢ jest obdarzona zyciem i §wiatlem (por. ] 8, 12), ja-
ko ze uczestniczy w zyciu Logosu, ktorym jest Stowo ozywiajace 1 upiekszajace
wszystko (por. ] 1, 4). Dotkniecie Jezusa pozwala odczud wibracje wszech$wia-
ta (por. Kol 1, 15-20).

Logos, Stowo zyciodajne (por. ] 8, 12) i wyzwalajace (por. ] 8, 32), nie tyl-
ko objawito si¢ (por. 1] 1, 2), stato si¢ cialem (por. J 1, 14). Przyjmujac kondy-
cje¢ ludzka, nie jest juz tylko jej Zroédlem, ale takze jej celem (por. Ap 1, 8). To,
co wydawalo si¢ niemozliwe Grekom, aby stowo, idea, stato si¢ czasem i historia,
a takze to, co byto nonsensem dla Hebrajczykdw, aby ciato bylo ideg, wypelni-
fo si¢ w Jezusie z Nazaretu. W ten sposéb wielo$¢ staje si¢ w Nim jedno. Jerozo-
lima i Ateny, idea (Logos) i czas, przejawy réznorodnosci bratajg si¢ w Jezusie
Chrystusie, w ktérym réwniez spotykaja sie Bog i czlowiek (por. ] 1, 10).

Z tej prawdy, ktéra mozemy nazwaé ontologiczna, rozblyska jej najbardziej
wzniosta gtebia. To Syn Bozy (por. J 1, 18), wystannik Ojca (por. J 8, 26-30),
ktéry ma zgromadzi¢ w jedno synéw Bozych (por. J 11, 52) rozproszonych
przez grzech. I chociaz przychodzi na §wiat w $wiecie zydowskim, objawienie
ewangeliczne 1 wlasna historia Jezusa umieszcza Go w kregu ludzkosci. Jako
Syn postany ma funkcje wystepowania w centrum zbawienia, biorac na siebie
$miertelno$¢ grzechu, ktéry zdotat przyémié pierwotng jedno$¢. Przez to zbaw-
cze dzialanie swojego istnienia, wyrazone formalnie w krzyzu i w zmartwych-
wstaniu, Jezus uzdrawia wolno$¢ wszystkich istot. Jezus Chrystus obejmuje tak
po raz kolejny ogét ludzi (por. 1] 2, 2), a przez nich cale stworzenie, strapione
i zniewolone skoniczonoscia i wing (por. Mt 28, 18-20).

Doswiadczaé Jezusa to solidaryzowacé si¢ ze wszech§wiatem. W porzadku wol-
nosci oznacza to zaakceptowanie przyjecia tej prawdy o Jezusie. Co wiecej, ten,
kto jej doswiadezyt, goraco pragnie przekazywacé ja wszystkim, bo odkryt w Nim
jedyne $wiatto i jedyne zrodto, ktére o§wieca i nasyca (por. J 4, 39-42). Jezus
Chrystus, powszechny Zbawiciel, winien by¢ nie tylko imperatywem wiary, ale
takze do$wiadczenia (por. J 6, 54-58). Tylko tak cztowiek osiaga swoja petnig
(por. 1 Kor 14, 20), a $wiat swéj sens (por. ] 14, 6-14). Kazdy uczen Jezusa jest
wezwany, by postrzegaé rzeczywisto$¢ w catosei 1 postrzegaé wszystkich ludzi
ikazdego z osobna w jego indywidualnosci i powszechnosei (por. Rz 8, 22).

1. APOSTOLSKOSC W KSZTAETOWANIU SIEBIE (AUTOBIOGRAFIA)

1.1. Dziecinstwo

Teresa ukazuje nam w swojej autobiografii dtuga droge, ktéra doprowadzi-
ta ja do zanurzenia w Chrystusie. Baczna na zycie, czujac si¢ juz ogarnieta czu-
toscia Boga i nig przeniknieta. Jest postrzegana jako nowe stworzenie. Tylko
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dobro¢ i mitos¢ bije z pierwszego rozdziatu, bardzo podobnego do pierwsze-
go rozdziatu z Ksiegi Rodzaju, wszystko wydaje sie dobre i pigkne. Zanurzona
w kontemplacji prawdy istnienia, ze wszystko przemija i pozostaje tylko to, co
wieczne (por. Z 1, 4), Teresa goraco pragnie zdoby¢ szczescie Boga przez me-
czenistwo (por. Z 1, 4). To wydarzenie z dziecifistwa pokazuje nam cztowie-
czenistwo spragnione zrodel zycia. Chociaz w tym poszukiwaniu duzo jest tego,
co tylko ludzkie i co wigze sie z egoistycznym interesem?, zapowiada ono catko-
wite skierowanie si¢ ku Bogu. I juz tutaj pojawia si¢ pierwsze odniesienie misyj-
ne. Pozyskuje swego brata do tej przygody (por. Z 1, 4). Chce réwniez zabra¢
ijego w glebie tego, co wieczne. Teresa po raz pierwszy jest misjonarka®.

Przez udaremniony zamiar Teresa zanurza si¢ w sobie, odkrywa wewnetrz-
no$¢ i zaczyna wies¢ po dzieciecemu rodzaj zycia zakonnego, do ktérego przy-
ciagga inne dziewczynki (por. Z 1, 6). Juz od wczesnego dziecinistwa Teresa jawi
si¢ jako ktos, kto nie moze przezywaé¢ samotnie swoich doswiadczen. Okazuje
sie dynamiczna i zaraza swojg prawda. Czuje, ze jej sprawy cieszg si¢ powszech-
na waznoscia.

Kiedy juz mingtly jej uniesienia transcendencji, odkrywa nieco fascynacje
tym, co upadle. I teraz juz nie chce pozostawié tego jak weze$niej, ale wydaje
sie, ze podoba sie jej tak tkwi¢. To owa stynna pokusa i upadek, przed ktérymi
ostrzega Biblia w trzecim rozdziale Ksiegi Rodzaju (por. Z 2).

Tak zyje przez pewien czas skoncentrowana na sobie. Takze tutaj nie kroczy
samotnie, prowadzg ja inni (por. Z 2, 2—4). Stale ksztaltujac jej dusze’®. Po gle-
bokich refleksjach, réwniez w towarzystwie (por. Z 3, 4-6), decyduje sie, mi-
mo Zze nie czuje tego od wewnatrz, zostaé zakonnicg (por. Z 3, 6), poniewaz

»Czytajac o mekach, jakie wycierpieli dla Boga, my$latam, jak tanim kosztem kupili sobie
szczg$cie dostania sie do nieba i cieszenia si¢ Bogiem. Pragnetam wtedy ponies¢ podobna
$mier¢, ale nie dlatego, ze czutam do Boga wielkg mito$¢, pragnetam tylko takg krotka droga
zdoby¢ sobie te wielkie dobra, ktére Swieci posiadaja w niebie” (Z 1, 4).

Misja i apostolat sa dwoma aspektami terezjanskimi dobrze zbadanymi. Podaj¢ ponizej
literature, ktéra jest najblizsza mojej perspektywie: F.R. WILHELEM, Dios en la accidn.
La mistica apostilica segiin Santa Teresa de Jesits, Madrid 2002; SEVERINO DE SANTA TERESA, Santa
Teresa de Jestis por las misiones, Vitoria 1959; V. Macca, La dimensione missionaria in Santa
Teresa di Gesit, w: Atti del Convengo nazionale di Spiritualita Missionaria Teresiana per religiosi
e religiose OCD (7-11 settembre 1981). Trento — Santuario Madonna delle Laste, Firenze 1981,
s. 26-39 (tekst powielony); T. AwvarEz, Vocacion misionera de Teresa, w: Estudios teresianos,
t. IIl: Doctrina espiritual, Burgos 1996, s. 189-209; M. HErRr A1z, Proyeccion pastoral de Santa
Teresa. Apuntes para una reflexion, w: La recepcion de los misticos: Teresa de Jesiis y Juan de la
Cruz, Avila 20-26 de septiembre de 1996, red. S. Ros Garcia Salvador, Salamanca 1997, s. 229—
—233; E.J. MARTINEZ, La mision: teologia y espiritualidad, ,Revistade Espiritualidad” 61(2002),
s. 403-436; D. FERNANDEZ DE MENDIOLA, Misiones, w: Diccionario de Santa Teresa de Jesis.
Doctrina e historia, red. T. Alvarez, Burgos 2002, s. 1050-1057; ].M. GARRIDO, La misién en
las cartas de Santa Teresa, ,Revista de Espiritualidad” 61(2002), s. 251-321.

»To bylo dla mnie najgorsze, ze dusza moja wéwczas poznata si¢ z tym, co sie stato przyczyna
wszystkiego jej nieszczescia” (Z 2, 2).
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chce unikngé niebezpieczenstwa potepienia. I takim zyciem zaraza innego swe-
go brata (por. Z 4, 1). Ponownie misjonarka.

Juz w Karmelu powierza si¢ w peini Chrystusowi. Rozumie swoja profesje
zakonng jako zaslubiny z Nim: ,Zaslubiny [...] z Tobg zawartam” (Z 4, 3).
A Piesn nad Piesniami staje si¢ upragnionym mitym ogrodem.

1.2. Apostolskos¢ i wielkie odkrycie Teresy: modlitwa

Zaczyna wibrowaé w jej duszy czar modlitwy (por. Z 4, 6). Jak zawsze, kie-
dy odkrywa co$ pigknego, otwiera swe drzwi dla innych. W tym przypadku byt
to jej wlasny ojciec (por. Z 7, 10~13), a wkrétce potem grupa znajomych, ktérzy
zostali przez nig porwani ku wewnetrznej tajemnicy Chrystusa (por. Z 7, 13).

Zanim postgpimy dalej, zatrzymajmy si¢, by zanalizowa¢ tajemnice modli-
twy Teresy, bo tutaj jest ukryty gtéwny korzen jej apostolatu. Teresa rozumie
modlitwe jako zyciowa komunie z Przyjacielem (por. Z 8, 5), ktéry wypehnia
dusze (por. 78,6,atakze Z4,8;9,4.6). W tym spotkaniu cztowiek odnajdu-
je samego siebie, cata jego istota nabiera nowych wymiaréw. Tutaj to, co chrze-
$cijaniskie, i to, co ludzkie, zostaje przeksztalcone®. Teresa pragnetaby i bytaby
rada, aby caly $wiat miat udziat w tak szczegdlnej i rozkosznej przyjazni’. Od te-
go momentu modlitwa jest juz w zasadzie apostolska. Zaprasza¢ do czerpania
z niej, nalezy do jej istoty. Kazdy cztowiek jej potrzebuje.

Teresa méwi, ze kiedy dusza osigga poziom modlitwy zjednoczenia®, za-
czyna przynosi¢ pozytek innym. Jej pewien piekny tekst u§wiadamia nam ten
dynamizm:

»leraz juz jasno rozumiejac, ze owoce te w jej ogrodzie zrodzone’ nie sg
z niej, moze zaczaé 1 innym z nich udziela¢ bez ubytku dla siebie. Zaczyna ze-
wnetrznymi znakami objawiaé, iz chowa w sobie skarby niebieskie. Powstaje
w niej pragnienie, by i inni w nich mieli udzial, i btaga Boga, aby nie ona sa-
ma byta bogata. Zaczyna nie$¢ pozytek duchowy bliznim, prawie sama o tym
nie wiedzac 1 nic z siebie nie czynigc, lecz oni sami go odnosza, bo juz te kwia-
ty tak stodka wonno$¢ wydaja, iz nig pociggnigci pragng do nich sie zblizy¢.
Widzg dusze wzbogacona cnotami, a ponetny widok tych pigknych jej owo-
c6éw wzbudza w nich pragnienie wspélnego z nig pozywania” (Z 19, 3).

¢ Pokrzepiasz jego dusze i ciato, dajac im zdrowie” (Z 8, 6).

»Stworzycielu maéj, nie rozumiem, dlaczego caty §wiat nie stara si¢ o ztaczenie sie z Tobg tak
Scisly, poufna przyjaznia” (Z 8, 6).

Chodzi o czwarty, najwyzszy stopiei modlitwy opisany przez Swieta w Z 18-21. [Przyp. ttum.].
Sw. Teresa stosuje tu przenosnie, w ktérej ogrodem nazywa dusze cztowieka oddanego
modlitwie zjednoczenia. [Przyp. thum.].

)
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Teresa odkryla w swojej modlitwie wszystko, czego szukata. Wtasnie to do-
$wiadczenie zmusza jg do objawiania wszystkim swojej tajemnicy, aby w nig we-
szli. Mozna powiedzie¢, ze dopiero odtad pojawia si¢ naprawde szczere i pilne
wotanie. Pilne, bo ten, kto je urzeczywistnia, czuje si¢ przynaglony, nie moze
zamilkna¢. Postuchajmy krzyku Teresy:

,O jaki to z Ciebie dobry przyjaciel, Panie mdj, jakze go [tego, ktéry zniesé
nie moze, by$ Ty z nim mieszkat] obsypujesz darami swojej milosci, znosisz go
i czekasz, czy w koncu nie podzwignie si¢ do wysokosci Twojej, a tymczasem
tak cierpliwie znosisz niskos¢ jego! [ ...] Stworzycielu méj, nie rozumiem, dla-
czego caly $wiat nie stara si¢ o zlaczenie si¢ z Toba tak $cista, poufna przyjaz-
nig” (28, 6).

To wotanie skierowane jest do wszystkich, bez wyjatku.

1.3. Niespodzianka podrozy

Wilasnie w tym okresie intensywnej relacji z Panem Teresa jest zmuszona do
udania si¢ w podréz (pamietamy niemal niekoriczace si¢ przemieszczanie si¢
Izraela). W tym przypadku jest to podréz poslubna, bo Teresa wlasnie przezyla
swoje zaslubiny z Chrystusem na szczytach Karmelu (por. Z 4, 3)'°. Podmuch
wiatru na szczytach muréw, ktéry przypomni Jan od Krzyza. W tak szczesliwej
podrézy odkrywa modlitwe, o ktérej wlasnie méwilismy (por. Z 4, 7). Po owym
ewangelicznym zapale mozna zrozumied, jak bardzo wiele ma si¢ wydarzy¢ ze
stynnym ksiedzem z Becedas (por. Z 5, 3-6), ktérego spotyka w tej podrézy,
ktéra to podréz oprécz tego, ze poslubna, jest takze misyjna. Teresa jest pan-
ng mtodg na gérach, stowem zwiastujacym radosng nowineg, ktéra rozptomienia
Izajasza (por. Iz 40, 9). To bedzie ewangeliczna zdobycz o wielkim znaczeniu.
Teresa wygladata na jeszcze mlodsza, niz bylta w rzeczywistosci. ,, Tak jeszcze by-
tam mtoda” (Z 5, 4)", opisuje samg siebie i zaczyna rozwazaé, jak to pewien ka-
plan zagubiony posréd bezsensownych milostek, wraca dzigki spotkaniu z nig
do swoich pierwotnych ideatéw. Ten przypadek w jaki$ sposéb naznaczy zycie
Teresy. To pierwsza powazna ofiara, jakg ona, mtoda kaptanka, wznosi ku Chry-
stusowi i Jego Matce, ktéra to ofiare Oboje przyjmuja radosni. Ow kaptan chwy-
ta sie tej ujmujacej zakonnicy, ktéra méwita o Bogu pigkniej niz aniotowie. Tak
nam to relacjonuje Teresa:

Chodzi tu, jak juz byta o tym mowa wyzej, o profesje zakonna, nie za$ o zaslubiny mistyczne.
Te beda miaty miejsce znacznie pdzniej. [Przyp. thum.].

W tekscie oryginalnym $w. Teresy przytoczonym przez autora artykulu znajduje si¢ w tym
miejscu stowo ,,nifia”, czyli dziewezynka. [Przyp. ttum.].
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»W niczym tak nie smakowatam, jak w rozmowie o rzeczach Bozych.
Zapal moéj, zwlaszcza ze tak jeszcze bytam mtoda, zdumiewat go i zawsty-
dzat. Az wreszcie pod wielkim wptywem swojej dla mnie przychylnosci wy-
znat mi nieszczesny stan swojej duszy” (Z 5, 4).

I rodzi sie gleboka przyjazni. Teresa pozwala sie kochaé i takze kocha.
,Zaczetam mu okazywaé wieksza jeszcze przychylnosé” (Z 5, 6)'2. 1 dzieki tej
przyjazni mtoda zakonnica wyrywa go innej kobiecie, z ktérag taczyta go niewla-
Sciwa relacja. W ten sposéb ta mitos¢ przyémita tamta (por. Z 5, 6). Teresa za-
wsze zanurza w sobie tych, ktérzy przyblizaja si¢ do jej duszy. I konczy: ,Réwno
rok od dnia, ktérego po raz pierwszy go widziatam, zmarl” (Z 5, 6).

To tutaj poczeta sie Reforma Terezjariska. Pewnego dnia Swieta Matka od-
kryje, ze jej misja bedzie polegata na gtebokim zyciu radami ewangelicznymi na
rzecz kaptanéw i teologéw, ktérym przypadato w obowigzku broni¢ Kosciota
(por. D 1, 2). Mozemy uzna¢ tamtego kaplana za pierwsze dziecko z jej niedaw-
no zawartego matzenstwa z Chrystusem i za prekursora wielu, za ktérych pew-
nego dnia bedzie kierowala swg modlitwe. Nasuwaja si¢ tutaj, pasujac jak ulat,
stowa Izajasza:

»Rzu¢ okiem dokota i zobacz:

Wszyscy sie zebrali, przyszli do ciebie.

Na moje zycie! — wyrocznia Pana.

Tak, tymi wszystkimi przystroisz si¢ niby klejnotami
ijak oblubienica opaszesz si¢ nimi” (Iz 49, 18).

1.4. Strumienie taski Ukrzyzowanego

Wkrétce potem, z powodéw, ktére trudno ustali¢, Teresa znowu popada
cho¢ troche w niedoskonatosci (por. Z 7-8). To pociggnelo za soba bolesny pro-
ces ponownego nawrocenia, ktére miato za punkt wyjscia kontemplacje obrazu
Chrystusa, ,,catego okrytego ranami” (Z 9, 1), ktéry to obraz pozwolit jej poja¢
znaczenie M¢ki Paniskiej. W pewnym momencie poczuta, ,,co Chrystus Pan dla
nas wycierpial” (Z 9, 1). Teresa nie komentuje tutaj niczego, ale jest oczywiste,
ze odkryla, iz ta Krew jest przeznaczona dla ludzkosci. By¢ moze jej najbardziej
bezposrednim doznaniem bylo doswiadczenie Pawla: ,,Umilowal mnie i same-
go siebie wydat za mnie” (Ga 2, 20). Jednak natychmiast przyszto jej na mysl,

12 Polski przektad autorstwa bp. Henryka Kossowskiego, z ktérego to przektadu korzystamy

w niniejszym ttumaczeniu, méwiw tym miejscu o ,,przychylnosci”. Jednak wwersji oryginalnej
Ksiggi zycia mowa jest o ,milo$ci”: ,,comencé a mostrarle mas amor” (TERESA DE Jesus, Obras
completas. Texto revisado y anotado por Fr. Tomas de la Cruz, C.D., Burgos 19823, s. 36). Dobrze
oddaje to przektad poznanskiego Wydawnictwa Flos Carmeli: ,,zacz¢tam okazywaé mu wigcej
milosci” (TERESA OD JEzusa, Ksigga mojego zycia, Poznan 2008, s. 71). [Przyp. thum.].
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ze Pawel nie moégl dtuzej pozostawa¢, tylko kontemplujac te zrodta taski, ale ze
wkrotce poczut sie misjonarzem (por. Ga 1, 21-24). Réwniez Teresa pozwoli
nam ustysze¢ swéj apostolski krzyk, gdy pewnego dnia bedzie opiewaé te rany
jako balsam, ktory leczy rany $wiata, i jako zdroje, ktére gaszg pragnienie tani:

»O, zywe zr6dta ran mojego Boga! Jakze hojne i przeobfite czerpalby z was
na kazdy dzien pokrzepienie dla duszy swojej, jak bezpiecznie postepowatby
wsréd niebezpieczenstw tego nedznego zycia — kto by co dzier spragnionym
sercem usta swe do was przykladat i staral si¢ napawac wnetrze swoje tryska-
jacymi z was boskimi zdrojami!” (W 9, 2).

1.5. Przybycie Niewyslowionego

Od czasu jej owocnego nawrdcenia wyzwala sie w zyciu Teresy bogactwo do-
$wiadczen, tak ze bedzie zmuszona do konfrontowania si¢ z niektérymi znaw-
cami tajemnic ducha (por. Z 23-24). Poznanie catego §wiata postrzegai Teresy
wstrzgsneto duszami jej doradcéw. Zapoczatkowato u nich debate o mistyce.
Dato im do mys$lenia. Teresa bedzie musiata sie bronié, i w tym wysitku be-
dzie sie czu¢ misjonarkg nowej doktryny. Nie wiemy zbyt wiele o reakcji jej stu-
chaczy. Wiemy owszem, ze jej nie zrozumieli, ze w pewnym momencie zaczeli
podejrzewaé, iz zostala opetana (por. Z 23, 14), cho¢ nie ufali zbytnio sobie
samym. Z tego tez powodu polecili jej, aby skonfrontowata swoje doswiadcze-
nia z ktéryms z jezuitéw (por. Z 23, 14-18). Wiemy o ostatnim spowiedniku
z okresu, kiedy Teresa osiggneta ostateczne i petne nawrdcenie na stowa Jezusa:
»Nie chee juz, by§ obcowata z ludzmi, tylko z aniotami” (Z 24, 5). Teresa mowi,
ze 0. Pradanosa, jej dwczesnego spowiednika, dosiggta rozchodzaca sie fala owe-
go boskiego poruszenia. Nie komentuje, nie uszczegdtawia, ale pozwala zrozu-
mieé, ze pozostata jakby pokonana, ugodzona, w milczeniu, w §wigtym drzeniu
(por. Z 24, 7). Podobnie jak Apostotowie, gdy poczuli, ze zatrzeslty sie sciany
w miejscu, w ktérym byli'®. W ten sposob doswiadczenie Teresy rozciaga si¢ na
innych, na tych, ktdrzy sa najblizej; jest zarazliwe, misyjne, ewangeliczne w isto-
cie, zywe, §wietlane.

To bylo wydarzenie, generator nowej rzeczywisto$ci. Ogrom task przeleje
sie nad nig, kaskada manifestacji, duchowych uczué i wyobrazeni o tym, co bo-
skie, jak nigdy dotad nie czula tego w swojej duszy (por. Z 25-29, 37-40).
To Chrystus przychodzi do niej poprzez najwznioslejsze uczucia, nigdy niesty-
szane stowa i odblask swej wlasnej postaci. Sg to bardzo delikatne postrzegania
cztowieczenstwa Pana, ktére Teresa kontempluje w wielu aspektach Jego zycia,
ale zawsze s3 one przemienione w Wydarzeniu Paschalnym (por. Z 29, 4).

13 Do tej ich modlitwie zadrzato miejsce, na ktérym byli zebrani; a wszyscy zostali napelnieni

Duchem Swietym i glosili odwazne stowo Boze” (Dz 4, 31).
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Teresa powierzy swoim spowiednikom te nowa rzeczywisto$¢. I tutaj napo-
tka prawdziwg Kalwarig, na skutek niezrozumienia ze strony tych czy tamtych
0s6b oraz strachu przed Inkwizycja, zawsze czujng. Jednak Teresa dla rozjasnie-
nia swojej duszy nie moze nie méwi¢. Byla mocno utwierdzona w tym, ze byta
przedmiotem szczegblnego objawienia sie Boga, ktéry zamierzal w ten sposéb
otworzy¢ nowa droge ewangeliczng dla swego Kosciota. Czula sie jak Aposto-
towie, kiedy byli prowadzeni przed sady i do synagog, aby uzasadni¢ swa wiare.
Nie zdajac sobie z tego sprawy, oglaszata nowy sposéb doswiadczania Boga, ,,no-
wa Ewangelie”. Niektorzy odrzucali jej przestanie bardziej ze strachu niz z prze-
konania. Wszyscy wiemy, z jakim skutkiem. Ostatecznie owi powazni me¢zowie
przyznawali wreszcie, ze to, co méwila Teresa, nie bylo wymystem ani diabel-
ska iluzja, ale ze to Bog byl w niej obecny. Wyraz tego przes§wiadczenia mozemy
dostrzec w $wiadectwie §w. Piotra z Alkantary, ktére Teresa zamieszcza w swo-
jej autobiografii: , Ten $wiety maz o$wiecit [mnie] i wszystko mi wyttumaczyt.
Zapewnil mnie, ze nie mam czego si¢ ba¢, ale raczej powinnam dzigkowa¢ Bo-
gu, ze widzenia moje tak niezawodnie sg sprawa ducha Bozego, iz po artyku-
fach wiary nie ma prawdy pewniejszej, w ktérag bym mocniej wierzy¢ mogta”
(Z 30, 5). Teologia sktonila sie przed mistyka. W ten sposéb doswiadczenie Te-
resy, juz u samego zarania, ma wpisany dynamizm komunikacji, w celu bycia
wyjasnionym i dzielonym z innymi. Swiety Jan od Krzyza bedzie pézniej na-
uczal, ze doswiadczenie nic nie znaczy, dopéki nie zostanie przedstawione tym,
ktérzy maja je osadzié; az do tego czasu dusza nie czuje si¢ wystarczajaco pew-
na (por. DGK I, 22, 9). By¢ moze te nauki Mistyka maja co§ wspélnego z tym,
co dzieje sie z Teresg. Ona, objasniajac swa dusze, glosi Ewangelie. Teresa jest
w istocie zaréwno misyjna, jak 1 mistyczna.

Z tego punktu widzenia dzieto terezjanskie jest z natury apostolskie. Nie tyl-
ko zdobylo Terese, ale objeto takze wiele 0sob, posrdd ktérych niemato wykwa-
lifikowanych, w znaczeniu, ze ze wzgledu na swg wyjatkowos¢ teologiczng badz
apostolska, petnili szczeg6lne postannictwo w Kosciele. Dzielo terezjanskie stop-
niowo ich przeksztalcito i dzigki temu ich stowa znajdowaty wielu stuchaczy. Co
wiecej, wszelkie starania Teresy o to, aby jej autobiografia otrzymata aprobate
Kosciota, szty w tym kierunku, poniewaz byta przekonana, ze jej historia nie jest
odosobniona ani nawet jedynie charyzmatyczna, lecz cieszy si¢ pewng uniwer-
salnoscig, poniewaz, jak to wykazalismy gdzie indziej, jest osadzona w stowie Bo-
zym, w Biblii. Duchowo$¢ terezjaniska jest istotnie gteboko zwigzana z Pismem
Swietym, czerpie z jego wnetrza i nierzadko przyjmuje jego formy strukturalne'.

1 Por. S. Castro SiNcHEz, Configuracion biblica del relato teresiano, w: La gloria del Verbo.

Homenaje al profesor Domingo Muiioz Ledn, red. 1. Carbajosa, A. Giménez Gonzalez, Madrid
2008 [,,Estudios Biblicos” 66(2008)], s. 217-244; tenze, El entramado biblico {lel proceso
teresiano, w: La Biblia, libro de contemplacion, red. R. Cuartas Londofio, Burgos — Avila 2010,
s. 439-481.



Secundino Castro Sanchez OCD, Wymiar apostolski mistyki terezjariskiej 45

Najciekawszym przyktadem tego, o czym méwimy, byty losy Ksiggi zycia,
ktérg zatrzymuje Inkwizycja i nie tylko jej nie potepia, ale sam Wielki Inkwizy-
tor Gaspar de Quiroga, arcybiskup Toledo, zwleka ze zwréceniem jej, gdyz czyta
ja dla wlasnego pozytku duchowego!®. Tak oto doswiadczenie Teresy dociera do
najwyzszych instancji Kosciota.

1.6. Blask Kosciola

Wachlarz uniwersalnej wizji Mistyczki z Awili otwiera si¢ szeroko, gdy po
doswiadczeniach chrystologicznych pojawiaja sie u niej do$wiadczenia eklezjal-
ne. Rzeczywidcie, w ostatnich rozdziatach Ksiggi zycia przejda przez dusze Te-
resy niezliczone o$wiecenia co do tajemnicy Ko$ciota. Tutaj Teresa dociera do
ludzkosci w wymiarze powszechnym, jako ze Koscidt, u schylku czaséw, nie od-
nosi si¢ juz tylko do swego wlasnego srodowiska, ale obejmuje dusze¢ uniwersal-
na'®. Pézniej, gdy dowie sie o roztamie protestanckim (por. D 1, 2), zda sobie
sprawe, jak dalece wspdlnota Jezusa jest wpisana w jej istote. I jej gorliwo$¢ apo-
stolska potyka si¢ o nieoczekiwane ograniczenia, kiedy to pewien misjonarz'’,
pochodzacy z Ameryki (por. F 1, 7), opowiada jej sytuacje, w jakiej znajduje si¢
tylu ludzi, ktérzy nie moga cieszy¢ si¢ ewangelizacja 1 sakramentami. Powiedz-
my, ze na koncu Ksi¢ggi zycia dowartos$ciowuje si¢ juz uniwersalng wizje Kosciota
w tym, co odnosi si¢ do najglebszych jego tresci.

Rozdarcie Kosciota dociera do niej, kiedy sposobi si¢ do pisania Drogi dosko-
natosci. Stad tez wspélnota, ktéra ma si¢ narodzi¢ z jej wnetrza, otrzyma z tego
dos$wiadczenia nowy kierunek. Wszystko bedzie ukierunkowane na ogranicze-
nie tego zta. Stara si¢ zrobi¢ wszystko, co moze, ,,choé¢ to maluczko, co uczyni¢
zdotam” (D 1, 2), 1 przykaze wspdlnocie intensywne zycie naukami Jezusa, ra-
dami ewangelicznymi (por. D 1, 2). Ewangelia.

Tak oto fundacja terezjaniska powstaje jako poglebienie tajemnicy Koscio-
ta. To bedzie wspélnota ewangeliczna. Luter nazywa Pismo Swiete zrédtem
wiedzy. Teresa odpowiada powrotem do tegoz Pisma Swietego, do Ewange-
lii, jako do$wiadczenia zyciowego. Wymaga ono nie tylko sformutowania do-
gmatu na podstawie danych biblijnych, ale takze zwrécenia si¢ do ich form!s.
Karmel $wigtego Jozefa chce powtdrzy¢ historie Jezusa we wspdlnocie: dwuna-
stu!® Apostoléw z Jezusem. Ale nie ograniczy si¢ tylko do tego. Zaraz, w miare

Swieta pisze: ,,Z caly pewnoscia wiadomo, Ze réwniez w jego mocy jest tamta perta, ktérg

bardzo chwali, i dlatego dopoki si¢ nig nie znudzi, nie odda jej” (TJL 219, 8; por. TJL 185).

16 Zmarli, ktérzy zyja (por. 7 38, 24-32). Niebo (por. 728, 3;37,2; 38, 1-3; 39, 22). Czysciec
(por. Z 31, 10; 38, 26-30). Piekto (por. Z 32,1-9; 40, 10).

17" Alonso Maldonado.

Zob. co zostanie powiedziane w punkcie 2 dotyczacym Drogi doskonatosci.

»Panraczyl to sprawi¢, by do tych dwunastu do tego domu powotanych kazda z was nalezata!”

(D8, 2).
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pojawiania si¢ nowych fundacji, Teresa bedzie je widziata jako male nowe Ko-
$cioty. Nawet si¢ nie spostrzegta, ze data inteligentng odpowiedz Lutrowi,
ktéry, gdyby zobaczyt na wlasne oczy te wspélnoty, zanieméwilby, poniewaz
prawdopodobnie bylo w nich to, co najgtebiej widzial w swoich snach: blask sa-
mej taski?’. Juz z przybyciem franciszkanskiego misjonarza serce Teresy odkry-
o pogan — Indian, ale p6Zniej zobaczy na wlasne oczy, jak jej synowie, karmelici
bosi, udaja si¢ do Kongo, za jej zgoda, wedtug swiadectwa o. Hieronima Graci-
ana, 6wczesnego prowincjata?!. A ona sama, kiedy mieli opusci¢ Lizbone, wy-
stata im pozdrowienie (por. TJL 436). Jej doswiadczenie jest doswiadczeniem
Ewangelii, ktéra winna by¢ gtoszona. Co ciekawe, na poczatku reformy kar-
melitéw w Duruelo, kiedy po raz pierwszy ich odwiedza, powie, ze ta funda-
cja przynosi jej wielka rados¢, poniewaz beda oni glosi¢ stowo Boze okolicznym
ludziom?? (to wyrazenie przypomina podobne z Ewangelii wedtug §w. Marka,
6, 6). Swe pragnienia misyjne, ktérych nie moze zrealizowaé, bedac kobieta,
rado$nie kontempluje w nich. Nowym braterstwem jest Ewangelia, nowa wia-
domos¢, obecno$é Jezusa. Pézniej odniesiemy si¢ jeszcze do tego aspektu apo-
stolskiego wspolnoty terezjanskiej.

2. ArosTOLSKOSC JE] DZIEEA (DROGA DOSKONAEOSCI)

ZaznaczyliSmy juz, ze Teresa ma wiedze na temat podziatu Kosciola, kie-
dy postanawia utozy¢ na nowo zycie karmelitanskie (por. D 1, 2). Na poczat-
ku, zanim dotra do niej te informacje, nie myslata by¢ tak skrajnie radykalna
w kwestii ub6stwa, ale kiedy dowiedziata si¢, co znaczy dla jednosci Kosciota
bunt protestancki, sktonita si¢ ku catkowitemu ubdstwu. Wszystko w jej Karme-
lach bedzie miato wymiar apostolski. Pisze:

»Ten jest cel, do ktérego zmierza¢ maja wasze modlitwy, pragnienia
i umartwienia; gdybyscie zatem w innym zamiarze je spetniaty, wiedzcie, ze
réwnaloby si¢ to niedopelnieniu tego celu, dla ktérego was tu zgromadzit
Boski Oblubieniec” (D 3, 10);

aw Kodeksie z Eskurialu dodaje:

»Niechaj Pan wedle boskiej wielmoznosci i taskawosci Majestatu swego
nie dopuszcza, byscie kiedy o tym zapomnieé miaty” (D 3, 10, przyp. 8).

20 W Podnietach mitosci Bozej Teresa bedzie rozwazaé, jako wyraz najgoretszej mitosci, wykup

niewolnikéw, przywotujac przypadek $§w. Paulina z Noli i Jana z Cordovilli; ten ostatni
rozmawial z nig, a zanim zdotal wypetni¢ swe pragnienie, zmart (3, 4. 8).

~Wszystko za rada 1z pomocag samej Matki” (Sermon teresiano, BMC 16, s. 491). [Ttum. G.E.].
,»Chodzili po wioskach okolicznych, ogtaszajac stowo Boze ludnosci miejscowej” (F 14, 8).

21
22
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2.1. Wzrost Kosciota

Kazda tego typu wiadomo$é mrozila ja do tego stopnia, ze powodowata w niej
poglebianie sie powotania. W kazdym razie powotanie Teresy byto misyjne:
»[...] siostry pobudzatam, aby czynily podobnie, i zarliwe w sobie utrzymywaty
pragnienie zbawienia dusz i wzrostu Kosciota swigtego” (F 1, 6). Przypomnieli-
$my juz, ze kiedy przebywata jakis czas w klasztorze $w. Jézefa w Awili, przybyt
pewien franciszkanin z Nowego Swiata, ktéry opowiedziat jej, ze tam brakuje
misjonarzy dla ewangelizowania tak wielu ludzi. Fakt ten obudzit w niej poczu-
cie, ktére by¢ moze byto Zzywe w jej sercu, ale nie wyptyneto na zewnatrz: potrze-
ba dotarcia Ewangelii do ,,niewiernych”. Tak méwi o tym Teresa:

»Poczat mi opowiadaé o tych milionach dusz, ktére tam gina, bo nie ma,
kto by je uczyt prawdziwej wiary. Miat do nas przemowe, pobudzajac nas do
pokuty [...]. Pozostalam tak przejeta zalem nad zguba tylu dusz, ze prawie
odchodzitam od siebie; udatam si¢ do pustelni i tam zalewajac sie tzami, wo-
tatam do Pana, btagajac Go, by mi dat sposéb i moznosé pozyskania jakiej du-
szy dla stuzby Jego [ ...].

Wiréd takiego serdecznego mego strapienia, jednego wieczoru, gdy bytam
na modlitwie, ukazat mi sie Pan w takiej, w jakiej zwykle Go widuje postaci,
iz wielka do mnie méwiac mitoécig i pocieszajac mnie, rzekt: Corko, poczekaj
nieco, a ujrzysz rzeczy wielkie.

Stowa te tak gleboko utkwity mi w sercu, ze ani na chwilg o nich zapo-
mnie¢ nie mogtam” (F 1, 7-8).

Owymi wielkimi rzeczami bedzie rozszerzenie si¢ reformy mniszek i ten sam
duch zostanie udzielony gatezi meskiej Zakonu, nowym karmelitom.

W apostolskich postulatach Teresy jest juz teraz wyraznie obecna powszech-
nos¢. Ta powszechno$¢ istniala, ale stata si¢ bardziej widoczna wobec faktu,
ktéry moze wezesniej nie dotknal jej duszy, ale nie z braku wrazliwosci, lecz in-
formacji i zrozumienia rzeczywisto$ci. Stopniowo wyjasnia si¢ to, co od poczat-
ku powstania nowego stylu karmelitanskiego byto niczym jego 0§. Wspdlnoty
Teresy beda miaty silny charakter apostolski.

2.2. Nowy styl karmelitanski

Z tej apostolskosci wyloni sie refundacja zakonnikéw. Kiedy zaraz po ich po-
wstaniu w Duruelo Swieta ma §wiadomosé, ze beda glosi¢ stowo Boze w okolicy,
jest zachwycona i powie nawet, ze bylo wigkszg taskg Boza zatozenie zakonni-
kéw niz mniszek (por. F 14, 12). Wiemy, ze Swietej niezupelnie podobat sie po-
myst fundacji w tym miejscu, poniewaz bylo bardzo ustronne (por. F 13, 2-4),
ani tez ze wzgledu na nadmierng pokute, ktéra moglaby zagraza¢ zdrowiu braci
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(por. F 14, 12), a réwniez dlatego, ze mogto zniecheci¢ mezéw uczonych (por.
TJL 161). Te zastrzezenia Swietej takze wpisuja sie w jej pragnienie, aby jej re-
forma przemieniala spoteczenistwo, §wiat. Dlatego Teresa nie pojmuje swojej
wspdlnoty jako stuzby w sposéb abstrakeyjny, jako ofiary sktadanej w ogdlnosci
Panu dla dobra Kosciola, ale wpisuje swoja reforme w konkretny apostolat. Tak
oto pisze do swojego brata Wawrzynca, ktéry przebywat w Ameryce: ,,[ ...] tamci
twoi Indianie niemato mnie kosztuja” (TJL 24, 13). Potrzebuje czué¢ namacalnie
przestrzenie, w ktérych przyjdzie ofiarowaé zycie. Ale jest co§ wigcej. Nie rozu-
miata osobistego uswiecenia jako czego$ odrebnego; jest w relacji z Jezusem, do
ktorego nalezy Kosciét. Szybko zdata sobie sprawe, ze interesy Pana byly jej in-
teresami. Dlatego nie bedzie pojmowac niczego bez orientacji apostolskiej. Stad
tez chcee, aby jej zakonnicy byli ludZzmi wyksztatconymi.

2.3. Droga doskonatosci, Ewangelia

Ta rzeczywisto$¢ apostolska bedzie jasno nakreslona w Drodze doskonatosci
w sposéb bezposredni, ale réwniez i poSredni. Rzeczywiscie, w wewnetrznej cze-
§ci tego dziela mozna zauwazy¢ jednoznacznie struktury ewangeliczne i glebo-
kie wspdtbrzmienie z Ewangelia, Zrédlem chrzescijafistwa. Chodzi o Ewangelie,
ktérg Teresa chee szerzy¢ wiréd swoich uczniéw i w oparciu o to do§wiadczenie
umocnic¢ kaznodziejow i teologdw.

2.3.1. Sladami Mateusza

Rzeczywiscie, ledwie otworzy sie Droge doskonatosci, widzi sie grupe oséb, do
ktérych jest skierowana (por. D Prologi 1, 3); jest ona odpowiednikiem ewan-
gelicznych uczniéw. Teresa natychmiast przeznacza, w sposob niespodziewany,
jeden rozdzial ub6stwu (por. D 2), co odpowiada Blogostawienstwom Mateusza
(por. Mt 5, 1-12). Wiadomo, ze egzegeci sa zdania, iz wszystkie blogostawien-
stwa ewangeliczne mozna zredukowaé do pierwszego, do ubdstwa w duchu.
Ten rozdzial Drogi doskonatosci jest celowo umieszczony pomiedzy Prologiem
i rozdziatem pierwszym a rozdzialem trzecim, w ktérych to tekstach Swieta
przedstawia wspdlnote, do ktérej si¢ zwraca, i cel, jaki stawia: modlitwe jako
narzedzie apostolskie. Teresa pragnie w ten spos6b pokazaé, ze Blogostawien-
stwa (ubdéstwo) winny stanowi¢ osnowe grupy terezjanskiej. Blogostawienstwa
(por. D 2) i Modlitwa Panska (por. D 27-42) beda stanowi¢ rdzen ksigzki, jak
w Ewangelii wedlug $w. Mateusza. Na tych fundamentach Teresa przygotowu-
je swoich uczniéw do modlitwy ukierunkowanej apostolsko. Na tych samych
fundamentach Mateusz zwraca si¢ do swoich czytelnikow, aby tworzy¢ z nich
wspdlnote misyjna

Natychmiast nastepuje kilka rozdzialéw (4-15) poswieconych temu, co
Teresa uwaza za podstawowe — mitosci, wyrzeczeniu i pokorze — dla projektu,
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ktéry nakreslita: nauczy¢ si¢ modli¢. Nie zapominajmy, ze modlitwa w Drodze
doskonatosci jest zawsze apostolska. Te rozdziaty sg tego samego rodzaju, jak
w Kazaniu na Gérze w Ewangelii wedtug $w. Mateusza (5-7), gdzie Ewange-
lista podaje w jaki$ konkretny sposéb podstawy, na ktérych ma by¢ wzniesiona
cata konstrukeja ewangeliczna, ktérej projekt ukierunkowany jest na uczynienie
z wszystkich ludéw uczniéw Chrystusa.

Potem Teresa po$wieca kilka rozdziatéw temu, co mozemy nazwaé pedago-
gig teologiczng i ogblng pedagogia modlitwy (por. D 16-26), ktére odpowiadaja
niektérym fragmentom Kazania na Goérze i innym fragmentom, gdzie Mateusz
zbiera pouczenia Jezusa o modlitwie (6, 5-15; 7, 7-11; 18, 19-20).

2.3.2. W stylu Jana

W tej czesci (por. D 19, 21) Teresa bedzie méwita o zrédle, do ktérego Pan
nas zaprasza, by z niego pi¢, i nawiazuje tutaj do Ewangelii wedtug $w. Jana,
do fragmentu o Samarytance (por. ] 4, 1-42), a w nim do Swieta Namiotéw
(por.] 7,37-39):,]Jesli ktos jest spragniony [ ... ], niech przyjdzie do mnie i pije!
[...] Rzeki wody zywej popltyna z jego wnetrza” (J 7, 37-38). ,Niech bedzie
btogostawiony Ten, ktéry zaprasza nas, aby$my pili z Jego Ewangelii!” (DE 31,
5)?*. Oba fragmenty Janowe maja gteboki charakter misyjny. Na to samo zwra-
ca nam uwage, odwolujac si¢ do nich, kiedy méwi, ze Pan zaprasza wszystkich
do picia... Zrédlo, chociaz jest nim sam Jezus, Teresa streszcza w darze Pana:
w Modlitwie Paniskiej. Zanim jednak zaglebi nas w Modlitwe Panska, chce, aby-
$my dobrze osadzili sie w obecnosci Jezusa, ktory jest Mistrzem i towarzyszem
w drodze (por. D 26). Rozdzial 26 ukazuje te obecnos$¢ chrystologiczna, do kto-
rej nawigzuje si¢ ponadto w calym dziele. Jak wiadomo, jedna z podstawowych
idei Mateusza jest obecno$¢ Chrystusa we wspdlnocie; praktycznie Ewangelia
otwiera sie (por. Mt 1, 23) i zamyka (por. Mt 28, 20) tym wyznaniem.

Teresy lektura Modlitwy Panskiej ma smak Janowy. Tak samo jak Jan (por.
J 17), Teresa opracowuje prawdziwie hymny na cze$¢ Ojca (por. D 27). To od-
niesienie do czwartej Ewangelii wida¢, kiedy méwi o chlebie powszednim, ktéry
odnosi gléwnie do Eucharystii (por. D 33-35). Mozna powiedzied, ze odczy-
tuje Modlitwe Panska w kluczu Ostatniej Wieczerzy z opisu $w. Jana. Doktad-
nie rzecz ujmujac, Jan méwi tam w sposéb zawoalowany o Modlitwie Panskiej
w modlitwie kaplanskiej (por. J 17), ktérg niektérzy uwazajg za Modlitwe Pan-
ska czwartej Ewangelii. W tych fragmentach Ewangelista odnosi si¢ do tych,
ktorzy uwierza w Jezusa dzieki stowu uczniéw. Teresa z kolei ma na celu wcig-
gna¢ swoich uczniéw w te misje.

23 Ttum. G.F.
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2.3.3. Ewangelia z wieloma rezonansami

Doswiadczenie Modlitwy Panskiej pozostaje w funkcji Kosciota, misji. Stop-
niowo takze Droga doskonatosci otwiera si¢ na misje powszechna, nie tylko ta
zwigzang z rozlamem protestanckim. Ewangelia wedlug $w. Mateusza konczy
si¢ opisem Chrystusa na gorze (por. Mt 28, 18-20), otwierajacego swoja wspol-
note na nieograniczone horyzonty. A Teresa?

Poza tym, zwigzki z Mateuszem zachodzg, jako ze Ewangelia wedtug $w. Ma-
teusza jest Ewangelia wspdélnoty 1 Ewangelia, ktéra przedstawia Jezusa w roli
mistrza; motywy powtarzajace si¢ w Drodze doskonatosci. Réwniez na poczatku
Teresa nawigzuje do Betlejem (por. D 2, 9), do powszechnej misji karmelitéw
(por. D 3, 2) i do korica czaséw (por. D 2, 9-10); jak Mateusz, do narodzenia
w Betlejem (por. Mt 2, 1 nn.), magéw (por. Mt 2, 1 nn.), mowy eschatologicz-
nej (por. Mt 24, 1 nn.). Wzmianka o Betlejem mogtaby by¢ raczej Lukaszowa.
Chociaz Droga doskonatosci jest wierna strukturze Ewangelii wedlug §w. Mate-
usza, jej styl jest bardziej zblizony do Eukasza. Tak jak Jezusa Jego uczniowie
(por. Ek 11, 1), tak i Terese jej mniszki prosza, aby nauczyta je modli¢ sie (por.
D Prolog, 1).

Podobienstwa do Ewangelii wedtug $w. Jana, oprécz tego, o czym wspomnie-
lismy wyzej, znajduja si¢ w dialogach Teresy z Ojcem, w ktérych prosi Go za
Jezusa, tak jak Jezus czyni to za swoich uczniéw, wszystko to za$ w dyskretnej
obecnosci Ducha Swietego w catym tym duchowym dziele (por. D 27, 7).

W swietle tych perspektyw wydaje si¢, ze powinniSmy uznaé, iz stoimy wo-
bec Ewangelii. Jednak Ewangelia jest zasadniczo Dobrg Nowing dla wszystkich.
Jej stuchacz jest zapraszany do jej gloszenia. Teresa, jako osoba pochodzenia zy-
dowskiego, jako dziedziczka prorokéw Izraela, a pozniej jako gteboko zjedno-
czona z Jezusem, zawsze czula si¢ postanicem tego stowa, ktére ze swej natury
jest uniwersalne, zdajac sobie sprawe, ze jego rozpowszechnianie odbywa si¢ na
wiele sposobdéw, ale w kazdym razie zawsze wymaga si¢ doswiadczenia go. To
wiasnie stad pragnie dotrze¢ do granic Ko$ciota. Buduje ewangeliczne brater-
stwo, jak Mateusz i Jan, z widokiem za wspdlnote misyjna.

3. APOSTOLSKOSC W JEJ DOSWIADCZENIU-MYSLI
(TWIERDZA WEWNETRZNA)

Obecnie spojrzymy na doktryne terezjanska samg w sobie, aby sprawdzi¢,
czy wylania si¢ z niej apostolskos¢. Wezmiemy jako punkt odniesienia Twier-
dz¢ wewngtrzng, w ktorej Teresa precyzuje swoja mysl o wlasnym doswiadczeniu.
Bedziemy mie¢ réwniez na uwadze te rozdzialy Ksiggi zycia (11-21), w ktérych
zawiesita relacje o sobie, aby wytozy¢ doktrynalnie swoj proces modlitewny —
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stopnie modlitwy, ktéry takze referuje w Twierdzy wewngtrznej, jednak w Ksigdze
Zycia cieszy si¢ on szczegdlnym gatunkiem literackim.

W Twierdzy Teresa najpierw przypomina owo tak wielkie pragnienie, jakie
mialy te dusze, aby umrzed, by zobaczy¢ Boga. Ale potem stwierdza, dobrngw-
szy do konca procesu, ze to pragnienie przeksztalca si¢ w pragnienie wielolet-
niego zycia, aby przyczyniac si¢ do zbawienia ludzi (por. T VII 3, 6). Siédme
mieszkanie jest etapem, kiedy apostolat §wieci mocniej. Co wigcej, Teresa jakos
odkrywa zycie kontemplacyjne w najglebszym wymiarze perspektywy ewange-
licznej. Osoba musi spetni¢ w swoim zyciu to, co zawiera w sobie Marta i Maria
(por. T VII 4; £k 10, 38-42). Jesli taki jest koniec Twierdzy wewngtrznej, to my-
§limy logicznie, uwazajac, ze caly proces bedzie prowadzony po tej linii.

3.1. Ja, osadzone w Chrystusie

Bez dobrowolnego przyjecia przez cztowieka, Chrystus pozostaje w jego cen-
trum jako rzeczywisto$¢, na ktorej cztowiek si¢ opiera, bedac stworzeniem, jed-
nak bez rozprzestrzeniania sie Jego Bytu Wcielonego-Zmartwychwstalego na
wszystkie obszary ludzkie. To przyjecie niekiedy moze by¢ ukryte, jak ma to
miejsce w przypadku wyznawcy innej religii. Ta mozliwos¢ nie jest bowiem za-
rezerwowana tylko dla chrzescijan, ale rozcigga si¢ na wszystkich, ktérzy kieru-
ja si¢ nakazami sumienia. Méwimy o tym, poniewaz dla Teresy rzeczywisto§é
Twierdzy wewngtrznej opiera si¢ na fakcie, ze dusza jest osadzona w Chrystu-
sie. W Ksigdze zycia (40, 5), w tetnigcym zyciem tekscie, Teresa opowiada nam
o swym szczegdlnym doswiadczeniu, w ktérym pojeta, jak zmartwychwstaty
Chrystus osadza si¢ w ludzkim ja. I ta Jego obecnos¢ nie znika na skutek grze-
chu, cho¢ pozostaje niczym okryta zastong ciemnosci. Dlatego tez Swieta mowi
o akcie stworzenia. Cztowiek jest stworzony w Chrystusie. Jednak, jak wiemy,
stworzenie nie ma sensu bez ukierunkowania na wecielenie i zmartwychwstanie.
I mimo ze cala ta rzeczywistos¢ jest obiektywna, nie moze si¢ rozwinaé, jak tyl-
ko w dobrowolnym przyjeciu przez cztowieka, ktére umozliwia taska. Dlatego
cztowiek jest przeznaczony, by rozwija¢ si¢ w otwartosci na Ewangeli¢. Stad tez
gloszenie jej jest potrzeba powszechnej pilnosci.

Bedziemy mie¢ okazje, by zobaczy¢, jak w Twierdzy wewngtrznej rozwija si¢
rodzaj historii zbawienia o charakterze chrystologicznym. Teraz zauwazmy, ze
koniec tego procesu zbiega si¢ z zakonczeniem Ewangelii i poczatkiem aposto-
latu, czyli gtoszenia do$wiadczenia poprzez powotanie do powszechnego komu-
nikowania. Bez tego gloszenia cztowiek nie osigga pelnego rozwoju. W ten to
sposéb zbiega si¢ antropologia z chrystologia, innymi stowy, cztowiek, poniewaz
widzi siebie osadzonego w Chrystusie, kieruje si¢ ku wymiarowi antropologicz-
nemu chrystycznemu.
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3.2. Antropologia i przeksztalcenie

Dos$wiadczenie, ktdre rozwija si¢ w Twierdzy wewngtrznej, staje si¢ coraz
bardziej osobiste, na skutek niemal nieuchronnego procesu zachodzacego we
wszystkich obszarach cztowieka. Tak wigc poczatek mistyki, ktéry lokuje sie
w tak zwanej modlitwie skupienia (por. T IV 3, 1 nn.), odtwarza rozum. Do-
poki nie ma on tego rodzaju percepcji, pozostaje rozdrobniony. Az tutaj docie-
ra zmartwychwstanie Chrystusa (por. T IV 3, 2), wiec to o§wiecenie od niego
pochodzi. Rozum zaczyna siegaé tego, co uniwersalne, poniewaz zmartwych-
wstanie Pana podtrzymuje wszech$wiat. Podczas gdy nie wystepuje ten kontakt,
nasz rozum powotany dla nieskoniczonosci, pozostaje we fragmentach. W mi-
styce, w ktéra wprowadza nas modlitwa skupienia, nast¢puje wyniesienie tego,
co ludzkie, na wyzszy poziom w §lad za wlasna realizacja (por. T IV 3, 4). Stad
rodzi si¢ nowe postrzeganie rzeczywistosci (por. TIV 3, 9).

Stopien modlitwy odpocznienia (por. T IV 2, 4 nn.), drugi w skali tere-
zjanskiej, wplywa na wole, ktéra nieuporzadkowana, powoduje wiele rozdar¢.
Z tego rodzaju do$wiadczenia wyplywa pierwsze uporzadkowanie uczué. Czto-
wiek odkrywa, ze serce, cho¢ jest jak wzburzone morze, moze si¢ uspokoic¢ (por.
TIV 2, 5). Takze przedmiot uczué¢ uniwersalizuje si¢, gdyz skupiajac si¢ na Bo-
gu, obejmuje w konsekwencji cztowieka uniwersalnego. Teresa méwi tu o spe-
cjalnym smaku w woli (por. T IV 2, 4). Wyptywa on z najglebszej czesci ja,
przemierzajac nastgpnie wszystkie wymiary osoby, docierajac az do samego cia-
fa. Jest to, jak juz powiedzieliSmy, pierwsza powazna przemiana afektywnosci.
Terapia antropologiczna, niezbedna dla kazdego cztowieka. Jednak dla nasze-
go celu istotne jest to, ze, jak juz wspomnieli$my, otwiera wole (por. TIV 2, 6),
podobnie jak w przypadku rozumu widzieli$my jego otwarcie na nieskonczo-
no$¢. Afektywnosé staje si¢ wolna, juz nie jest przywigzaniem, ale darem. Na
tym stopniu modlitwy, wola rozrywa waski krag, ktérym byla ograniczona ze
wzgledu na uczucia, ktérym podlegata, i otwiera si¢ na bezkresne przestrzenie,
na cztowieka uniwersalnego, ktéry ma wpisany w swoja glebi¢ obraz Boga.

To doswiadczenie ma szczegdlny moment intensywnosci (por. T IV 3, 11;
7 16-17). Teresa uwazata przez jakis czas, ze bylo to zwigzane ze znalezieniem
si¢ na nowym poziomie percepcji*, jednak nie, gdyz jest to ciggle to samo, od-
pocznienie. Nazwata go ,,snem duchowym”. Wola czuje si¢ tu rozpalona. Zde-
cydowanie ztamata swéj egoizm; wzniosta si¢ do bezkresnych przestrzeni.

Dotychczas Teresa uporzgdkowata mysli 1 uczucia. Brakuje uczynienia tego
samego z nadziejami i pragnieniami. Osiaga si¢ to na nastepnym stopniu modli-

24 Tak twierdziw Ksigdze zycia, gdzie okresla to doswiadczenie jako ,trzecig wode” (por. Z 16-17).

W Twierdzy wewngtrznejuwaza, ze jest ono trochg wyzsze niz odpocznienie, ale nie jako inny
stopien.
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twy, dzieki, jak to nazywa, modlitwie zjednoczenia (por. T V). Dochodzi tutaj
do ,,absorbcji” Boga przez wszystkie wladze duchowe cztowieka. Sama wyobraz-
nia jest w to wprzegnigta. Dusza indywidualna stata si¢ uniwersalna (por. TV 1,
9.13). Jestedmy w tym, co Teresa nazywa modlitwa zjednoczenia. Wszystkie
wladze, zjednoczone w Bogu, rozciagaja swoj wpltyw tam, gdzie dociera wptyw
Boga. Teraz to osoba odnajduje wtasne ja. Czuje moc Boga, ktéry ja unosi ku so-
bie i ku bliznim (por. TV 3, 8-12). Dotkngli$my misterium. Czlowiek opuscit
siebie, aby spotka¢ samego siebie, stracit siebie, by siebie zyska¢, jest ziarnem
pszenicy, o ktérym moéwit Jezus, ze jesli umiera, wydaje najwigkszy owoc (por.
TV2,4).

Te do$wiadczenia nie pozostaja prostym sposobem bycia, ale wnikaja w naj-
glebsze wladze cztowieka. Nalezg one do istoty, nie do przypadtosci. W zwigz-
ku z tym, chodzi tutaj nie o otwarcie si¢ okoliczno$ciowe, ale esencjalne. Mitosé
otwiera cztowiekowi jego brata nie peryferyjnie, ale w jego zywotnym rdzeniu
(por. TV 3, 3-7). Mistyka terezjanska jest ponowng konfiguracja cztowieka
uniwersalnego. Stad konieczno$¢ gloszenia. Stad tez to w tym momencie Teresa
pojmuje, ze gloszenie okazuje sie skuteczne (por. TV 3, 1;Z 19, 3); przeksztal-
ca si¢ w wezwanie dla wszystkich.

3.3. ,,Chcemy ujrzeé Jezusa”

Wraz z dotarciem do széstego mieszkania, ktéremu Teresa poswigca nie-
mal tyle stron, co calej pozostatej czesci dzieta, nasza autorka stawia ogromny
krok. Jest to doswiadczenie najszersze i doktadnie opisane, w ktérym zyta przez
dluzszy czas. Wystepuje tutaj bardzo wyrazne napigcie w kierunku Boga. Teresa
wyraza to, postugujac sie Pismem Swietym i mistyczng tradycja Kosciota, w od-
wotywaniu si¢ do obrazu za$lubin. Tutaj jednak nie dojdzie jeszcze do zaslubin
z Chrystusem, jesteSmy na etapie zareczyn czy narzeczenstwa (por. T VI 4, 1).
Na tych stronicach stycha¢ echa Starego Testamentu, przede wszystkim Pie$ni
nad Pie$niami.

Obecne sg takze, i to w sposéb bardzo wyrazny, niektére tematy z Nowego
Testamentu. Dusza otrzymuje zycie Jezusa dzigcki Wydarzeniu Paschalnemu
(por. T VI 7-9). Cate jej istnienie przedstawia si¢ w tej aurze $wiatta. Chry-
stus bedzie Oblubieficem duszy. Teresa postrzega Go jako zmartwychwstatego
juz w Jego zyciu publicznym. Tutaj zanurza si¢ w Ewangelie rak Jezusa, ktéry
przebiega z nig swoje zycie i meke, odziany w szaty zmartwychwstania. To jest
przedmiotem objawien Chrystusa i Jego stéw (por. T VI 3). Wiasne zjawiska mi-
styczne tego czasu, wraz z innymi fenomenami o wysokiej intensywnosci (por.
T VI 5-6). Dusza zyje w Chrystusie Ewangelii. Te do§wiadczenia zmieniaja mi-
styke terezjaniska w istotowo chrzescijaniska i przez to zasadniczo apostolsky.
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Ewangelia wedtug $w. Jana méwi, ze niektérzy Grecy powiedzieli do Filipa:
»Chcemy ujrzec Jezusa” (12, 21). Czy Ewangelia nie zamierza wyrazi¢ poprzez
to wydarzenie, ze to co nurtowalo tych Grekéw, odnosi si¢ do wszystkich lu-
dzi? Owo ujrzenie Jezusa jest tym, co ma miejsce w mieszkaniu széstym. Wi-
zje intelektualne i wyobrazeniowe staja przed oczyma ducha (por. T VI 8-9)
i stowa docierajg do uszu duszy (por. T VI 3). Ponadto do§wiadczenie spotka-
nia wytwarza inng percepcje. Zakochana dusza odkrywa, ze jej najgtebsze gte-
biny domagaja si¢ widzenia. Pragnienie ujrzenia Boga jest czyms$ nieodtagcznym
od cztowieka. Zobaczy¢ Chrystusa, podobnie jak Grecy z Ewangelii, ktérzy nie-
cierpliwili si¢ z tego powodu. Stad tez rodzi si¢ w tej osobie pragnienie glosze-
nia, aby kazdy cztowiek dotart do swego najbardziej szlachetnego pragnienia,
bez ktérego jego kroczenie przez zycie pozostawatoby w pustce. Do$wiadczenie
mieszkania széstego samo przez sie otwiera na gloszenie (por. T VI 6, 10-11).
Chodzi o to, ze osoba czuje si¢ tu jak Filip, przynaglana przez ludzi, aby poka-
zata im Jezusa.

Lukasz opowiada nam o innej postaci, o Zacheuszu (tk 19, 1-19), celniku,
uwazanym przez przywodcow religijnych za grzesznika, ktéry takze byl spra-
gniony, by zobaczy¢ Jezusa, i czynit wszystko, na co go staé, aby to osiagna¢.
Podobne niepokoje n¢kaja takze dusze w Twierdzy wewngtrznej. Podczas gdy wi-
zja Jezusa pokrzepia ja i zaspokaja jej pragnienie, jednocze$nie budzi w niej pil-
ng potrzebe dawania poznac innym Tego, ktory stat sie dla niej odpowiedzig na
niepohamowana tgsknote.

Pierwszy i ostatni rozdziat mieszkania szdstego méwig o nocy ciemnej. To fa-
za duszy, do ktérej odnosza si¢ na ogdét wszyscy mistycy. W tej przestrzeni du-
cha podkresla si¢ przede wszystkim dwie rzeczy: mato$é cztowieka i darmowosé
Boga dlaniego (por. T VI 11, 5). Po gtebokich oczyszczeniach czlowiek zaczyna
zna¢ samego siebie i innych, i mozemy powiedzieé, ze dopiero od tego momen-
tu zaczyna réwniez znac Boga (por. T VI 11, 3), ktérego odkrywa jako czysta
mitosé, catkowite oddanie sie, taske; a siebie samego jako przedmiot tej mitosci
i uzdrowiony egoizm (por. T VI 11, 10). Noc ciemna, tak jak wygnanie Hebraj-
czykéw, otwiera dusze na to, co uniwersalne. Uwalnia ja od siebie i od ciasno-
ty swojej wioski i pozwala jej odkry¢ lud Babilonu. Nie istniejemy tylko my, sa
tez 11inni. Z tej nocy rodzi si¢ w duszy glebokie wspétczucie i zrozumienie brata
(por. T VI 1, 6). Noc ciemna stawia nas wobec czlowieka uniwersalnego i otwie-
ra nas przed nim przyobleczonych w nieskoniczone wspédtczucie.

3.4. ,Méj honor jest juz twéj”

Dochodzimy do punktu koncowego Twierdzy wewngtrznej: petnej komunii
z Chrystusem i przeksztaltcenia sie w Niego, méwigc inaczej. Uzywajac konse-
kwentnie poprzedniego stylu literackiego, Teresa wyraza te rzeczywisto$¢ po-
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przez obraz czy symbol, jak juz powiedzielismy, malzenstwa (por. T VII 2).
Wezesniej mowiliSmy o narzeczenstwie, teraz idziemy o krok dalej. O tym, co
powiedzieliSmy o pozadaniu Boga, musimy pamie¢taé réwniez teraz, mimo ze
osiagneto ono juz swoéj cel i odpoczywa zaspokojone.

Osiaga si¢ tutaj komuni¢ z Chrystusem i uczestnictwo w Jego wlasnych uczu-
ciach (por. T VII 3, 1 nn.). Osoba postrzega nie tylko te¢ komunig, a raczej prze-
ksztatcenie w Niego, ale takze wszystkie rzeczy, ktére nalezg do Niego, odnosza
si¢ takze do niej. ,,Utozsamienie si¢” z Jezusem stawia jg w nowej sytuacji. Dla-
tego tez na poczatku tego studium méwiliSmy o znaczeniu Jezusa, poniewaz
w procesie terezjanskim celem jest utozsamienie z Nim.

Postugujac si¢ swoim stylem literackim, Teresa wyraza przeksztatcenie
symbolem zaslubin, tak wyraznie obecnym w Pismie Swigtym oraz w tradycji
duchowej. Juz wezesniej, w mieszkaniach pigtym i széstym, méwilo sie o narze-
czenstwie, teraz jest to matzenistwo. Tak rozpoczyna sie rozdzial drugi: ,,Méw-
my teraz o owych duchowych boskich zaslubinach”.

Doswiadczajac komunii z Chrystusem, dusza uczestniczy, jak podpowiada
logika, w Jego wlasnych uczuciach. Co wiecej, Pan daje jej wszystkie swoje do-
bra: ,,Czesé moja bedzie czcig twojq i czesé¢ twoja czcig mojq” (SP 35). Odtad
sprawy Chrystusa sa sprawami duszy. Pojawia si¢ Ko$ciot jako przedmiot troski
i zadan. Rodzi si¢ w calej swej okazalosci idea misji (por. T VII 3, 6). ,,Chwale
swoja na tym zasadza, by mogta w czymkolwiek stuzyé Panu Ukrzyzowanemu”
(T VII 3, 6). Dusza czuje si¢ misjonarka, postang. Wielu egzegetéw uwaza, ze
jednym z gtéwnych tytutéw Jezusa w Ewangelii wedtug $w. Jana jest ,,Postany”.
Takze Teresa uwaza sie za postang. Zadza, by umrzeé, aby zobaczy¢ Boga, zni-
ka, ustepujac miejsca pragnieniu dtugiego zycia, aby pomagaé Ukrzyzowanemu
(por. TVIL 3, 6).

Wszystko to jest spowodowane upodobnieniem si¢ do Chrystusa, ktére zo-
stalo osiagniete. Dlatego odsyta do dziet i w tym momencie czyni analiz¢ po-
zwalajaca zobaczy¢, do jakiego punktu jej postawy odpowiadaja postawom Pana.
Posrdd nich jest jedna postawa o wielkim znaczeniu z naszego punktu widzenia,
postawa mitosci nieprzyjaciét (por. T VII 3, 5). Jest to doswiadczenie wlasciwe
temu mieszkaniu, nowe, ktére niewatpliwie wptynelo na Terese. Poniewaz nie
chodzi tu o mito$¢ w ogblnosci, ale o mito$¢ odczuwang i serdeczng (por. T VII
3, 5). Catkowicie sprzeczng z naturalnymi impulsami. Jest to wytacznie owo-
cem taski. Wywyzsza osobg¢. Podnosi dusze¢ do samej istoty Boga, ktéry jest mi-
toscig. Dotychczas wrogowi sie przebaczato, miato dla niego wspétczucie. Ale
teraz si¢ go kocha. Mamy do czynienia z tym, co jest najbardziej specyficzne
w chrzedcijanstwie. Jednak ta mito$¢é, jak juz powiedzielismy, nie jest tylko teo-
logiczna, przechodzi przez nasza psychologie, jest mitoscig takze ludzka: ,Gdy
ujrzy ich w jakim utrapieniu, serdecznie ich zatuje” (T VII 3, 5). Az dotad siega
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taska, ktéra w tym przypadku nie tylko zaktada, ale przeksztatca nature. Tak to
w mieszkaniu si6dmym osiaga si¢ powszechnos¢. Wrog staje si¢ bratem. W spo-
s6b ukryty przestanie dociera juz do calego cztowieka, ktéremu najlepsza czu-
tos¢, jaka mozna ofiarowad, jest Ewangelia. W mitosci nieprzyjaciét mozemy
zobaczy¢ takze otwarto$¢ misyjna na wszystkie narody.

W mieszkaniu si6dmym dusza dociera do celu: akcja, kontemplacja, cztowiek
i $wiat, chrzescijanin i poganin. Dusza dotkneta istoty Jezusa; a Jezus, jak juz po-
wiedzieliSmy na poczatku, jest korzeniem, ktéry podtrzymuje wszechswiat.

Ttumaczenie z j. hiszpanskiego Grzegorz Firszt OCD

RIASSUNTO

SEcunDINO CASTRO SANCHEZ OCD
Dimensione apostolica della mistica teresiana

Partendo dal considerare Gesu come il punto di riferimento originario di
tutto cio che esiste nel mondo, giacché il mondo é stato creato in Lui e da Lui
redento, I'autore per prima cosa sottolinea che da questa verita di ordine on-
tologico deriva un dato di fatto estremamente chiaro, e cio¢ che sperimentare
Gesti significa stabilire anche solidarieta con il mondo. Dato per scontato questo
concetto di fondo, lo studio viene sviluppato principalmente sulla base delle tre
opere di S. Teresa di Gesu che praticamente descrivono tutta la sua esistenza
e gli orizzonti della sua personalita: Vita, Cammino di perfezione e Castello inte-
riore 0 Mansioni. Nel libro della Vita si puo vedere come ’apostolicita s’iscriva
nello sviluppo dell’ “i0” di Teresa all” interno della dinamica delle diverse tappe
della sua vita, a cominciare dalla fanciullezza. Il Cammino di perfezione fa vedere
come essa si verifichi nell’opera della Mistica d’ Avila come Fondatrice, concre-
tamente nelle nuove Carmelitane chiamate a una vita interamente contemplati-
va ma, insieme, totalmente impregnata di spirito apostolico. La considerazione
della dottrina teresiana riguardante in sé la dimensione apostolica della misti-
ca teresiana viene invece trattata nell’analisi del Castello interiore o Mansioni.
Ne emerge che pit la persona diventa mistica, pitt vive lo zelo per la salvezza del
mondo come manifestazione del suo essere inserita pit profondamente in Cri-
sto che non ha un desiderio pit grande di quello di salvare ogni uomo.
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