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Spoleczny wymiar jubileuszowej
«drogi do Ojca»

Motyw «drogi do Ojca» w Tertio millennio adveniente

W ramach bezposredniego przygotowania do Wielkiego Jubile-
uszu Chrzescijanstwa papiez Jan Pawetl II zaproponowat, aby okres
trzech lat, od 1997 do 1999 roku, poéwiecié rozwazaniu tajemnicy
Tréjjedynego Boga [List apostolski Tertio millennio adveniente z 10
XI 1994 r. (= TMA), 39). Pierwszy rok, 1997, uplyng!t pod haslem:
«Jezus Chrystus, jedyny Zbawiciel swiata, weczoraj, dzis i na wieki»
(por. Hbr 13, 8). Tematem refleksji by} zatem Chrystus, Slowo Ojca,
ktére stalo si¢ czlowiekiem za sprawg Ducha Swigtego [por. TMA
40]. Rok 1998 w szczegdlny sposéb zostat poswigcony Duchowi Swie-
temu i Jego uswigcajgcej obecnoéci wewngtrz Wspélnoty uczniéw
Chrystusa [por. TMA 44]. Celem zas 1999 roku jest rozszerzenie
horyzontéw chrzesdcijanina zgodnie z perspektyws samego Chrystu-
sa: perspektywq prawdy o «QOjcu, ktéry jest w niebie» (Mt 5, 45),
Przez ktérego On zostat poslany i do ktérego powrdcil (por. J 16, 28)
[TMA 49).

W owym trzecim roku Ojciec Swiety pragnie, aby chrzeécijanie
przystgpili do realizacji specjalnego programu, ktory zostal okreslo-
ny mianem «drogi do Ojca» [TMA 50]. Zgodnie z papieskim progra-
mem, ,wszyscy s wezwani do prawdziwego nawrocenia, w Igcznosci
z Chrystusem Odkupicielem czlowieka. Nawrocenie to obejmuje
zaréwno aspekt «negatywny», czyli wyzwolenie od grzechu, jak
i aspekt «pozytywny», to znaczy wybér dobra wyrazonego w warto-
Sciach etycznych zawartych w prawie naturalnym, potwierdzonym
1 poglebionym przez Ewangeli¢” [tamze]. Komentujac niejako éw
program «drogi do Ojca», Papiez widzi w nim ,wlasciwy kontekst
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dia ponownego odkrycia i gl¢bokiego przezycia Sakramentu Pokuty
w jego najglebszym sensie” [tamzel.

Sakrament Pokuty daje wszakze grzesznikowi mozliwosé nawré-
cenia si¢ i odzyskania laski usprawiedliwienia, wyjednanej przez
ofiare Chrystusa, Syna Bozego [por. Jan Pawet II, Bulla Incarnatio-
nis mysterium z 29 XI 1998 r. (= IM), 9]. Dzi¢ki temu chrzeécijanin
moze glebiej uswiadomi¢ sobie tajemnice swojej tozsamosci jako
dziecka Bozego, aby jeszcze bardziej wejsé na «droge do Ojca». Nikt
na tej drodze nie jest sam, ani tez nie moze czué¢ si¢ osamotniony.
Spodobato sie wszakze Ojcu, iz zestal Syna swego Jednorodzonego,
aby obecny byt we wspélnocie Kosciola, ktérg przenika Duch Swiety.
«Droga do Ojca» jest wiec naznaczona tajemnicq trwania we wsp6l-
nocie ludzi, zyjacych i dzialajagcych w rzeczywistosci ziemskie;j.

Wsrod zadan, jakie spolecznoéé ludzi wierzacych w Chrystusa
podejmuje w Swiecie, nie moze zabrakngé wrazliwosci na dziela
apostolskie. W przekonaniu Jana Pawla II, swiadomos¢ wlasnej
tozsamosci i zadan apostolskich ,kaze wspéolnocie wierzacych zyé
w éwiecie i jednoczesnie pamietaé, ze winni byé zaczynem i niejako
duszq spotecznoéci ludzkiej, ktora ma si¢ w Chrystusie odnowic
i przemieni¢ w rodzing Bozq. Aby skutecznie wypelni¢ to zadanie,
chrzescijanie muszg trwaé w jednoéci i rozwijaé zycie wspdlnotowe.
Blisko$¢ wydarzenia jubileuszowego jest silnym bodZcem do dziala-
nia w tym kierunku” [IM 2].

Motyw «drogi do Ojea» stanowi rodzaj hasla, obejmujgcego
w sumie niemaly obszar zagadnieh pastoralnych. Rozwazajge bo-
wiem ,droge”, wiodacg do Ojca Niebieskiego, trzeba by uwzglednié
wszystkie dziedziny ludzkiego zycia, wywierajace istotny wplyw na
sytuacje ziemskiego pielgrzymowanie po tej drodze. Jesli chodzi
o problemy rozlegle, wymagajace szczegolowej analizy, to w niewiel-
kim artykule z koniecznosci trzeba dokonaé¢ wyboru jedynie niekté-
rych aspektéow podejmowanych zagadnien. Obecna refleksja zostala
wiec ograniczona do zagadnien spolecznych wedle klucza, ktéry
wydaje si¢ byé najbardziej przydatny ze wzgledu na obecng sytuacje
Koéciola w Polsce. Jest to bowiem klucz, dajgcy mozliwoéé uswia-
domienia sobie szans i zagrozeh wspdlczesnej cywilizacji, ktorg two-
rzy cala rodzina ludzka i za ktorg wszyscy ludzie sg odpowiedzialni.

Slowa Pisma Swigtego: «Bgdzcie doskonali, jak doskonaly jest Oj-
ciec wasz niebieski» (Mt 5, 48), wypowiedziane przez Jezusa z Nazare-
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tu, o ktdrym wyznajemy, ze jest Chrystusem, prawdziwym Bogiem
i prawdziwym Czlowiekiem — domagajg si¢ realizacji w konkretnych
warunkach kulturowych, cywilizacyjnych. Ow wysilek duchowy, do
ktérego zacheca nas Jezus Chrystus, nie moze byé podjety inaczej, jak
tylko przy jednoczesnym uswiadomieniu sobie stanu moralnego i reli-
gijnego cywilizacji wspélczesnej, jej blaskéw i cieni.

W tym miejscu wydaje sie niezwykle trafna uwaga jednego
z myslicieli, stynnego Teilharda de Chardin. Wedle jego opinii, na
Swiecie icierajg sie dwa idealy boskosci. Prawdziwa walka toczy sie
nie tyle pomiedzy wierzgcymi w Boga a niewierzgcymi, ale pomie-
dzy tymi, ktérzy wierza w prawdziwego Boga a tymi, co wierza we
wlasng koncepcje $wietodci, ktora sobie sami stworzyli. Wiara
w prawdziwego Boga nie jest czyms$ latwym. Potrzebuje bowiem
wysitku, jest wymagajgca. Natomiast wiara we wlasng koncepcje
Swietoéci wydaje sie byé dla wielu ludzi czyms atrakcyjnym, gdyz
wychodzi naprzeciw ludzkim wyobrazeniom, relatywizuje, a nawet
promuje postawy grzeszne.

My, chrzeécijanie, katolicy konca XX wieku, czesto znajdujemy
si¢ jakby na rozdrozu, tkwimy w wirze wspomnianej walki i nie
bardzo wiemy, po ktérej stronie stangé. A swiat — ten, ktory znamy
z mediéw, a zwlaszcza z telewizji — ciagle usiluje nas przekonaé,
abydmy wybrali jego koncepcje Swietosci, t¢ — na miar¢ naszych
egoistycznych oczekiwan i wyobrazen — i uznali jg za swojg wlasna.

Skazani wiec jesteSmy na dokonanie wyboru drogi ku absolutnej
przyszlosci. Albo bedzie to droga prawdziwa, objawiona nam przez
Ojca Niebieskiego w Jezusie Chrystusie przez Ducha Swietego, kté-
ry zostal nam dany (por. Rz 5, 5); albo bedzie to droga proponowana
przez grzeszny Swiat, promujgca egoizm i zwigzang z nim ide¢ sa-
mozbawienia (szczegblnie lansowang przez ruch New Age).

Nasze przygotowanie do Wielkiego Jubileuszu Chrzescijanstwa,
o ktérym traktuje list apostolski papieza Jana Pawla II Tertio mil-
lennio adveniente, ma wlasnie na celu wejécie na ,droge” wiodacg
ku Tréjjedynemu Bogu. Dla jednych bedzie to odkrycie owej drogi,
ktorej dotad jeszcze nie znali, badZ tez nie znali jej wystarczajgco;
dla innych bedzie to ponowne wejécie na droge, ktora niegdys po-
rzucili; a jeszcze dla innych bedzie to okazjg do utwierdzenia si¢ na
niej poprzez nabranie nowych sit duchowych, dzieki ewangelizacyj-
nej postludze Koéciola.
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Trzeba wiec zastanowié¢ sie nad treécig zachety papieskiej, za-
wartej w jego programie «drogi do Ojca». Jakie wynikajg z niej kon-
kretne postulaty i zadania dla nas, katolikow, ktérzy pragniemy
w sposob dojrzaly sSwietowac Wielki Jubileusz Chrzescijanstwa?
Analizujgc mysl Papieza, wypada przyja¢ zaproponowans przezen
kolejnos¢, mianowicie najpierw rozwazy¢ aspekt «negatywny»,
a nastepnie aspekt «pozytywny» interesujacego nas programu, kto-
rego zasadniczg trescig jest wezwanie wszystkich do ,prawdziwego
nawrdcenia, w lgcznoéci z Chrystusem, odkupicielem czlowieka”
[TMA 50]. Zreszta, kolejnoéé ta zgodna jest z perspektywa biblijna,
o czym $wiadczy lapidarne sformulowanie §w. Pawla Apostola, ad-
resowane do wiernych w Rzymie: ,Miejcie wstret do zlego i podazaj-
cie za dobrem” (Rz 12, 9).

Nawréocenie jako wyzwolenie od grzechu

Oficjalny dokument Papieskiego Komitetu Obchodow Wielkiego
Jubileuszu Roku 2000 pt. Bog, Ojciec mitosierdzia [Ksiegarnia §w.
Jacka, Katowice 1998] w komentarzu do papieskiego programu
«drogi do Ojca», stwierdza co nastepuje: ,Rok poéwiecony Bogu Ojcu
domaga sie katechezy na temat poczucia grzechu i Bozego milosier-
dzia. (...) Trzeba wiec, abysmy w tym roku bardziej sie otworzyli na
przyjecie laski przebaczenia. Bog jest Ojcem, dlatego nie wolno nam
podtrzymywaé w sobie poczucia winy, ktére by zamykalo nas w so-
bie i w rozpaczliwym osamotpieniu” (s. 86).

Autorzy wspomnianego dokumentu zauwazajg, iz ,,wspolczesny
Swiat, jak tego dowodzi literatura, sztuka, a nawet psychologia, jest
czesto przygnieciony brzemieniem winy. Jest to zrozumiale, gdyz
poczucie winy wynika z odrzucenia milosci” (ss. 85-86). Nastepnie
autorzy ci Zywig przekonanie, ze w zetknieciu si¢ z miloscig Ojca
Niebieskiego niepodobna, by ,poddaé si¢ egoizmowi”. Staje si¢ wow-
czas oczywiste, Ze i czlowiek powinien milowaé. Nalezy wiec ,wejséc
w siebie, uznaé swéj grzech i podjaé decyzje powrotu na droge wio-
dacg do domu Qjca” (s. 86).

Decyzja, o ktérej mowa, to nic innego jak postanowienie popra-
wy, odwrocenie si¢ od grzechu. Jest to wszakze warunek wstepny
wejscia na «droge do Ojca», czyli na droge zmagania sie o swigtosc,
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aby na nowo odkryé¢ i odbudowaé w sobie podobienstwo do Boga.
Wysilek ten, do ktérego zacheca nas Zbawiciel w stowach: ,Badzcie
wiec doskonali, jak doskonaly jest Ojciec wasz niebieski” — stanowi
niejako sens obecnosci chrzescijanina w Swiecie.

Zerwanie z grzechem nie jest latwe. W dzisiejszym swiecie bodaj
najwigkszg trudnoé¢ pod tym wzgledem stanowig struktury grzechu,
ktére na ogél majg charakter spoleczny. Dotyczg bowiem zycia rodzin-
nego, gospodarczego czy politycznego. Papiez Jan Pawel II czgsto méwi
o strukturach grzechu. Zagadnienie to szczegilnie rozwinal w adhor-
tacji apostolskiej Reconciliatio et paenitentia z 2 grudnia 1984 roku.

Mozna smialo powiedzieé, ze obecnie w Polsce, a takze w innych
krajach az roi si¢ od tzw. struktur grzechu. Czym sg struktury grze-
chu? Warto o nich wspomnieé, aby uswiadomié sobie range proble-
mu. Oté6z w ujeciu Jana Pawta II struktury grzechu, to .pewne
utrwalone sytuacje w zyciu spolecznym, gospodarczym czy politycz-
nym, ktére niejako zmuszajg ludzi do grzechu, do postepowania
sprzecznego z duchem prawa naturalnego.

Trzeba przyznaé, ze na Swiecie zdecydowana wiekszo§é ludzi
opowiada si¢ za dobrem, pragnie autentycznego dobra. Ogromne
rzesze ludzi prawych, uczciwych cheg zrobié dla swoich bliznich coé
dobrego, pragng im sluzyé, majgc pod tym wzgledem czyste intencje.
Ale c6z z tego, skoro istniejace uklady spoleczne nie pozwalajg im
na realizacje dobra?! Uklady te niejako zmuszajg ludzi do przyjmo-
wania postaw kompromisowych, ,wybiorczych” w odniesieniu do
prawdy i dobra, powodujgc tym samym ich uczestnictwo w struktu-
rach zta. Czlowiek pograzony w strukturach grzechu nie ma dosé sit,
nie potrafi postepowaé drogg wiodgcg do Ojca Niebieskiego.

W swoim wystgpieniu chcialbym jednak méwi¢ nie tyle o sa-
mych strukturach grzechu, obecnych de facto w promowanym dzis
porzadku ekonomicznym, politycznym, socjalnym, zawodowym,
prawnym, rodzionym, ile o szeroko rozumianym kontekscie, pod-
stawach, istotnych przyczynach owych struktur. U ich podstaw lezy
rozpowszechniana obecnie falszywa koncepcja czlowieka, negujaca
godnoséé ludzksg, blgdnie rozumiejaca wolnosé.

Na ten temat wiele interesujgcych stwierdzen podat Jan Pawet II
w swoich wypowiedziach pastoralnych. Dla przykltadu warto wzigé
chociazby encyklike Veritatis splendor (= VS) z 6 sierpnia 1993 ro-
ku. Otéz w dokumencie tym skuteczne rozwigzanie istniejgcych
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probleméw spolecznych Papiez widzi przede wszystkim na plasz-
czyznie moralnej. Dlatego napisal o potrzebie ,radykalnej odnowy
[moralnej] jednostek i spoleczenstw, zdolnej zapewnié sprawiedli-
woéé, solidarnodé, uczciwoié i jawnosé” [VS 28]. Wspomniane warto-
$ci, ktorych domaga sie odnowa Zycia spolecznego, nie sg latwe do
osiggniecia. Zdaniem Papieza, wéréd przeszkéd stojacych na drodze
do ich realizacji nietrudno ,odnalezé przyczyny w swej istocie «kul-
turowe», to znaczy zwigzane z okreslonymi wizjami czlowieka, spo-
leczenstwa i swiata” [tamze]. Nie sg to wszakze przyczyny najwaz-
niejsze. Za istote kazdej kwestii spolecznej Jan Pawetl II uznat ,zmys}
moralny”, ktorego podlozem i wypelmieniem jest zmysl ,religijny”
[tamze]. Wypowiedz ta stanowi swego rodzaju synteze dotychczasowe-
go ujmowania ,kwestii spolecznej” — w encyklice Veritatis splendor
okredlonej mianem ,kwestii kulturowej”, ktorg juz Leon XIII a takze
jego nastepey widzieli nade wszystko jako kwesti¢ z natury swej mo-
ralng.

W encyklice spolecznej Centesimus annus (= CA) z 1 maja 1991
roku Papiez zaledwie wspomnial o tym, ze osig kazdej kultury jest
postawa czlowieka wobec Boga. Kultury zasé poszczegélnych naro-
déw sa w gruncie rzeczy roznymi odpowiedziami na pytanie o sens
osobistej egzystencji; gdy to pytanie zostanie uchylone, kultura
i zycie moralne ulegajg rozkladowi [CA 24]. Natomiast w encyklice
Veritatis splendor spojrzenie Papieza sigga znacznie glebiej. Zasta-
nawiajgc si¢ nad wspdlczesng kwestia kulturowg, wskazal on na
nieobecnoéé na znacznym obszarze kultury éwiadomoséci podstawo-
wej relacji pomiedzy prawda, dobrem i wolnoécig [VS 84]. Zauwazyl,
iz ,niewzruszong podstawe¢ moralnosci i niezastgpiony warunek
moralnoéci, to znaczy przykazah, zwlaszcza przykazah negatyw-
nych, ktore zabraniajg zawsze i w kazdym przypadku, postepowania
i czynéw sprzecznych z godnoscig osoby ludzkiej”, stanowi Dobro
najwyzsze, czyli sam Bog. Dobro moralne i Bég, jako Dobro najwyz-
sze, spotykajg si¢ w prawdzie. T¢ prawde stanowi Bég, Stwoérca
1 Odkupiciel, a takze czlowiek, stworzony i odkupiony przez Boga.
W konkluzji Papiez podkreslit, ze ,tylko na fundamencie takiej
prawdy mozna budowaé¢ odnowione spoleczenstwo i rozwigzac naj-
bardziej ztozone i powazne problemy, ktére nim wstrzgsaja” [VS 99].

Jeéli chodzi o wspélczesne problemy spoteczno-polityczne, to en-
cyklika Veritatis splendor nieprzypadkowo zatrzymuje si¢ przy to-
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talitaryzmie. Jej Autor stwierdzit bowiem, iz ,totalitaryzm rodzi sie
z negacji obiektywnej prawdy: jezeli nie istnieje prawda transcen-
dentna, przez postuszefistwo ktérej czlowiek zdobywa swg peing
tozsamoéé, to mie istnieje tez zadna pewna zasada, gwarantujaca
sprawiedliwe stosunki pomiedzy ludzmi” [tamze]. Wtedy — jak za-
uwazyl Papiez — ,triumfuje sita wladzy i kazdy dazy do maksymal-
nego wykorzystania dostepnych mu srodkéw, do narzucenia wiasnej
korzysci czy wlasnych pogladéw, nie baczgc na prawa innych” [tam-
ze]. W przekonaniu Jana Pawla II, nowoczesny totalitaryzm ma
swoje glowne zrodlo w negacji transcendentnej godnoéci osoby ludz-
kiej [por. CA 44].

Ocena totalitaryzmu, zdecydowanie negatywna, niejako prowo-
kuje koniecznoéé ustosunkowania si¢ do zasady demokracji. Papiez
dostrzega w niej wartos¢ pozytywna, dajgca solidny fundament
i trwalg gwarancje sprawiedliwego i pokojowego wspélzycia ludzi.
Demokracja narazona jest jednak na niebezpieczenstwo sprzymie-
rzenia si¢ z relatywizmem etycznym, polegajgce na zanegowaniu
podstawowych praw osoby ludzkiej, a nawet wchlonieciu jej potrzeb
przez polityke. Papiez mocno podkresla tego rodzaju niebezpieczen-
stwo, gdyz relatywizm etyczny pozbawia zycie spolecznosci cywilnej
trwalego moralnego punktu odniesienia; w sposob radykalny odbie-
ra spoleczenstwu zdolnoéé rozpoznawania prawdy. ,Jesli bowiem —
Jak napisat Papiez w encyklice Centesimus annus — nie istnieje zad-
na ostateczna prawda, bedgca przewodnikiem dla dziatalnosci poli-
tycznej i nadajgca jej kierunek, latwo o imstrumentalizacje idei
1 przekonan dla celéw, jakie stwarza sobie wiadza. Historia uczy, ze
demokracja bez wartoéci latwo si¢ przemienia w jawny lub zakamu-
flowany totalitaryzm” [VS 101; por. CA 46].

Stad Ojciec Swiety widzi potrzebg przypomnienia szczegélnie te;
najbardziej podstawowej prawdy o czlowieku, iz osoba ludzka ze
wzgledu na otrzymang od Boga godnoié z samej swej natury stano-
wi podmiot praw, ,ktérych nikt nie moze naruszaé: ani jednostka
czy grupa, ani tez klasa, naréd lub panstwo. Nie moze tego czyni¢
nawet wigkszoé¢ danego spoleczenstwa” [VE 99; por. CA 44).

Spogladajac na wspolczesne zagrozenia cywilizacyjne, ktorych
rdzeniem sg zagrozenia natury moralnej, warto przejé¢ do konkre-
téw. Co w okreélonych sytuacjach stanowi, czy moze stanowié¢ za-
mach na prawde o czlowieku, odbierajac mu wolnoéé a w konse-
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kwencji pozbawiajac go prawdziwego dobra. Otéz tym niebezpie-
czenstwem jest praktyczna negacja ludzkiej godnosci, powodujgca
sytuacje odejécia od dekalogu.

Warto w tym miejscu przywola¢ Katechizm Kosciola Katolickie-
go (= KKK), aby uéwiadomi¢ sobie zachowania i czyny, ktére sprze-
ciwiaja si¢ ludzkiej godnosci. Oto ich szczegolowy katalog: kradziez,
umyélne przetrzymywanie rzeczy pozyczonych lub znalezionych,
oszustwo w handlu, niesprawiedliwe wynagradzanie za prace, pod-
noszenie cen z wykorzystaniem niewiedzy lub pilnych potrzeb in-
nych, przywlaszczanie sobie i wykorzystywanie dla prywatnych
celéow débr nalezacych do spoleczehnstwa lub przedsiebiorstwa, zle
wykonywanie pracy, oszustwa podatkowe, falszowanie czekow
i rachunkéw, nadmierne wydatki, marnotrawstwo itp. [KKK nn.
2408-2413; por. VS 100].

Wykaz ten, jak widaé, jest szczegolowym rozwinigciem siodmego
przykazania dekalogu. Nie byloby w tym nic oryginalnego, gdyby
nie wyrazne zaakcentowanie personalistycznej podstawy, na ktérej
osadzony jest sens przykazania ,Nie kradnij!”. W Katechizmie wid-
nieje bowiem nastepujgcy passus: ,Siédme przykazanie zabrania
czynéw i przedsiewzigé, ktore kierujac sie jakakolwiek motywacjg —
egoistyczng czy ideologiczng, handlowg czy totalitarng — prowadza
do zniewolenia istot ludzkich, do przesloniecia ich osobowej godno-
8ci, do kupowania ich, sprzedawania i wymieniania, jak gdyby byly
towarem. Sprowadzanie czlowieka przemocg do roli przedmiotu
uzytkowego lub zrédla dochodu jest grzechem przeciw jego godnosci
i fundamentalnym prawom” (n. 2414).

W praktyce zycia spolecznego wida¢ wyraznie, jak relatywizm
etyczny sprzymierzony z demokracjg kwestionuje wartosci moralne.
Papiez z niepokojem napisal, iz ,niektére panujgce opinie stwarzajg
wrazenie, ze nie ma juz takiej wartoSci moralnej, ktérg nalezy
uznawa¢é za niezniszczalng i absolutng” [VS 84]. Jako zastraszajacy
przyklad podal fakt, ze ,na oczach wszystkich okazuje si¢ pogarde
wobec ludzkiego zycia — juz poczetego, a jeszcze nie wydanego na
swiat” [tamze].

Do sprawy szacunku dla zycia ludzkiego Ojciec Swiety powrdcit
z calg stanowczoscig i zarazem powaga Nastepcy sw. Piotra w kolej-
nej swojej encyklice z 25 marca 1995 roku, ktéra nosi tytul Evange-
lium vitae (= EV). Jest ona podwiecona ukazaniu ,wartosci i niena-
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ruszalnosci zycia ludzkiego”. Autor przypomnial, iz ,zycie ludzkie
Jest swigte i nienaruszalne”, pietnujac przy tej okazji ,odrazajaca
zbrodnie przerywania cigzy” i ,dramat eutanazji” [EV 44, 46, 58, 64
oraz tytuly podrozdziatéw].

Chociaz w chwili obecnej nieco ostably wysilki przeciwnikéw obrony
Zycia nie narodzonych, to jednak zdajg sie nasilaé akcje na rzecz euta-
nazji. Ostatnio styszy si¢ w §rodkach spolecznego przekazu o wynikach
przeprowadzanych sondazy na temat opinii spoleczefistwa w tej spra-
wie. Z badah ankietowych CBOS-u wynika, ze 51 procent Polakéw ak-
ceptuje ,skracanie Zycia ludzkiego”. Wedle opinii ks. bpa Stanistawa
Stefanka, przewodniczgcego Rady Episkopatu ds. Rodziny, w ankiecie
tej zastosowano typowe zabiegi socjotechniczne, ktére majg doprowadzié
do uzyskania upragnionych wynikéw. Jest to — uzywajgc stéw Biskupa
~ npodrecznikowy sposdb kiamania”. Trudno odméwié shusznoéci tej
opinii. Aby uzyskaé zaplanowane wyniki, celowo wprowadza sie do an-
Idety wyrazenia nieostre. Nie pyta si¢ wprost, czy ankietowani popie-
raja eutanazje, lecz czy sg za ,skracaniem cierpien”. Nadajac sprawie
zabarwienie emocjonalne, uzyskuje si¢ w ten sposéb oczekiwane
uprzednio wyniki, bo ktéz miathy odwage opowiedzie¢ sie za ,przedhu-
Zeniem cierpien™ Nalezy jednak postawi¢ pytanie bardziej zasadnicze:
czemu majg stuzy¢ tego rodzaju badania? Otéz wydaje sig, iz Srodowi-
ska zainteresowane wprowadzeniem w Polsce ustawodawstwa zezwa-
lajacego na eutanazje, pragng przy pomocy manipulacji socjotechnicznej
wméwic¢ ludziom, ze jest to sprawa normalna, do ktorej nalezy sie przy-
zZwyczai¢, a nawet, z ktéra nalezy si¢ zgodzi¢, bo popiera ja przeciez
wigkszo§¢.

Nie trzeba chyba nikogo przekonywaé, jak wielkie i grozne
struktury grzechu moze utworzyé ewentualna ustawa zezwalajgca
na eutanazje. A niestety, zagrozenie to jest catkiem realne. Dodam
tylko, ze na Zachodzie, tam gdzie wprowadzono ustawowo eutana-
zje, w pierwszym rzedzie byly nig zainteresowane wielkie towarzy-
stwa ubezpieczeniowe. Dzis, gdy zastanawiamy sig, jaki wybraé
fundusz emerytalny, warto tez zwrécié uwage na oblicze ideowe
firm, proponujgcych tego rodzaju ushugi.

Zerwanie z grzechem jest wszakze tylko warunkiem nawrdcenia.
Musi towarzyszy¢é mu wszakze pozytywne dzialanie, a wiec ,pods-
zanie za dobrem”, czyli realne pdjécie «drogg de Ojca». Powinnisémy
jednak zdawaé sobie sprawe z tego, ze glownym sprawcg grzechu
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jest Szatan. Kosciot bardzo wyraznie poucza o nim podczas uroczy-
stej liturgii chrzcielnej. Tego czynnika sprawczego nie mozna baga-
telizowaé, ale tez nie wolno przeceniaé. Trzeba wziaé powaznie pod
rozwage rade i zarazem przestroge Sw. Piotra Apostola, ktory po-
wiedzial: ,Bgdzcie trzezwi i czuwajcie, bo wasz przeciwnik, diabel,
krazy jak lew ryczacy, szukajac kogo by pozarl. Wy zas sprzeciwiaj-
cie mu si¢ mocni w wierze” (1 P 5, 8-9). Wida¢ wiec, ze na «drodze
do Ojca» niezwykle wazna jest moc wiary. Dzieki niej mozemy wejsé
w pozytywna faze nawrdcenia, ktorg jest wybor dobra.

Nawrécenie jako wybér dobra

Autentyczne nawrécenie polega na wyborze dobra wyrazonego
w wartosciach etycznych zawartych w prawie naturalnym, potwier-
dzonym i poglebionym przez Ewangelie. Realizacja tego dobra
w zyciu ludzkim stanowi wiasnie «droge do Ojca». Dzicki pelnieniu
dobrych uczynkow plyngcych z wiary, chrzeécijanin wchodzi na dro-
ge doskonalosci.

Nie wystarczy tylko wejéé na «droge do Ojca», ale trzeba rowniez
konsekwentnie po niej kroczyé, korzystajac z przywileju wolnosci dzieci
Bozych (por. Rz 8, 21) i kierujgc si¢ wymaganiami prawdy i dobra [por.
VS 31-35, 62 i in.]. {Droga do Ojca» jest drogg pokoju Bozego, droga
doskonaloéci, drogg swietodei. Slowem, jest to droga milosci, podjeta
wedle zamystu Boga, ktory sam jest Mitoécig (por. 1 J 4, 8). Bég Ojciec
miltosierdzia (por. 2 Kor 1, 3) objawil ludzkoéci te droge w swoim umi-
jowanym Synu, Jezusie Chrystusie. Umocnil nas na tej drodze darem
jednosci w Duchu Swietym (por. 2 Kor 13, 13).

Niezwykle znaczenie dla przyblizenia prawdy o naturze i sensie
owej «drogi do Ojca» posiada slynna rozmowa Jezusa z Apostolami,
podczas ktorej wyjasnil im swojg pozycje w porzadku zbawczym.
Chodzi tu o tzw. Mowe pozegnalng zanotowang przez $w. Jana
Ewangeliste. Zbawiciel ,rozstajac sie” ze swoimi uczniami, zapewnit
ich, ze musi odejéc z tego swiata, aby przygotowaé dla nich miejsce
w domu swego Ojca. W rozmowie wyrazil si¢ nastgpujgco: ,Znacie
[przeciez] droge, dokad Ja ide” (J 14, 4). Wtedy odezwatl si¢ Tomasz,
pPytajac zdziwiony: ,Panie, nie wiemy, dokad idziesz. JakZe wiec
mozemy znaé droge?” (J 14, 5). W odpowiedzi Jezus odwiadczyl: ,,To
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Ja jestem drogg i prawds, i zyciem. Nikt nie przychodzi do Ojca
inaczej jak tylko przeze Mnie” (J 14, 6). Nastgpnie zas odpowiadajac
na watpliwosci Filipa, stwierdzil: ,Kto Mnie zobaczy}, zobaczyl takze
i Ojca. (...) Czy nie wierzysz, ze Ja jestem w Ojcu, a Ojciec we
Mnie?” (J 14, 9-10).

Wydaje sie, ze w Zyciu codziennym, uwiklanym w rozmaite pro-
blemy, brakuje nam, chrzescijanom, tej wlasnie perspektywy wiary.
Chyba zbyt stabo wierzymy w to, ze Jezus Chrystus jest jedyna,
wylaczng i pewng «drogg do Ojca». Jest to droga pelna nowosci
i optymizmu, ale jednoczeénie nielatwa. Przenika jg tajemnica laski
Bozej. Nie wszyscy pojmuja jej zbawczy sens, lecz tylko ci, ktérzy
otwierajg swoje wnetrze na dar owej laski.

Poglebiona swiadomosé «drogi do Ojca» daje odpowiednig moc
wiary nie tylko do unikania grzechéw, ale takze do rozwijania cnét.
W szczegdlnosci uzdalnia do praktykowania cnét i zasad moralnych
w zyciu spolecznym. Warto raz jeszcze siegngé do najnowszego Ka-
techizmu, w ktérym jest wlasnie mowa o potrzebie rozwijania cnét
spolecznych. Przykladem niechaj bedzie nastepujacy fragment, za-
cytowany takze w encyklice Veritatis splendor: \W dziedzinie gospo-
darczej nakaz poszanowania ludzkiej godnoéci oznacza, ze nalezy
praktykowaé: cnot¢ umiarkowania, aby ograniczaé¢ przywigzanie do
dobr tego éwiata; cnote sprawiedliwoéci, aby respektowaé prawa
blizniego i oddaé mu to, co si¢ mu nalezy; cnot¢ solidarmosci —
w mysl zlotej zasady i na wzér wielkodusznosci Chrystusa” [KKK,
n. 2407; VS 100]. Natomiast w odniesieniu do zZycia politycznego,
mozna by za Janem Pawlem II podaé nastepujacy katalog zasad:
uczciwodé w kontaktach miedzy rzadzacymi a rzadzonymi, jawnosé
w administracji publicznej, bezstronnoéé w rozstrzyganiu spraw
publicznych, poszanowanie praw przeciwnikéw politycznych, ochro-
na praw ludzi oskarzonych w procesach i sgdach doraznych, spra-
wiedliwe i uczciwe wykorzystanie pieniedzy publicznych, odrzucenie
niegodziwych metod zdobywania, utrzymywania i poszerzania wla-
dzy za wszelkg cene [por. VS 101].

Oto «droga do Ojca», ktéra przebiega takze przez zycie gospo-
darcze i polityczne! Na tej drodze niezwykle wazne znaczenie ma
zwigzek prawdy z wolnoscig. Zakwestionowanie tego zwigzku wy-
stawia cale zycie spoleczne na ryzyko, zagrozenie i rozklad. Moral-
noéé w gruncie rzeczy musi byé oparta na prawdzie i dopiero w niej
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jest w stanie otworzy¢ si¢ na autentyczng wolnoéé, odgrywajaca
niepowtarzalng, niezastgpiona rol¢ w zyciu osobistym, rodzinnym,
spolecznym i politycznym, stuzgc rozwojowi ludzkosei w kierunku
prawdziwego dobra i przyczymiajac si¢ w ten sposéb do budowy
krélestwa Bozego [por. VS 101].

«Droga do Ojca» a dekalog

Chrzeécijan, kiedy pragnie i§¢ drogg doskonaltoéci poprzez zycie
spoleczno-gospodareze i spoleczno-polityczne, w kazdej sytuacji musi
pamieta¢ o dekalogu, ktory jest szczegolnym sSwiatlem dla zycia
wewnetrznego, duchowego. Pod tym wzgledem niezwykie wrecz
znaczenie posiadajg przykazania z drugiej tablicy: Nie zabijaj, nie
cudzoléz, nie kradnij, nie zeznawaj falszywie, czcij ojca i matke oraz
miluj swego blizniego jak siebie samego (Mt 19, 18). Sam Jezus
Chrystus wskazal przeciez na ich range ewangelicznemu rozméwcy.
Stanowig one ,podstawowe zasady zycia kazdego spoleczenstwa”
(VS 97]. Poniewaz sformulowane sg w kategoriach ogoélnych, wobec
tego domagajg sie konkretyzacji w postaci szczegotowego kodeksu
postepowania. Jest to mozliwe i konieczne, gdyz ,0soba ludzka jest
i powinna byé zasada, podmiotem i celem wszystkich instytucji
spolecznych” [tamze].

Elementarne zasady moralne Zycia spolecznego stanowig wiec
podstawe okreslonych wymogéw, do ktérych muszg sie dostosowaé
zaréwno wiadze publiczne, jak i obywatele. Nawet dobre intencje
i trudne nieraz okolicznosci nie uprawniaja nigdy wiadz pafhstwo-
wych ani poszczegélnych oséb do lamania fundamentalnych i nie-
zbywalnych praw osoby ludzkie;j.

Konkludujge, trzeba raz jeszcze podkresli¢, Ze moralna podstawe
zycia spolecznego stanowi dekalog. Papiez Jan Pawel II nieustannie
o tym przypomina Swiatu, wskazujgc na przykazania Boze jako
ogolne niezmienne zasady moralne, domagajgce si¢ konkretyzacji
w odniesieniu do zmiennych warunkow zycia spolecznego w postaci
szczegblowego kodeksu postgpowania.

W przekonaniu Ojca Swietego postuszeistwo prawu moralnemu
w dziedzinie spolecznej moze urzeczywistniaé si¢ jedynie wowczas,
gdy poszczegélne osoby ludzkie, jak i cale spolecznodci wystarczaja-
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co uswiadomig sobie podstawowg relacje pomiedzy prawdsg, dobrem
1 wolnoscig. Idzie o zrozumienie, Ze wolnoéé musi byé podporzadko-
wana transcendentnej prawdzie o czlowieku, ktérego istnienie w tej
prawdzie stanowi dlai prawdziwe dobro. Zanik tej swiadomosci
stanowi dotkliwg w skutkach wspélczesng kwestie kulturows, weale
nie mniejszg od tej, do rozwigzania ktorej wzywal w koficu zeszlego
stulecia Leon XIII.

Na koniec trzeba zauwazy¢, ze posluszefnstwo prawu moralnego
jest jakby jednym z imion «drogi do Ojeca». Jesli w tej dziedzinie
doswiadczamy trudnoéci, to sg one tylko potwierdzeniem ducha
Ewangelii. Droga wiodaca do krélestwa Bozego jest przeciez trudna.
Niemniej jednak stanowi ona niczym nie zastgpiony klucz do reali-
zacji swigtosci na wzor Bozego zamyshu. Zachets i jednoczesénie
przestrogs, takze w dziedzinie spraw spolecznych, niechaj stang si¢
dla nas slowa samego Zbawiciela: ,Wchodzcie przez ciasng brame!
Bo szeroka jest brama i przestronna ta droga, ktéra prowadzi do
zguby, a wielu jest takich, ktorzy przez nig wchodzg. Jakze ciasna
jest brama i wgska droga, ktéra prowadzi do zycia, a malo jest ta-
kich, ktérzy jq znajduja!” (Mt 7, 13-14).

Czy dzis, w obecnej kulturze, ustawiajgcej wszystko jakby na
przekér chrzeédcijafistwu, mozliwa jest tak rozumiana doskonalosé,
realizowana w autentycznej, ewangelicznej «drodze do Ojca»? Oczy-
wiscie, ze TAK! Dla kogos, kto zawierzyt Chrystusowi, otworzyl sie
na dzialanie laski wiary, wszystko jest mozliwe. Wspanialg intuicje
pod tym wzgledem stanowi chociazby modlitewne rozwazanie To-
masza a Kempis: ,Nie moze istnie¢ s§wigtosl, jesli Ty, Boze, odej-
miesz pomoc; na nic zda sie madrosé, jesli przestaniesz prowadzic;
nic nie znaczy sila, jesli przestaniesz podtrzymywaé” [O nasladowa-
niu Chrystusal.

Zreszta, tego rodzaju inspiracjami niemal przepelnione jest Pis-
mo Swiete. Ilez otuchy na «drodze do Ojca» moga dodaé stowa
Psalmisty: ,Powierz Panu swa droge, zaufaj Mu, a On sam bedzie
dziatat, Odstap od zlego i czyn dobro, abys mogt przetrwaé na wieki.
Miej nadzieje w Panu i strzez jego drogi (Ps 37).

Na drodze wiodacej do krélestwa Bozego obecna jest Najswietsza
Maryja Panna. Liturgia Koéciola nazywa Jg ,Bramg niebiesks” (Li-
tania Loretanska), ,Gwiazdg morza” (hymn Ave maris stella). Tego
rodzaju czcigodnych tytuléw Jej godnosci jest bardzo duzo. W sumie
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swiadczg one o wyjatkowej roli Bogarodzicy Maryi w pielgrzymowa-
niu Ludu BozZego «drogg do Ojca». Matka Boza jest wszakze ,Bra-
mg”, przez ktorg z latwodcia mozna wejsé do krolestwa Jej Syna,
Jezusa Chrystusa. Jako ,Gwiazda” wskazuje Ona Kosciotlowi wla-
Sciwy kierunek «drogi do Qjca»; kierunek, ktéry poéréd burzliwych
fal dziejéw ludzkich nie jest latwy do rozpoznania. Ona wreszcie,
jako Matka Boga i Matka rodzaju ludzkiego pelni postuge ,Prze-
wodniczki” po trudnej «drodze do Ojca». Prowadzi ludzi, bedgc dla
nich ,Gwiazda zaranng”. W ten sposob poprzedza i niejako zapowia-
da Wschodzgce Sloince (Ek 1, 78), czyli swego Syna Jezusa Chrystu-
sa. Motyw przewodniczki w «drodze do Ojca» wpisany jest zreszta
w symboliczng tresé wielu obrazéw, ukazujacych Maryje w tajernni-
cy Chrystusa i Kosciola. Do takich wizerunkow z calg pewnoscig
nalezy Obraz Jasnogorski.

Najéwietsza Maryja Panna jest przewodniczkg jedyng w swoim
rodzaju. ,Jej macierzyniska misja — jak napisat Jan Pawel II — podje-
ta w Nazarecie i przezyta w pelni w Jerozolimie u stop krzyza, staje
sic w tym roku [1999] serdecznym przykladem skierowanym do
wszystkich dzieci Bozych, aby wrdcily do domu Ojca, wstuchane
w Jej matczyny glos: Zrobcie wszystko, cokolwiek [mdj Syn] wam
powie (J 2, 5)” [TMA 54].

Wykorzystana literatura:

Bég, Ojciec mitosierdzia, Oficjalny dokument Papieskiego Komitetu
Obchodéw Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, red. Komisja Teologiczno-
Historyczna Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, Ksiegarnia sw. Jacka, Kato-
wice 1998; Jan Pawel II, Bulla oglaszajgca Wielki Jubileusz Roku 2000
Incarnationis mysterium z 29 XI 1998 r.; Tenze, Encyklika Centesimus
annus z 1 V 1991 r.; Tenze, Encyklika Evangelium vitae z 25 111 1995 r.;
Tenze, Encyklika Sollicitudo rei socialis z 30 XII 1987 r.; Tenze, Encyklika
Veritatis splendor z 6 VIII 1993 r.; Tenze, List apostolski Tertio millennio
adveniente z 10 XI 1994 r.; Tenze, Posynodalna adhortacja apostolska Chri-
stifideles laici z 30 XII 1988 r.; A. Zwolinski, Boga Ojca milujcie, wyd. ,Go-
tow”, Krakéw 1999.

228



SOCIAL DIMENSION OF THE JUBILEE «WAY TO THE FATHER» THE CONCEPT
OF THE «WAY TO THE FATHER» IN TERTIO MILLENIO ADVENIENTE
Summary

As a part of the immediate preparation for the Great Jubilee of
Christianity Pope John Paul II suggested that the three-year period
— years 1997-1999 — should be devoted to reflecting on the mystery
of Tripersonal God /apostolic letter Tertio Millenio Adveniente of
November 10, 1994 (= TMA), p. 39/. The goal of the year 1999 is to
broaden the horizons of a Christian in accordance with the perspec-
tive of Christ Himself: ,the perspective of the truth of «the Father
who is in Heaven»” (Mt 5, 45), who sent Him and to whom He re-
turned (cf. J 16, 28) (TMA, p. 49). The concept of the «way to the
Father» is a kind of an entry covering a fairly extensive range of
pastoral issues. Reflecting on the «way» leading to Heavenly Father,
one would, undoubtedly, have to consider these aspects of human
life which considerably influence the condition of the earthly pil-
grimage along this way. As far as the vast problems requiring de-
tailed analysis are concerned, it should be said that in a not so
lengthy an article one is compelled to choose but few aspects of the
touched on issues. The article is therefore limited to social issues
presented according to a key which, considering the present situa-
tion of the Church in Poland, seems to be the most useful one. This
key enables the reader to perceive the chances and hazards of con-
temporary civilisation, which is being developed by the whole hu-
man family and for which all people are responsible.



