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ADAM Z OPATOWA NA TLE TEOLOGII MORALNEJ
SWEGO WIEKU

Badanie dziejow teologii katolickiej w Polsce pozwala wysunaé twier-
dzenie, ze dyscyplina ta na przestrzeni wiekéw rozwijala sie w Scistym po-
wijzaniu z teologia zachodnia. Procesy, jakim podlegata teologia na Zachodzie,
nie byly obce teologii katolickiej w naszym kraju i w mniejszym lub wiekszym
stopniu znajdowaly w niej odzwierciedlenie. Na przestrzeni XVI—XVII wieku
duzg role w ksztaltowaniu pogladéw teologicznych, szczegélnie teologicznomo-
ralnych, odegraly szkoly zakonne, zwtlaszcza dominikanéw i jezuitéw. One bo-
wiem, chociaz zachowaly swoja odrebno$é¢ interpretacyjna, przyczynily sie do
wyodrebnienia zagadnienn moralnych z calo$ci teologii. Przez to teologia mo-
ralna stala sie wiedza autonomiczng, pozostajagc nadal w jednym trzonie nauk
teologicznych. Naszkicowanie tia epoki oraz dzialalno$ci teologicznej przy-
najmniej gléwnych ofrodkéw intelektualnych zachodnich w XVI i XVII wieku
pozwoli lepiej dostrzec i ocenié, na ile osiagniecia teologiczne Zachodu znajdo-
waly oddiwiek w twérczosci teologéw moralistow w Pelsce oraz czy istniala
tendencja do samodzielnego myS$lenia i ujmowania przynajmniej niektérych
rozstrzygnie¢ moralnych.

I. TEOLOGIA MORALNA ZACHODNIA W XVI—XVII WIEKU

Zaden okres dziejéw nie moze byé badany w oderwaniu od wiekéw po-
przednich. Wiek XVII, w ktérym zy! i dziatal polski teolog moralista Adam
z Opatowa, z racji swej wyjatkowosci nie moze by¢é omawiany bez uwzgled-
nienia kontekstu historycznego poprzednich stuleci. Zwlaszcza gdy chodzi o roz-
wéj teologii i usamodzielnienie sie teologii moralnej jako odrebnej dyseypliny
w ramach teologii, jest rzecza konieczng zwrdci¢ uwage na przyczyny o cha-
rakterze bardziej ogélnym oraz na procesy poprzedzajace to szczegélne zja-
wisko w teologii.

Spoéréd wielu przyczyn w sposdb znaczacy na rozwdj zycia umystowe-
go w Europie w XV—XVI wieku wplynelo wynalezienie druku. Juz w poczat-
kach XVT stulecia kazde wieksze miasto europejskie mialo swoja drukarnie.
Taki stan rzeczy powodowat szybkie i szezegélowe przekazywanie wiadomoSci
szerszym niz dotychczas kregom ludzi, zwlaszcza tym, ktérzy umieli czytaé.
Poniewaz byly to czasy ,goracej wiary religijnej“, najczestszymi ksigzkami,
jakie sie pojawialy i byly czytane, staly si¢ publikacje zwigzane z religijng
dziedzing ludzkiego poznania. Innymi przyczynami, jakie wywarly duzy wplyw
na zycie umystowe, byly zmiany kulturowe, gospodarcze, polityczne czy tez
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spoleczne!. Mialy one zasadniczy wplyw na ksztaltowanie sie umyslowosci
wielkich grup spolecznych. Upadly dawne autorytety, a na ich miejsce powsta-
waly nowe. Dla wielu chrzescijan najwazniejszym autorytetem zwlaszcza
w sprawach wiary i moralnoci stawata si¢ Biblia. Dlatego w owych czasach
powstawalo wiele nowych tlumaczen oraz przekiadéw Pisma §w. Niemaly
wplyw mial na to nowy prad umyslowy, jakim byl renesans czy humanizm.
Przykladem szczegdélnego zainteresowania sie Biblia moze byé nowe greckie
tlumaczenie Nowego Testamentu Erazma z Rotterdamu, czy tez wielojezyez-
na Biblia zatozyciela uniwersytetu z Alkala kardynata Ximenesa:. Humanizm
zwrdci! bowiem uwage na czlowieka, a zwracajac sie ku starozytno$ci pobu-
dzat umysty ludzkie do nowych poszukiwan. Jako prad bardzo zywy, dazyl do
poznania i zrozumienia czlowieka oraz tego wszystkiego, co z nim jest zwia-
zane. W tych czasach powstala nowa $wiadomosé wartoéci kazdej jednostki
ludzkiej oraz dazenie do szczegélnie intensywnego wgladu w nature kazdego
czlowieka, jako odrebnej osobowosci. Spowodowalo to wytwarzanie sie pra-
déw i reakcji w ramach poszczegélnych grup spolecznych. Swiadomoéé wspébl-
nych interesow wplywala na uksztaltowanie nowej formy panstw narodowych.
Powszechny antyklerykalizm, bedgcy reakejy na nie zawsze dobre oddziaty-
wanie czynnikéw koScielnych, powodowal podnoszenie gloséw domagajgcych
sie reformy, co w zasadniczy sposéb uzewnetrznilo sie w reakcji Lutra i jego
nastepcéw. Dosé duzg role odegrat w owych czasach Sobér Trydencki. Nie-
maly wplyw miaty tez zmiany gospodarcze, jakie dokonaty sie w Europie w XV
i XVI wieku. Liczne odkrycia geograficzne stworzyly nie tylko mozliwosci wiel-
kich przygéd, ale przede wszystkim sklonily rzemioslo i handel do przeorga-
nizowania swojej dotychczasowej dzialalnosci. Powstaly liczne miasta por-
towe, ktére dzieki kontaktom zamorskim oraz wewnetrznemu rozwojowi sta-
waly sie w pewnym sensie ofrodkami oddzialywania réinych kultur oraz
pradéw. Z procesem szybkiego rozwoju miast i powstania dogodnych warun-
kéw rozwoju handlu zrodzita sie tendencja zdobywania pieniedzy kosztem
popelniania duzych niesprawiedliwosci.

Ten stan spowodowal wytworzenie sie nowego stylu Zzycia, a takze
nowych — dotychczas nie znanych lub nie branych pod uwage — probleméw
natury moralnej. One sklanialy teologie do zajecia odpowiedniego stanowiska.

W wiekach poprzedzajgcych okres XVI—XVII stulecia w programach
szkolnych obowigzywal augustianizm, ktéry wystepowat albo w formie tra-
dycyjnej nauki §w. Bonawentury, albo tez w systemach Dunsa Scota i Wil-
helma Ockhama?. Podstawowym dzielem do nauki teologii byly Sentencje
Piotra Lombarda. Do nauk teologicznych dostaly sie falszywe ujecia { poglady
Scota oraz Ockhama. Zwlaszcza nominalizm podwazy! system my$lenia scho-
lastycznego. W ten spos6b cala teologia scholastyczna, a wiec i teologia mo-
ralna, zostaly zakwestionowane w swych powszechnie przyjetych zalozeniach.
Oba systemy staly na stanowisku, ze filozofia arystotelesowska ulegla kompro-
mitacji. Dlatego niebezpieczne jest laczenie filozofii z teologia. Zaréwno Scot,
jak i Ockham wyczuwali konieczno$é skonstruowania teologii inaczej niz do-
tychczas, aby w ten sposéb uchroni¢ jg od grozacych bledéw. Systemy te przy-

! L. Vereecke, Historia theologiage moralis modernae, Paris I: Theologia mo-
ralis saeculis XIV—XVI, Roma 1968, 74—75; Pars II: Theologia moralis in Hispania
saeculg XVI’, Roma 1970, 1—8; J. M. Todd, Reformacja, Warszawa 1974, 8—78.

. ¥ Grane(a’t, Dogmatyka katolicke, Tom wstepny, Lublin 1985, 58.
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jely ostrzejsze kryteria wobec teologii i w sposéb znaczacy oddality jg od filo-
zofii. Majac zatem specyficzng koncepcje rozdziatu, réing od awerroistéw,
uznali oni filozofie za niezdolng do wlasciwej wspétpracy z teologia. Jak awer-
roisci domagali si¢ autonomii dla filozofii, tak skoty$ci i ockhamisci dazyli
do samodzielnosci teologii. Ci ostatni, zwani nominalistami, podkreslali w spo-
s6b raczej intuicyjny ,,unikalng wartos$¢ jednostki, czyli konkretnej osoby ludz-
kiej* 4. Wedlug nich mogg istnie¢ w czlowieku pewne stale dyspozycje do dobra
lub zla, czy tez jakie$ przyzwyczajenia, ale akt moralny i wolny przekracza te
dyspozycje i wymyka sie spod ich kontroli. Zycie moralne ujmowali no-
minalisci jako ,cigg aktéw decyzyjnych”. Sam Ockham stwierdza, ze celem
wolnego aktu czlowieka jest dobro, ktére jest chciane przez Boga. Jak twier-
dza wspélczesni teologowie, taki woluntaryzm rodzit niebezpieczeristwo le-
galizmu, a moralno$é nie odnosita sie do cnét, lecz jeszeze do nakazu®.

Odchodzac zatem od filozofii, pozbawiajgc teologie podstaw metafi-
zycznych, uczyniono z teologii moralnej pewien system etyczny. Zwlaszcza
etyka nominalistyczna stala sie bardziej naturalistyczna i legalistyczna. Za
podstawowg zasade zycia moralnego uznala ona posltuszenstwo, jednak bez
milosei &

Usuniecie metafizyki z teologii, pozbawienie podstaw metafizycznych
teologii moralnej spowodowalo, ze teologia jako taka pozostala systemem,
w ktérym, jako spuicizna po Arystotelesie, krélowala logika. Zdaniem jednego
z filozof6w polskich, logika ,zaczgla si¢ gwaltownie rozwija¢ w lonie teologii
nominalistycznej, a takze szkotystycznej; rozwdj ten z pewno$cia przyczynil
sie w konicu do upadku teologii uprawianej na uniwersytetach"?. Nastapilo
zatem oderwanie teologii od zrédel Objawienia i zagadnien dotyczacych Zycia
chrzescijanskiego. Dlatego tez ocena teologii scholastycznej przed okresem re-
Nesansu, w opinii humanisty Erazma z Rotterdamu, wypadia niekorzystnie.
Wedlug niego byla to teologia niebiblijna, racjonalna, niereligijna, niepastoral-
na. Byla raczej naukg scholarng, ktéra na skutek rozwigzywania kontrower-
syjnych stanowisk szkél teologicznych stala si¢ oderwana od Zycia oraz pro-
bleméw, jakie stawial jej swiat 6wezesny 8. Zachodzila zatem koniecznosé zmia-
ny w ramach teologii w ogéle, a tym samym w nauce moralnoéci. Nic tez dziw-
nego, ze wéréd humanistéw najmniej sprzeciwu budzil tomizm godzacy rozum
z wiarg. W odréinieniu od szkotyzmu czy ockhamizmu, ktére byly systema-
mi dedukeyjnymi, tomizm korzystat zaré6wno z dedukcji, jak i indukcji o cha-
rakterze metafizycznym. Tomizm nawigzywal do filozofii starozytnej, zwlasz-
cza do Arystotelesa, podczas gdy oba wspomniane wyzej systemy zdecydowa-
nie odcinaly sie od starozytnofci. Tak wigc zaré6wno wartosci tresciowe, jak
i formalne dziela §w. Tomasza zawazyly w jakims$ sensie na recepcji tomizmu °®.

Suma §w. Tomasza, stanowigca pewien systematyczny wyklad teologii,
jedno z gléwnych miejsc daje teologii moralnej. Zwlaszcza I1*—II*¢ dziela Akwi-
naty pod wzgledem treéci stanowi swoisty podrecznik teologii moralnej. Dla-
tego wraz z odrodzeniem tomizmu nastgpil takie rozkwit teologii moralnej.

¢ Por. B. Hiéring — L. Vereecke, La théologie morale de S. Thomas d'Aquin
@ S. Alphonse de Liguori, NRTh 7 (1955) 680.

¢ Tamze.

¢ L. Vereecke, dz. cyt., Pars I, 24, 98.

7 Z. Wlodek, Filozofia a teologia w ujeciu mistrz6w krakowskich, w: Filo-
20fla polska XV wieku, Warszawa 1972, 66.

* L. Vereecke, dz. cyt., Pars I, 75.

' W. Granat, dz. cyt,, 60 n.
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Pierwsze préby recepcji tomizmu miaty miejsce w XV wieku na uniwer-
sytetach w Kolonii, gdzie powstal pierwszy komentarz do Sumy §w. Tomasza
z Akwinu. Dopiero wiek XVI zaznaczyl sie¢ wzmozonym procesem zmierzaja-
cym do przebudowania teologii w ogdle, a w niej teologii moralnej przez gleb-
sze umocnienie jej metafizycznych podstaw. Nastgpila odnowa teologii moral-
nej. Miala ona miejsce w Hiszpanii, w Niemczech, we Francji i we Wloszech.
Powstaty kolejne komentarze do dziela Doktora Anielskiego. Do najwazniej-
szych, z racji zawartego w nich materialu moralnego, nalezg Opuscula oraz
Summaula wloskiego kardynata Tomasza de Vio, powszechnie zwanego Kajeta-
nem 1,

Wazng role w procesie ksztaltowania sie teologii moralnej odegrato $ro-
dowisko paryskie, zwlaszcza uniwersytet §w. Jakuba. Po raz pierwszy Piotr
Crockaert wzigt Sume $w. Tomasza jako podrecznik do wyktadéw teologii
i zagadnien teologicznomoralnych. Usunal on z wykladéw podrecznik teologii
Piotra Lombarda, ktéry ,nie przewidywal okreSlonego miejsca dla kwestii
moralnych”. Piotr Crockaert przy wspélpracy mlodego jeszcze, hiszpanskiego
teologa Franciszka de Vitorii, oparl wyktady zagadnien teologicznomoralnych
na IIa—JI2¢ Sumy Akwinaty, wykorzystujac przy tym istniejace juz komen-
tarze .

W XVI wieku na uniwersytetach hiszpanskich podjeto préby zreformo-
wania nauk teologicznych. Sprzyjala temu korzystna syluacja wewnatrz
kraju. Zaréwno zjednoczenie wewnetrzne kraju, jak tez dobre warunki bytowe
przyczynily sie w duzym stopniu do rozwoju humanizmu. Jednak humanizm
hiszpafiski byt inny anizeli humanizm wloski. Humanizm hiszpanski zwracal
uwage nie tyle na ideat antyczny, ile zmierzal do reformy religijnej, obejmuja-
cej takze nauki teologiczne. Reformy dokonywali ludzie. Recepcja tomizmu
w Hiszpanii dokonala sie pod wplywem dominikanéw. W 1551 roku kapitula
generalna w Salamance, a nastepnie w 1571 roku w Rzymie nakazala wycofaé
podrecznik Piotra Lombarda, a wyklad teologii, w tym i zagadniefi moralnych,
oprze¢ na Sumie éw. Tomasza. W my$l podjetych uchwat, w o$rodkach domi-
nikanskich (27) miano wykladaé zagadnienia z Pisma éw. oraz kazusy sumie-
nia 2, Przeprowadzono jednak podziat na teologie spekulatywnj i teologie mo-
ralng. Teologie moralna stanowil poczatkowo material dotyczacy kazuséw su-
mienija. Byla to w pewnym sensie teologia moralna szczegblowa. Zagadnienia
moralne ogélne podawane byly w ramach wykladéw z teologii spekulatywnej.
Poczagtkowo wiec moralista wykladat teologie moralng w opareciu o IIa-—JI%¢
Sumy $w. Tomasza oraz czwarta ksiege Sentencji Piotra Lombarda. Pod ko-
niec XVI wieku (1585) wprowadzono oddzielnych profesoréw do teologii spe-
kulatywnej oraz moralnej. Do obowiazk6w tego ostatniego nalezal wyklad
Ia_IJ8¢ i JI—II%¢ Sumy $w. Tomasza, ale juz z pominieciem podrecznika Piotra
Lombarda . Wybitnymi teologami hiszpanskimi z zakonu dominikanéw byli:
tworcy szkoly w Salamance — Franciszek de Vitoria (t 1546), Melchior Cano
g iggg;,uDominik Soto ( 1560), Bartlomiej Medina (} 1580), Dominik Bannez

10 B. Hiaring — L. Vereecke, art. cyt., 682 n.
1 1. Vereecke, dz. cyt., Pars II, 11—14.
't Por. F. Cayré, Théologiens dominicains de la remaissance avant le concile
de Trel:tt;. w:JPa,tI!'}c:lc_;gie et Diustgire de Théologie, t. II, 733—738, 742 n.
or. J. einer, Die Entwicklurg der Moraltheolo r ei indigen
Disziplin, Regensburg 1970, 328. 334. 338. i gle zur elgenstandlo
¥ L. Vereecke, dz. cyt., Pars II, 11—54.
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Najwiekszg role w historii dominikariskiej szkoly w Salamance odegral
jej tworca, Franciszek de Vitoria, teolog o wielkich zdolnosciach, ktéry for-
macje humanistyczno-teologiczng zyskat w kolegium $§w. Jakuba w Paryzu.
Jako pierwszy na terenie Hiszpanii w wykladach teologii odrzucil Sentencje
Piotra Lombarda. Za podstawowe dzieto-podrecznik wigl Sume $w. Tomasza,
jednak ,dat systemowi Tomaszowemu nowg szate zewnetrzng, zaryzykowal
nawet wyrzucenie z Sumy tez, ktére mogly kompromitowaé tomizm w oczach
wspbdlezesnych* 15,

Préoby zreformowania studiéw teologicznych podejmowane byly nie tyle
w Salamance, czy w konwencie $§w. Stefana, ile w kolegium sw. Grzegorza
w Valladolid. W ofrodku tym, pod wplywem tendencji erazmianskich, zacze-
to w studiach powraca¢ do Pisma $w. i Ojcow Kosciola oraz w szerszym za-
kresie uwzgledniaé orzeczenia papiezy i soboréw ¢

Nie moina pomingé teologa, jakim byl Melchior Cano, uczeri Francisz-
ka de Vitorii, profesor w Alkala, teolog Soboru Trydenckiego i biskup Kanar.
Jest on autorem dziela De locis theologicis, ktére wywarlo duzy wplyw na
kierunek studiéw teologicznych. W dziele tym Cano oméwil zrédia badan teo-
logicznych. Teolog ten rozumial wage historyzmu w teologii, a w badaniach
stosowat zasady indukcji i dedukeji'’.

Réwnolegle z rozwojem teologii moralnej systematycznej, w Srodowis-
ku Salamanki istnialo szczeg6lne zainteresowanie ujmowaniem praktycznym
zagadnien moralnych. Przedstawicielami tego kierunku byli dwaj teologowie,
a mianowicie Marcin de Azpilcueta, powszechnie znany jako Doktor Navarrus
(f 1586) i Diego de Covarruvias (I 1577). Obaj teologowie sa autorami trakta-
tow zwigzanych tematycznie z praktyczng forma sakramentu pokuty. Dziela
ich, obok pewnej wiedzy moralnej dotyczacej sakramentu pokuty, zawierajg
takze sporo treSci prawniczych. Uprawiana przez nich teologia moralna byla
w zasadzie kazuistyczna o charakterze legalistycznym. Niemniej jednak dzieta
ich, zwlaszeza Enchiridion sive manuale confessariorum et poenitentium Azpil-
cuety 18, byly powszechnie znane, a W Polsce — zdaniem ks. W..Wichra —
W znacznej mierze wplynely na ksztattowanie sie pogladow teologicznomoral-
nych 19, . , ..

Oceniajac ogélnie dzialalnosé teologiczng dominikanow hiszpafiskich trze-
ba zaznaczyé, ze teologia przez nich uprawiana ,integruje.. w ramach mo-
ralnoéci §w. Tomasza zdobycze nominalizmu, tzn. wiedzg, smak konkretu
i adaptacje do czaséw wspolczesnych*. Znajac w sposob biegl_y problemy
swej epoki, teologowie dominikanscy podjeli probe mora.lnegp ujecia zagad-
nien dotyczacych zycia ekonomicznego i politycznego. Wykazali oni c.lobra zna-~
jomosé zrédet skrypturystycznych i patrystycznych w duchu humanistycznym.
W trakcie studiéw zmieniano czesto wyktadany material oraz stosowano zwy-

1 Por. W. Granat, dz. cyt, 61; M. Rechowicz, Uwagi wstepne, w: DTKP t. 2,

cz. 1, 24,
w1V ke, dz cyt., Pars II, 9—11. o
17 Por. el-l:?ecCa?ré, P?trologie et histoire de Théologie, t. 11, Les dominicains

espagnols, Desclée et Cie, 1945; 739—743; M. Y. Congar, La théologie, w: DThC, t. XV,
421—423; W. Granat, dz. cyt, 59—60. _

18 Coloniae Agrippinae 1606. Ostatnie wydpme w 1750 roku.

1% Wplyw éw. Alfonsa Liguoriego na teologi¢ moralng w Polsce, AK 47 (1947) 2.

® I’originalité de I'école Salmantine tient en ceci qu'elle intégre dans le ca-
dre de la morale de saint Tomas les acquisitions du nominalisme, a savoir, le goit
du concret et les adaptions aux temps modernes“ (B. Hiring — L. Vereecke, art
cyt., 882).
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czaj przydzielania poszczegblnych profesor6w do katedr. Material wykladéw
dostosowywano do potrzeb chwili, czynigc tym samym wyklady bardziej ela-
stycznymi, pozbawionymi przesadnej sztywnosci. W zasadzie profesorowie do-
minikaniscy byli nominalistami. Dlatego w swych wykladach stosowali zbyt-
nig spekulacje myslowa. Mimo ze podstawa wykiadéw byla Suma §w. Toma-
sza, to jednak czeSciej korzystali oni z licznych komentarzy, ktére nie zawie-
raly ,zwartej wewnetrznie i jednolitej syntezy* 2!. Zagadnienia moralne pozba-
wione zostaly podbudowy dogmatycznej na skutek mniejszego zainteresowania
sie dogmatem. Skupili oni wiekszq uwage na zagadnieniach moralnych, kté-
re w zasadzie zredukowano do IT12—II2¢ Sumy §w. Tomasza. Korzystajac z licz-
nych komentarzy do Sumy, dominikanie nie podjeli wysitkéw, aby opraco-
waé wlasny podrecznik po$wiecony wylacznie teologii moralnej. A mimo to
renesans tomizmu w Hiszpanii stanowil powré6t nie tyle do ,,zdegenerowanego
scholastycyzmu XV wieku*, ile do ,,dynamicznego tomizmu XII stulecia®. Zda-
niem wspélczesnego hiszpanskiego historyka to, co adaptowano, ,nie bylo
niewolniczym powtérzeniem nauk mistrza, lecz pewna metodologia o wy-
prébowanej wartoéci, ktéra moglaby byé zastosowana do rozwigzywania no-
wych probleméw, wnoszonych przez rodzaca sie epoke* 2.

Duzj role w procesie wyodrebniania sie teologii moralnej z teologii w og6-
le oraz stopniowego uzyskiwania autonomii przedmiotu, Zrédet i metodologii
odegral zakon jezuitéw. Czlonkowie tego zakonu przenie§li na uniwersytety
Wioch, Pragi, Ingolstadtu i dalej zdobycze hiszpanskiego odrodzenia w teologii
w duchu humanistycznym. Niemalg role w tym procesie odegrat zalozyciel
zgromadzenia §w. Ignacy Loyola (1 1556), ktéry zetkngal sie z nowymi ujeciami
teologii zapoczatkowanymi przez Franciszka de Vitorie w kolegium §w. Jaku-
ba w Paryzu. Tam bowiem zaloZyciel Towarzystwa Jezusowego zdobywat for-
macje teologiczng w duchu odnowionego tomizmu. Nic tez dziwnego, ze
$w. Ignacy w konstytucjach zakonnych zobowigzal swoich wspétbraci do pro-
wadzenia wykladéw teologii w oparciu gléwnie o Sume $w. Tomasza. Mimo
licznych oporéw, jakie mialy miejsce w zakonie co do nowego Ratio studiorum,
w 1599 roku kapitula generalna w Rzymie zatwierdzajac porzadek studidw,
opowiedziala sie ostatecznie za recepcjg tomizmu .

Recepcja tomizmu w zakonie jezuitéw napotykala pewne trudnosci. Sta-
Yo sie to widoczne z chwila podjecia w zakonie starari zmierzajacych do opra-
cowania, a wlaciwie okreflenia Ratio studiorum, ktbére by regulowalo we-
wnetrzng organizacje studiéw jezuickich 4.

Godny zasygnalizowania, z racji swej oryginalnosci, jest glos jezuitéw
polskich w dyskusji nad Ratio studiorum. Postulowali oni, aby w wyktadach
teologicznych zasadniczo trzymaé sie Sumy §éw. Tomasza. Obok katedr teologii
spekulatywnej i kazuséw sumienia proponowali utworzenie katedr Pisma $w.
oraz teologii kontrowersyjnej, a w wykladach uwzglednianie aktualnych po-
trzeb shuchaczy z pomijaniem tematéw zbednych i nic nie wnoszacych. Gdy za$
chodzi o problematyke moralng, jezuici polscy proponowali, aby w wykla-
dach kazus6w sumienia podawany material wyjasnia¢ w oparciu o dekrety So-

% Tamze.

7 J, A. Fernindez-Santamaria, Hiszpafiska myél polityczna epoki renesansu,
w: Odrodzenie i Reformacja w Polsce, t. 20, 1975, 8.

3 M. Rechowicz, dz. cyt, t. 2, cz. 1, 24.

¥ J. Theiner, dz. cyt., 159; Por. F. Greniuk, Autonomizacja teologii moralnej
w XVII wieku, RTK 20 (1972) 2. 3, 39; B. Natofiski, Humanizm jezuicki ¢ teologia
pozytywno-kontrowersyjna, w: DTKP, t. 2, cz. 1, Lublin 1975, 100—105.
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boru Trydenckiego. Uwazali oni, Ze cals argumentacje teologiczng nalezy
oprze¢ na koncepcji metodologicznej Melchiora Cano. Ponadto wskazywali na
koniecznoéé opracowania odrebnego podrecznika o kazusach sumienia, ktéry
bylby podobny do dziela Summa casuum conscientiae, sive de instructione sa-
cerdotum, libri septem -— jezuity Franciszka z Toledo 2.

Nie wszystkie, wysuwane przez jezuitébw polskich, postulaty zostaly
uwzglednione w zatwierdzonym w 1599 roku Ratio studiorum. Jednak ich glos
w dyskusji nalezal do nielicznych, ktére z cala wyrazistodcia wskazywaly na
koniecznoé¢ dostosowania studiéw teologicznych do aktualnych potrzeb i wy-
mogdw epoki ?°,

Jezuici zwracali szczegblng uwage na sprawy duszpasterskie pod katem
praktyeznego rozwigzywania wielu probleméw zycia czlowieka. Przygotowy-
wali oni duszpasterzy, ktérzy swoja praca przez gloszenie Slowa Bozego i po-
sluge sakramentalng — zwlaszcza pokuty i Eucharystii — mieli ksztalto-
waé postawy religijno-moralne wiernych. Taki stan rzeczy zmuszal niejako
jezuitéw do gruntowniejszego poznawania zasad moralno$ci chrze$cijanskiej,
a takze ukazywania pozytywnego i praktycznego zarazem znaczenia sakra-
mentéw, zwlaszcza pokuty, w Zyciu chrzescijanskim *7.

Jezuici, podobnie jak dominikanie, wprowadzili czteroletnie studium teo-
logii, jednak z podzialem na kurs niZzszy i kurs wyzszy. Teologie mialo wykla-
daé trzech lub dwdéch profesoréw, w zaleznosci od mozliwosci kadrowych da-
nego studium. Na kursie nizszym zadowalano sie wyja$nianiem kazuséw su-
mienia z pomijaniem aparatu naukowego. Wyklady kazuséw odbywaly sie
dwa razy w tygodniu, a wysluchanie ich obowigzywalo przez dwa lata %,

Inaczej zorganizowane byly studia teologii moralnej na kursie wyzszym.
Materiat dotyczacy ogélnych jej zasad wykiadano w ramach teologii spekula-
tywnej. Natomiast cze$é szczegblowa w formie kazuséw sumienia podawano
oddzielnie kazdego tygodnia w ramach specjalnej konferencji. W osrodkach,
gdzie nie bylo pelnej obsady profesor6w, na kursie wyzszym kazdy profesor
wykladal zagadnienia dogmatyczne i moralne lacznie. Tam za$, gdzie byla,
istnjata odrebna katedra i profesor, ktéry wykladat material moralny w spo-
s6b mozliwie wyczerpujacy. Wyklady te obowiazywaly sluchaczy przez dwa
lata ®,

Jezuici, przyjmujac tomizm jako podstawowa doktryne nauczania teo-
logii, dostosowali zar6wno tre$é, jak i metode do wymogéw wspélczesnosci
W odréznieniu od teologbw dominikanskich, jezuici nie ograniczyli swej dzia-
talnoéci teologicznej do pisania komentarzy do Dziela Akwinaty. Powstajace
traktaty mniej lub wiecej harmonizowaly z ukladem Sumy, jednak jezuici
wykazali wickszg samodzielno$é w my$leniu. Dazyli oni do wypracowania od-
dzielnego podrecznika teologii moralnej, ktéry mégitby byé pomocny w pracy

5 Znane juz od 1568 roku, a wydane drukiem w Coloniae Agrippinae w 1599 r.

#  Dyskusja nad projektem Ratio studiorum nie wniosta zbyt wiele nowych
elementéow do okreSlenia tre§ci i miejsca kwestii spornych w nowym systemie
studiéw. Co gorsza, z wyjatkiem Polski, Niemiec i Francji, inne kraje — zwlaszcza
Hiszpania i Italia — nie okazaly wigkszego zainteresowania ta sprawa. Uwazali jg
za wewnetrzny problem krajow zagrozonych herezja, a same kontrowersje za teo-~
ic‘;ii)e nizszego gatunku* (Natonski, art. eyt, w: DTKP, t. 2, cz 1, Lublin 1975,

1975 T L. Piechnik, Akademie i uczelnie jezuickie, w: DTKP, t. 2, cz. 2, Lublin
, 57.
® Por. F. Greniuk. Tomasz Mlodzianowski teolog moralista, Lublin 1974, 117 n.
® J. Thelner, dz cyt., 234 n.; Por. F. Greniuk, Autonomizacja, art. cyt.,, 41 n.
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duszpasterskiej, zwlaszcza dla spowiednikéw. Tak wiec na przelomie XVI
i XVII wieku jezuici opracowali dziela, ktére zastapily dawne sumy oraz sen-
tencje. Gléwnymi autorami tych dziel byli: Grzegorz z Walencji (1 1603), Fran-
ciszek Suarez (}1617), Gabriel Vasquez (f 1604) oraz wielu innych 3,

Podstawowym oSrodkiem teologicznego ksztalcenia jezuitéw dla potrzeb
zakonnych, jak tez krajow, ktére byly objete wplywami reformacji, bylo Ko-
legium Rzymskie, pézniejsze Gregorianum. Do wybitnych teologéw Kolegium
nalezeli przede wszystkim Hiszpanie: F. Toledo, F. Suarez, J. Azor. G. Vas-
quez. Wyksztalcenie teologiczne uzyskali oni na uniwersytetach Paryza, Sala-
manki, Alkali oraz Lowanium. Mozna zatem powiedzieé, ze ,teclogia hiszpan-
ska” zostala przeniesiona do réznych o$rodkéw intelektualnych Europy nie
tylko przez dominikanéw, ale takze przez jezuitéw. Ci ostatni wzbogacili ja
przez zdobycze humanizmu wloskiego. Przyjeli argumentacje teologiczng za-
warta w koncepcji metodologicznej dominikanina Melchiora Cano. Zwracali
wiekszg uwage na Pismo §w., wypowiedzi papiezy, orzeczenia soboréw, Ojcow
Kosciota. Kladli duzy nacisk na gruntowng znajomos$é jezykéw, zwlaszcza
hebrajskiego i greckiego, ktére byly konieczne w studiach skrypturystycznych
i patrystycznych 3.

Dorobek teologiczny jezuitéw, w omawianym okresie, mozna podzielié
na pewne grupy tematyczne. Do pierwszych zaliczyé mozna tych teologéw, kto-
rzy zajmowali sie komentowaniem Sumy Sw. Tomasza. Nalezy do nich mie-
dzy innymi Franciszek z Toledo, Grzegorz z Walencji oraz Gabriel Vasquez.
Najwybitniejszym jednak okazal sie Franciszek Suarez, ktory w dziele De le-
gibus, obok tresci teologicznej, zamie$cil wiele materialu zaczerpnietego z fi-
lozofii moralnej oraz calg 6wczesna filozofie prawa i panstwa 2,

Inng grupe stanowia teologowie jezuiccy zajmujacy sie przewaznie moral-
noscig prawa. Sposrod nich nalezy wymieni¢ Ludwika Moline (f 1600) i kar-
dynala Jana de Lugo (} 1660). Ten ostatni jest autorem traktatéw De iustitia
i De poenitentia. Takze Tomasz Sanchez (f 1610) w traktacie De matrimonii
sacramento podat tradycyjna nauke teologiczna dotyczaca prawa malzen-
skiego 3,

Odrebna grupe stanowia autorzy Institutiones morales. Najwybitniej-
szym tworcg tego typu dziel jest Jan Azor (f 1603). Poza tym teologowie: Hen-
ryk Henriquez (1 1608), Tomasz Sanchez (1 1610), Wincenty Figliucci (f 1622),
Pawel Layman (f 1632), Ferdynand z Castropalao (1 1633) oraz Henryk Bu-
senbaum (f 1668). Autorami podrecznikéw przeznaczonych dla spowiednikéw
sq Franciszek z Toledo i Walezjusz Raymald (f 1623) znany z traktatu
pt. Prazxis poenitentialis M.

Reasumujac, nalezy stwierdzi¢, ze teologowie jezuiccy rozrézniali podzial
zagadnienh teologicznomoralnych na ogélne i szczegélowe. U niektérych obie
te cze$ci w rézny sposdéb byly traktowane w cato$ci wyktadu teologii moral-
nej. Mozna niekiedy zauwazyé pomijanie traktatu o celu ostatecznym i o lasce,
z widocznym akcentowaniem roli sakramentéw w zyciu chrzeécijanskim. Prawie
wszyscy teologowie jezuiccy nie uchronili sie przed legalizmem, w mniejszym
lub wiekszym stopniu uwzgledniajac w wykiadzie teologii moralnej prawo po-

¥® M. Grabmann, Geschichte der katholischen Theologie seit dem Ausgang
der Vaterzeit, Darmstadt 1961, 185.
8 L. Piechnik, art. cyt., 56 n.
3 Por. L. Vereecke, dz. cyt., Pars II, 64.
: Por. B. Hiiring, Nauka Chrystusa, ti. I. Klenowski, t. 1, Poznan 1962, 48.
Tamze.
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jete dosé szeroko. Jak powiada w swym dziele J. Theiner, teologowie jezuic-
cy, jakkolwiek réimili sie miedzy soba co do zawarto$ci, zakresu i znaczenia
teologii moralnej ogélnej, to jednak mieli §wiadomoéé jej koniecznosci w calos-
ci wiedzy moralnej #. Dorobek teologicznomoralny jezuitéw $wiadezy o tym,
iz prébowali oni widzieé¢ Zycie oraz rozwigzywaé problemy, jakie ono nasu-
wato wspéiczesnym.

II. POLSKA TEOLOGIA MORALNA XVI I XVII WIEKU

Przetom XV i XVI wieku stwarzal korzystne warunki dla rozwoju pol-
skiej teologii. Polska bowiem w XV wieku zostala , wciagnieta w nurt wiel-
kich przemian kulturowych i religijnych*, jakimi byly renesans i humanizm,
a takze reformacja .

W poczatkach XVI wieku w Polsce interesowano sie pradami renesansu,
humanizmu i ruchéw reformacyjnych. Zjawiska te stanowily powainy bo-
dziec dla rozwoju my$li teologicznej. Takze Akademia Krakowska z wydzia-
lem teologicznym nie przechodzila obojetnie wobec tych zjawisk, chociaz juz
wtedy zauwaza sie stopniowe zanizanie poziomu nauczania teologii. Problemy,
jakie stawiala reformacja wielu kierunkom zycia, takze religijnego, wyma-
galy ze strony obronicow doktryny katolickiej stworzenia odpowiedniej lite-
ratury religijnej dostepnej dla szerszych grup odbiorcow. Nowe prady, jakie
dochodzily do giosu w samej teologii, dazenia do uprawiania teologii pozy-
tywnej, przez ktéra rozumiano egzegeze i nauke tradycji, igczong niekiedy
z kontrowersjami, zmuszaly wiele oérodkéw intelektualnych, a przede wszyst-
kim Akademie, do zajecia odpowiedniego stanowiska. Ta ostatnia przezyla
prawdziwy kryzys wewnetrzny wtedy, kiedy zmuszona zostala do zajecia sta-
nowiska wobec¢ humanizmu i reformacji ¥.

Poczatek XVI wieku w Akademii charakteryzuje sie jeszcze pelnym roz-
kwitem réznych dziedzin wiedzy, w tym tez i teologii. Teologia oraz prawo ko-
Scielne stanowily podstawowe kierunki wiedzy w Uczelni Jagielloniskiej. Do$é
charakterystyczna dla systemu Siredniowiecznego uczelni preponderancja teo-
logii i prawa stwarzala dla pozostalych wydzialéw sprzyjajace warunki roz-
woju. Dzieki tym dwom dyscyplinom Akademia zyskala rozglos w Europie,
przez co weszla do czoiéwki uniwersytetéw narodowych, a miasto zyskalo mia-
no ,,Cracovia totius Poloniae urbs celeberrima* *. Ta duza ranga uczelni oraz
miasta dodatnio wplywala na caloksztalt rozwoju umyslowego w Krakowie
i Koronie. Nic tez dziwnego, Ze jeszcze w poczgtkowych latach XVI wieku do
Krakowa $§ciggnela liczna mlodziez, nie tylko z kraju, ale i z zagranicy. Po-
wstaty korzystne warunki dla rozwoju polskiej my$li teologicznej, a w tym
tez teologicznomoralnej, chociaz taki stan nie trwal zbyt diugo. Juz refor-
macja spowodowala znaczny odplyw milodziezy na uniwersytety réznowier-
cze do Wittenbergi czy Krélewca.

Od potowy XVI wieku daje sie zauwazy¢ powolne zanikanie zaintereso-

3 J, Teiner, dz. cyt., 323 n.
¥ M. Rechowicz, Dzieje polskiej my§li teologicznej, w: Historia Koéciola w Pol-
sce, t. 2, Warszawa 1974, 140—150.
% M. Rechowicz, Wydzial teologiczny Akademii Krakowskiej w XVIII i XVIII
wieku, w: DTKP, t. 2, cz. 2, Lublin 1975, 11.
19 3 H. Barycz, Urniwersytet Jagielloniski w 2yciu marodu polskiego, Warszawa
64, 34.
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wan w zakresie teologii. Niewatpliwie przyczyn takiego stanu rzeczy bylo
wiele i nie sposéb wszystkich wydoby¢ na §wiatlo dzienne. Jedno jest pewne,
ze z biegiem lat Akademia Krakowska stracila dawng powage i znaczenie
uczelni miedzynarodowej, a przybrala charakter szkoly krajowej. Powstaja-
cy kryzys jeszcze bardziej poglebila kontrreformacja. Zaczeto wéwezas wyco-
fywaé podreczniki autorow akatolickich oraz wprowadzaé w uczelni obowig-
zek wyznania wiary. W samym nauczaniu, z obawy przed nowosciami, zacze-
to powracaé do przestarzalej filozofii scholastycznej. To zjawisko spowodowa-
lo, ze zwolennicy dawnego porzadku przyjeli postawe daleko posunietej ostroz-
no$ci, a takze konserwatyzmu, ktéry bynajmniej nie byl przejawem ich nau-
kowej roztropno$ci. Z obawy przed zalewem idei reformacji oraz wszystkiego,
co ona ze sobg niosta, zaczeto w Akademii Krakowskiej stopniowo usuwaé
zwolenniké4w humanizmu i w ogéle nowych pradéw. O ile pozostali w Aka-
demii, to ich dzialalno§é traktowano na zasadzie tolerancji bez zbytniego po-
parcia. Taki stan rzeczy powodowat masowy odplyw mlodziezy z Uczelni na
uniwersytety wloskie, francuskie czy niemieckie. W ten sposéb Akademia
utracila znaczenie poteinego i preznego oSrodka umystowego o randze mie-
dzynarodowej.

Mimo préb zreformowania wydziatu teologicznego Akademii ®, nie zdo-
tano pobudzié¢ jego mistrzéw do wzmozonej pracy naukowej i twérczej dzia-
alnosci, bowiem zasklepili sie w martwym kole formulek i tradycji. Calg
energie skierowali oni na jatowe dysputy, w ktérych roztrzasano dawno prze-
brzmiale i nikogo nie interesujace tematy. Tracono wiele sil, aby okazaé swo-
ja nieufno&¢ wobec nowych tendencji, jakie pojawialy sie w teologii. Chciano
bowiem w ten sposdb podkreslié swoja odrebnosé. Jesli doda sie do tego calty
arsenat §rodkéw i inicjatyw, jakie wykazano w sporze z jezuitami o monopol
nauczania w Polsce, wtedy bedzie mozna lepiej uchwyci¢ przyczyny powolne-
go upadku poziomu naukowego w Akademii, w tym takie wydzialu teolo-
gicznego *°.

Na wydziale teologicznym, mimo nowych tendencji, nie zrezygnowano
z wykladéw systemem tradycyjnym. Do§¢ znamienna cecha, okreflajacg sy-
tuacje na wydziale, bylo zebranie w calo$é¢ jego statutéw. W zasadzie nie
wniosly one nic nowego. W dalszym ciagu przyjmowano studium teologii scho-
lastycznej opartej o wyklad skodyfikowanego w wieku XII podrecznika dog-
_matyki katolickiej, stynnych Sentencji Piotra Lombarda oraz tradycyjne objas-
niania Pisma §w. czterema sposobami. W zwyeczaju wydzialu pozostawaly licz-
ne dysputacje prowadzone ,more scholastico” z niezmiernie wybujatym apa-
ratem subtelno$ci dialektycznych 41,

Zdecydowany powrét do dawnych kierunkéw umyslowych nastapit po
Smierci wybitnego prorektora Uczelni biskupa Tomickiego (f 1536). Zaczeto po-
wraca¢ do dawnych programéw, éwiczen, dysputacji oraz do wylacznego pa-
nowania Arystotelesa i dialektyki‘®. Pomimo tego jeszcze na przestrzeni lat

3% prymas J. Laski w 1513 r. ustanowil osobnego i niezaleznego od Uniwersy-
tetu profesora teologii, a pézniej drugiego. Chodzilo bowiem o systematyczny wy-
kiad teologii, ktéry byl zaniedbany (ferie, $wieta, absencje profesoréw). Krél Zyg-
munt Stary w 1519 r. ustanowil profesora teologii. By! nim wloski franciszkanin
Marek a Turri. (Por. H. Barycz, Historlia Uniwersytetu Jagiellofskiego w epoce hu-
manizmu, Krakéw 1935, 170).

% Por. H. Barycz, W orbicie wielkiego konfliktu, w: Alma Mater Jagellonica.
Studia i szkice z przeszlo$ci Uniwersytetu Krakowskiego, Krakéw 1958, 134—189.

41 H. Barycz, Historia Uniwersytetu Jagielloniskiego, dz. cyt., 175.

¢ Tamze, 282.
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1536—1572 zauwaza sie pewng dzialalno$é grupy teologbéw, zwolennikéw no-
wego, humanistycznego kierunku w teologii. Ich dzialalno$¢é nie zdotala prze-
lamaé uprzedzeri i konserwatyzmu starej generacji. Nowy kierunek, mimo Ze
rokowat dobra przyszlosé, stopniowo ulegal zanikowi, a bezplodna egzystencja
zwolennikéw dawnego porzadku spowodowala z czasem odplyw miodych i zdol-
nych sil teologicznych z Akademii. '

Rzecza znamienna bylo, ze wielu spoSréd teologéw oportunistéw posia-
dalo wyksztalcenie humanistyczne. Jednak nie byli oni w stanie wyzwoli¢ sie
ze starych schematéw oraz $redniowiecznej metody wykladu teologii. Nic dziw-
nego, ze nowe prady, jakie jeszcze pod koniec XVI wieku ujawnialy sie w éro-
dowisku teologicznym Akademii, istnialy tylko na zasadzie tolerancji, ponie-
waz ,urzedowo i formalnie nie mialy zadnych uprawnien**3. Teologia scho-
lastyczna oparta o studium Piotra Lombarda stanowita wiedze urzedows, kt6-
rg kazdy student musial przyswoi¢ do egzaminu#. Tak wige Akademia
w XVI, a nawet w XVII wieku nie przejela w swoje rece ruchu teologicznego
w Polsce, ktory stanowit charakterystyczna ceche XV wieku, zwlaszcza pierw-
szej jego polowy.

Kolejnym wydarzeniem, ktore polozylo kres nowym tendencjom w teo-
logii, byla reforma Mikolaja Dobrocieskiego, a ktéra stala sie ukoronowa-
niem scholastyki. W swych postanowieniach nawracala ona do dawnej
scholastyki polskiej z doby rozkwitu na przelomie XV i XVI wieku. Byla
ona o tyle reforma, Ze nawiazywala do wielkich systeméw Sredniowiecznych,
jakimi byl tomizm oraz skotyzm. Nie zadbano jednak o to, aby stare systemy
na nowo przepracowac i podaé je w XVII wieku, w nieco innej, bardziej od-
powiadajacej mentalnosci tamtych czas6w formie ‘. W mysl zarzadzen rek-
tora wprowadzono do teologii, w miejsce Sentencji Lombarda, Sume §w. To-
masza z Akwinu. Tym samym opowiedziano sie za tradycyjnie naczelnym
miejscem scholastyki. Obok wykladéw tomistycznych moina bylo wykorzy-
stywa¢ opinie zwolennikéw skotyzmu. W ten sposéb reforma Dobrocieskiego
(1803) stworzyla dogodne warunki dla przyjecia dziel wielkich komentato-
row §w. Tomasza z zakonu dominikanéw. W wykladach oraz twoérczosci pi-
sarskiej wykorzystywano dorobek naukowy dominikanéw zachodnich, miedzy
innymi B. Mediny (f 1546), Dominika Soto (f 1560), Tomasza de Vio (i 1534),
Melchiora Cano (f 1560) czy tez Dominika Banneza (f 1604).

Trzeba dodaé, ze przepisy regulujace nauczanie teologii w Akademii Kra-
kowskiej postanawialy, ze wszyscy, ktorzy ,,chca dojéé do tajemnic boskiej wy-
mowy", powinni najpierw by¢ ,,wyksztalceni i dobrze obznajomieni ze scho-
lastyczng teologia” ‘®. Réwmiez spér Akaddmii z jezuitami zblizyl mistrzéw
krakowskich do dominikanéw i karmelitéw bosych. Ci ostatni byé moze wy-
warli wplyw na ksztaltowanie mys$li ascetycznej u teologébw krakowskich.

Teologia moralna nie byla wykladana na wydziale teologicznym jako
oddzielna dyscyplina. Wiedze teologicznomoralng, wzorem wielkich komenta-
toréw szk6l dominikanskich, przekazywano igcznie z innymi zagadnieniami
Sumy $w. Tomasza. Material moralny byl zlaczony z dogmatycznym i stanowil
calo§¢ teologii scholastycznej. Nalezy przypuszczaé, ze na wydziale teologicz-

. ¥ M. Rechowicz, Wydzial teologiczny Akademii Krakowskiej w XVII i XVIII
wieku, art. cyt., 11.
4 H. Barycz, Historia Uniwersytetu Jagielloriskiego, dz. cyt., 402 n.
¥ A. Usowicz, Stanistaw Wieczorowski. Z historii Uniwersytetu Jagiellorniskie-
0o w pierwszej polowie XVII w., NP 3 (1947) 145.
4 H. Barycz, Historia Uniwersytetu Jagielloriskiego, dz. cyt., 560—562.
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nym Akademii — kierujgc sie zalozeniami szkél dominikanskich i ich mi-
strzéw — wykladano zagadnienia kazuistyczne w ramach pozytywnego wy-
kladu moralno$ci chrzescijanskiej, chociaz po reformie zaniechano metody po-
zytywnej wykladu, oddalono si¢ od zrédet Objawienia i Tradycji, a bardziej
zwrocono sie ku zasadom logicznym czynigc z nich schemat dalszych docie-
kan czy spekulacji ’. Mimo to mialy miejsce takie fakty, ze jeszcze w polowie
XVII wieku Stanistaw Wieczorowski (f 1657) prowadzit wyktad teologii w opar-
ciu o Sentencje Piotra Lombarda 4.

Na ksztaltowanie sie¢ myS$li teologicznej w $rodowisku Akademii miaty
pewien wplyw powstajace w kraju oSrodki jezuickie. One to zawazyly w ja-
kim$ stopniu na podziale teologii na scholastyczna, moralng i pozytywna, cho-
ciaz w praktyce zagadnienia dogmatyczne i moralne wchodzily w sklad teologii
scholastycznej. Do wyjatkéw nalezalo usilowanie rozdzielenia zagadnien dog-
matycznych od moralnych. W zasadzie wykladano je ljcznie. W ramach wy-
kiadu bakalarz teologii podawal zagadnienia zwigzane z sakramentem pokuty.
Ponadto mial obowigzek wylozy¢ Ia—II2¢ Jub II*—II2¢ Sumy $§w. Tomasza, co
niegdy$ stanowilo przedmiot wykladu magistra sententiarum. W potowie XVII
wieku doktorowie teologii zajmowali sie najczeSciej wykladem Pisma $w.4

Sposréd teologéw Akademii Krakowskiej szczeg6lng uwage zwracaja dwaj
jej rektorzy, Adam z Opatowa oraz Szymon Stanistaw Makowski. W swoich
wyktadach oraz dzielach — chociaz w roézny od siebie spos6b — podali wiele
zagadnieni teologicznomoralnych. Z tej tez racji stanowié moga przedmiot
blizszych zainteresowan historyka teologii moralnej.

Teologiem z kregu Akademii byl Szymon Stanistaw Makowski (I 1683),
dla ktérego mistrzem w teologii by! niewatpliwie Adam z Opatowa. Jednak
uczen przewyzszy! swego mistrza. Makowski jest autorem wielu dziel, a zwila-
szcza Explanatio Decalogi %, w ktérym — w sposob kazuistyczny — podal
wyklad Dekalogu. Chociaz samo laczenie zagadnien meoralnych z przykazania-
mi Dekalogu znane bylo od czaséw Sancheza, to jednak Makowski pozostawatl
zalezny od teologa pochodzenia hiszpanskiego, jakim byl Jan Egidiusz Trul-
lench (1 1644). Owocem pracy Makowskiego jako teologa, i to bardziej teo-
loga moralisty, jest wyklad teologii moralnej ogélnej, pozostajacy dotgd w re-
kopisie, a bedacy wlasnoscig Biblioteki Uniwersytetu Jagiellofiskiego 3. O ile
poprzednie dzielo wydane drukiem zawiera wyklad teologii moralnej szcze-
gotowej, o tyle wspomniany rekopis stanowi rodzaj komentarza do Ia—JJ2®
i IT1a—II*®¢ Sumy éw. Tomasza i zawiera zagadnienia wchodzace w skilad teo-
logii moralnej ogélnej, z racji oméwienia takich tematdéw, jak cel ostateczny
czlowieka, szczeScie czlowieka, pojecie cnoty, grzechu i wady. W trzech od-
dzielnych traktatach autor oméwil zagadnienia cnét teologicznych, a w odreb-
nym traktacie zagadnienie sprawiedliwoici. Mozna stwierdzi¢, ze wyklad za-
gadnien teologicznych Makowskiego wyczerpuje 6wczesng problematyke mo-
ralna, mimo Ze teolog ten w sposéb $wiadomy nie uprawial kazuistyki, ktéra
juz wowcezas dochodzita do glosu.

Teologowie krakowscy w zasadzie korzystali z autoréw zagranicznych.
NajczeSciej opierali sie na opracowaniach badz dzielach dominikanéw, rza-

4 W. Wicher, X. Szymon Staenistaw Makowski teolog moralista polski z XVII
wieku, Kielce 1926, 23.

48 A. Usowicz, art. cyt., 145—161.

@ W. Wicher, X. Szymon Stanistaw Makowski, dz. cyt., 3l.

% Cracoviae 1682.

8 Por. F. Greniuk, Tomasz Mtodzianowski, dz. cyt., 134 (Rps 1447).
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dziej jednak siegali do autoréw jezuickich. Zaréwno Adam z Opatowa, jak
i Szymon Makowski chetnie korzystali z dziel Mediny, Cano, Tomasza de Vio,
Soto, Vitorii, a takze innych, jak np. Sayrusa, Azpilcuety, Azora, Reginaldiego,
Bonnaciny czy tez Laymana.

Dla bardziej kompletnego obrazu sytuacji w teologii moralnej w Polsce
w XVI i XVII wieku nalezy wzia¢ pod uwage przede wszystkim dwie grupy
umystowe, jakie bez watpienia reprezentowali wéwezas dominikanie i je-
zuici.

Jako zakon kaznodziejski, dominikanie cala prace dydaktyczng usta-
wiali ped katem spowiednictwa i kaznodziejstwa. W swoich prowincjach two-
rzyli szkoty zakonne o réznym profilu nauczania. W wiekszo$ci ktadziono szcze-
g6lny nacisk na ksztalcenie zakonnikow jako przyszitych spowiednikéw i ka-
znodziejow. W zaleznosci od profilu nauczania filozofii oraz teologii, o$rodki
takie zyskiwaly miano szk6t wzglednie studiéw powazniejszych.

W XVI i XVII wieku u dominikanéw polskich znane byly studia kon-
wentualne w ramach kazdego zakonu. Poza tym organizowano studia partyku-
larne oraz generalne, czyli uniwersyteckie. W XVI wieku w siedzibie domi-
nikanéw krakowskich istnialo studium generalne (1397—1886). Poza tym o$rod-
kiem istnialy tylko studia wewngtrzzakonne nizszego typu. Dopiero w XVII
wieku powstaly studia generalne w Dereczynie (1658—1664), we Lwowie
(1697—1707) oraz w Wilnie (1644—1864). Kazde studium generalne obok rek-
tora (regensa) miato tzw. bakalarza studium oraz magistra ze stopniem lek-
tora, a takze przeora klasztoru, w ktérym zorganizowane bylo studium. Naj-
wazniejszg osobg, ktdora moze interesowaé historyka teologii moralnej, byl
bakatarz studium. Do jego bowiem obowiazkéw nalezalo prowadzenie wykta-
déw z teologii moralnej. Wedtug instrukcji F. Wierzbny (1586), bakatlarz
studium mial tak prowadzi¢ wyktady, aby przedmiot ten stal sie pozyteczny
dla spowiednikéw i kaznodziejow. Oczywiscie, mial! je prowadzi¢ ,in modo
speculativo”. MoZna zatem przypuszezaé, iz we wspomnianych wyzej studiach
generalnych zagadnienia teologicznomoralne wykladane byly pod katem przy-
szlej pracy zakonnikéw. Cecha znamienng bylo to, Ze w studium generalnym
lwowskim, prawdopodobnie od poczatku XVII wieku, jednj godzine tygod-
niowo po$wiecano na wyklad teologii kazuistycznej. Bywaly wypadki, iz
z braku wyksztalcenia bakalarzy studium w niektérych studiach general-
nych, a cze$ciej w pozostalych szkotach klasztornych, wyklady casus conscien-
tiae prowadzili kaznodzieje generalni, a nawet filozofowie 2.

Wyklady teologii prowadzone byly wedlug wypracowanej w §redniowie-
czu metody scholastycznej. Polegala ona na postawieniu zagadnienia, usta-
leniu definicji, ha wyjaénieniu pojeé, wreszcie na przeprowadzeniu rozumo-
wania wedlug praw logiki oraz wyprowadzeniu odpowiednich wnioskéw.
Scholastyka, jak twierdzi E. Swietochowski OP, ,prowadzila do spekulacji,
na ktéra zdobyé si¢ mogli tylko zakonnicy zdolniejsi* 2. Poza tymi wyklada-
mi stuchaczy obowiazywaly konferencje i udziat w dysputach.

W osiemdziesiatych latach XVI wieku, prawie we wszystkich oSrodkach de-
minikanskich polskich, opierano wyklad teologii nie na Sentencjach Lombarda,
lecz na Sumie §w. Tomasza z Akwinu. Zasadniczym podrecznikiem byla wspo-
mniana Suma Doktora Anielskiego. Jak powiada jeden z autoréw dominikan-

&2 R. Swietochowski, Szkolnictwo teologiczne dominikanéw, w: DTKP, t. 2,
¢z. 2, Lublin 1975, 215—217.
8 Tamze.
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skich: ,,przynajmniej od 1687 roku wykladano cala Sume w cyklu sze$ciolet-
nim. Nadto korzystano z dziel komentatoréw — Tomasza de Vio (Kajetana),
Jana od &w. Tomasza, Melchiora Cano. Od wykladowcéw zakon domagal sie
wiernosci nauce $w. Tomasza, potwierdzanej od 1629 roku specjalng przy-
siegg. W XVII wieku spotykamy uchwaly kapitut polecajace trzymaé sie fi-
lozofii arystotelesowskiej w jej Tomaszowej wykladni* 34,

Kongregacja Warecka (1606) nakazywala wyraznie, ze rektor studium ma
wykladaé pars I2¢, a bakalarz I[2—II2¢ Sumy. Tak wiec w ramach wykladu
teologii scholastycznej bakatarz studium wykladat zagadnienia moralne ogél-
ne %,

Studium generalne w Krakowie, ktére bylo dzielem schytku XIV wie-
ku, stwarzalo dogodna okazje prowadzenia pracy samodzielnej. Z tej tez przy-
czyny zakonnicy niezbyt licznie studiowali w Akademii Krakowskiej. Majgc
wiasne studia w kraju i za granicg, zdolniejszych chetnie wysylali na obce
uniwersytety. Dlatego dominikanie polscy byli zalezni od nauki his2pan-
skiej, wloskiej czy francuskiej. Ze studiéw w Akademii korzystalo niewielu.
Jeszcze w XV wieku w Uczelni Jagiellofiskiej studiowalo 33 dominikanéw,
w XVI wieku tylko 10, a w XVIII wieku nie studiowal w jej murach zaden
zakonnik ¢,

Sposréd dominikariskich teologow moralistéw na szczegblng uwage za-
stuguja trzej wspélbracia zakonni: Mikolaj z Moscisk (1 1632), Samuel z Lubli-
na ( 1638) oraz Ferdynand Ohm Januszowski (f 1712). Uprawiana przez nich
teologia moralna miala charakter profesjonalny o wydiwieku legalistycznym.
Zawierata cechy typowe dla wykiadu zagadnieir teologicznych metoda scho-
lastyczng, w ktérym wiecej uwagi zwracano na opinie i powage teologéw,
mniej za§ na préoby samodzielnego my$lenia. W zasadzie teologowie domini-
kanscy wykorzystuja caty dorobek tematyki moralnej, jakg interesowano sie
w okresie usamodzielnionej juz teologii moralnej, chociaz w ich twérczosci
trudno jest dostrzec zdecydowane opowiedzenie sie za jej autonomizacjg. Ca-
lo$é zagadnien teologicznomoralnych posiada niewystarczajaca podbudowe
skrypturystyczng i patrystyczng. Kazuistyke, jakgq oni uprawiajg, wzoruja ra-
czej na sumach spowiedniczych, mniej za§ na koncepcjach teologicznych Insti-
tutiones morales. Bywajg wypadki nawigzywania do dorobku my$lowego teo-
logébw rodzimych, zwlaszcza wspéibraci zakonnych. W rozwigzywaniu zagad-
niei moralnych sklaniajg sie ku rygoryzmowi badZ probabilizmowi.

Dzialalno$é jezuitéw na terenie Polski znana jest od polowy XVI wieku.
W odréoznieniu od dominikanéw, ktérzy zdaniem J. Kloczowskiego ,nawet
w obrebie obozu katolickiego stanowili sile tradycyjng i dzialajaca ustalony-
mi juz sposobami“, Towarzystwo Jezusowe rozwinelo ,niezwykle wszech-
stronng, w duzej mierze nowatorskg i skuteczng dzialalno$¢, skupiajgca
w swych szeregach (...) przede wszystkim elite katolickg kraju, pociggniety jego
atrakcyjnym modelem Zycia i programem" ¥. Zakon Kaznodziejski bowiem
posiadal program péznofredniowieczny, ktéry tylko czeSciowo byl dostosowa-
ny do nowych sytuacji i zaleceh Soboru Trydenckiego .

4 J. A. Spiez, Dominikanie w Polsce, w: Chrzefcijarska odpowiedZ na pytanie
czlowieka, Warszawa (b.m. i r. w.) prawdopodobnie 1975, 32.

# R, Swietochowski, art. cyt., 220.

# Tamze, 230.

87 Zakon Braci Kaznodziejéw w Polsce. Zarys dziejéw, w: SHDP, t. 1, War-
szawa 1975, 62.

8 Tamze.
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Jezuici poczatkowo podjeli prowadzenie oémiu seminariéw duchownych.
Jednak nie omieszkali staran, aby tworzyé wlasne osrodki ksztalcenia mtodzie-
zy oraz nowicjuszé6w. W ten spos6b w okresie lat 1565—1585 utworzyli w réz-
nych miastach Korony okolo trzydziestu kolegidéw. W XVI wieku powstaly ko-
legia w Pultusku, Wilnie, Poznaniu, Braniewie, Kaliszu, Jarostawiu, Rydze,
Gdansku, Polocku, Nieswiezu, Olomuncu, Lwowie oraz w Krakowie 5. W 1566
roku jezuici zalozyli kolegium w Olomuncu, ktére w siedem lat pézniej prze-
mianowano na Uniwersytet. Oérodek ten mial dwa wydziaty — filozoficzny
i teologiczny. Dzieki staraniom kréla Stefana Batorego, zalozone przez jezui-
10w w Wilnie kolegium na mocy bulli Grzegorza XIII z 1579 roku zostalo za-
mienione na Akademie, w ktérej wykladano teologie scholastyczna. Jednak,
jak stusznie pisze jeden z historykéw polskich: ,nie mozna (...) scholastyki tej
utozsamiaé ze scholastyka dawniejsza. Jej oblicze zblizalo sie do renesansu
tomistycznego, zapoczatkowanego przez uniwersytety hiszpariskie w Salaman-
ce, w Alkali i w Komplucie*®’. Poniewaz Akademia Wileriska stanowila o$ro-
dek wzorcowy dla wszystkich kolegiow polskich, dlatego gromadzitla w swych
murach najlepsze sily pedagogiczne. Jej mury opuszczali bowiem przyszli pro-
fesorowie kolegiéw, a nawet uniwersytetéw %. Nic tez dziwnego, ze tak za gra-
nicg, jak i w kraju jezuici az do kasaty zakonu utrzymywali pierwszefistwo
w twoérczodei filozoficznej i teologicznej®®. W tej ostatniej galezi wiedzy,
a zwlaszcza moralnej, zarowno w XVI jak i XVII wieku nie spotyka sie zbyt
wielu opracowan. Bylo to wynikiem faktu, iz jezuiccy teologowie polscy w XVII
wieku nauczali teologii moralnej opierajac si¢ na podrécznikach zachodnich,
zwlaszcza swoich wspéibraci zakonnych 3.

We wszystkich zalozonych przez jezuitéw kolegiach prowadzono zaje-
cia z casus conscientiae, tzn. z teologii moralnej, ale pod katem wlasciwego
rozwigzywania konkretnych kwestii moralnych. Ten spos6b prowadzenia za-
je¢ oraz sam dobér tematyki uzalezniony byl od potrzeb, z jakimi spotykali
sie oni w terenie. Same wiec wyklady powstawatly na skutek , doraznej potrze-
by dydaktycznej“. W miare uplywu lat zaczeto w tych oSrodkach tworzyé¢
czteroletnie studia pelne. Tworzono woéwczas, obok kursu filozofii, dwie ka-
tedry teologii scholastycznej, w ramach ktérych wykladano niektére zagad-
nienia moralne, albo prowadzono systematyczny wyklad teologii moralnej. Po-
nadto dawano wyklady z teologii polemicznej (kontrowersyjnej) oraz prawa
kanonicznego.

Poczatkowo w kolegium wilefiskim wykladano teologie polemiczng. W la-
tach 1574—1577, a wiec jeszcze przed utworzeniem Akademii, dodano wy-
klady z Pisma $w. oraz teologii moralnej. Jednak zar6wno materiat wykladéw,
jak i spos6b wykladéw ustawione byly pod katem formacji intelektualnej
przysztych kaplanéw. Dopiero po utworzeniu Akademii w r. 1578 wprowa-
dzono pelne studium teologii. Katedre teologii moralnej utworzono w dwa la-
ta péiniej (1580). Poczatkowo teologie wykladali jezuici obcego pochodzenia,
najczeiciej Hiszpanie, Wlosi oraz Anglicy. Oni takie od konica XVI wieku

1 ® J. Muczkowski, Bractwa jezuickie i akademickie w Krakowie, Krakéw
845, 1—4.

® M. Rechowicz, Dzieje polskiej myfll teologicznej, w: Historia Kosciola w Pol-
Sce, t. 2, Warszawa 1974, 401.

8 por, L. Piechnik, Akademie { uczelnie jezuickie, art. cyt., 67.

# M. Rechowicz, Dzieje polskiej mySli teologicznej XVII w., art. cyt., 401.

® Por. F. Greniuk, Teologia moralna Tomasza Mtlodzianowskiego TJ na tle
epoki, w: RTK 20 (1973) z 3, 13 n.
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pelnili kierownicze stanowiska zaréwno w Akademii, jak i w niektérych
kolegiach *. Teologowie ci wyksztalceni byli w Kolegium Rzymskim pod kie-
runkiem profesoréw, ktérzy niegdy$§ zdobywali wiedze w oérodkach w Sala-
mance i Alkali. W ten sposéb przyczynili si¢ oni do przeszezepienia nowej
teologii na teren Polski. Spoéréd wielu teologéw, ktérzy w ramach teologii
scholastycznej wykladali teologie moralng, nalezy wymienié takich, jak Hisz-
panoéw: Garcia Alabiano, Antoniego Ariasa, Piotra Viana (1574—1592), Micha-
la Ortiza, Jakuba Ortiza oraz dwéch profesoréw angielskiego pochodzenia,
a mianowicie Adama Brocka (1581—1592), ktéry najdluzej wyktadal teologie
moralng, i scholastyka Ryszarda Singletona.®®

Jezuici podejmowali starania, aby utworzy¢é wlasng akademie w Pozna-
niu %. Mimo wielu préb nie udalo sie im przeksztalci¢ istniejgcego kolegium
w tego typu jednostke nauczania. W kolegium poznanskim prowadzono wykla-
dy z teologii od 1573 roku. Jednak od 1575 roku wprowadzono wyklady z teo-
logii moralnej, ktére przez pewien czas mial profesor teologii polemicznej
Wawrzyniec Faunt®. Dopiero w koficowych latach XVI wieku utworzono
w Poznaniu pelne studium teologii, w ktérych to teologie moralng wyklada-
no w ramach samodzielnej katedry.

We Lwowie wyklady z teologii moralnej wprowadzili jezuici dopiero od
czaséw istnienia kolegium w poczatkach XVII stulecia. Mialy one stuzyé for-
mowaniu przyszlych kaptanéw spowiednikéw.

Spoéréd innych oSrodkéw jezuickich XVI i XVII wieku, w jakich pro-
wadzono wyklady zagadniei moralnych albo systematyczne zajecia z teologii
moralnej, trzeba wymieni¢ takie, jak: Braniewo (1592)°, Kalisz (1593) %,
Pultusk (1594), Luck (1610), Kamieniec Podolski (1621), Przemys$l (1660), Kros-
no (1661—1760), Warszawe (1670), Lublin (1675) oraz Krakow. W Warszawie
zaréwno caloé¢ teologii, jak tez i teologie moralng wykladano na dos¢ wy-
sokim poziomie.

W Krakowie jezuici mieli od 1623 roku domowe studium prowadzone pod
katem przygotowywania i ksztalcenia kandydatéw do zakonu. Placowka ta po-
siadala czteroletni pelny kurs teologii. Teologi¢ moralng wykladano jako sa-
modzielng wiedze w ramach odrebnej katedry.

Do$é charakterystyczna cecha bylo to, iz jezuici wykladali teologie wy-
lacznie w oparciu o Sume $w. Tomasza. We wszystkich kolegiach w ogdle nie
uzywano podrecznika Piotra Lombarda. Bylo to wynikiem nowatorskiej ini-
cjatywy w zakresie organizacji studiow teologicznych, jakie podjeli jezuici
pod koniec XVI wieku, a co wplynelo na powstanie Institutiones morales jako
nowej formy uprawiania teologii moralne;j.

Mimo dos¢ specyficznej roli, jaka jezuici odegrali w ksztaltowaniu sie
nowej koncepcji i ujeé teologii moralnej, na terenie Polski w XVI—XVII wie-
ku nie ma wybitnych teologdéw moralistéw. Wiekszos¢ jezuitow swoje filozo-
ficzne i teologiczne wyksztatcenie wykorzystywata w pracy pasterskiej, a tak-

# Por. J. Tazbir, Literatura antyjezuicka w Polsce 1578—1625. Antologia, War-
szawa 1963, 27.

8 Por. L. Piechnik, art. cyt, 51—102.

% Por. J. Brozek, Gratis, Oprac. H. Barycz, Krakéw 1929, 152; J. Kloczowski,
Zagkony meskie w Polsce w XVI—XVIII w. w: Koécift w Polsce. Wiek XVI—
XVII], t. 2, Krakéw 1970, 515.

¢ 1.. Piechnik, art. cyt., 50.

# B. Chorostian, Breniewo, w: Braniewo. Z dziejéw miasta i powiatu, Olsztyn
1973, 85—136.

® Por. C. Biernacki, Jezuici w Kaliszu 1581—1773, Warszawa 1857, 752.
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ze w uprawianiu teologii pozytywno-kontrowersyjnej. Sposréd teologow jezu-
ickich szczegélna uwage skupiajg na sobie Tomasz Miodzianowski (f 1686),
Marcin Smiglecki (t 1618), Jan Morawski (f 1700), Wojciech Tylkowski (f 1695),
a takze dwaj wybitni teologowie ascetyczni: Mikotaj Eeczycki (1 1653) i Kasper
Druzbicki (f 1600).

Jezuici polscy, podobnie jak ich zachodni wspoélbracia zakonni, w wykla-
dach teologii trzymali sie Sumy §w. Tomasza. Jednak przy rozwigzywaniu
zagadnien czy kwestii moralnych korzystali wiecej z dorobku wilasnych teolo-
gow zachodnich, zwlaszcza z Vasqueza, Suareza, Bellarmina czy Moliny.

Teologia, jaka uprawiali jezuici polscy, miata charakter kontrowersyjno-
-polemiczny. Duza dzialalnoié¢ czlonkéw Towarzystwa Jezusowego na polu
szkolnictwa, a takZze zwalczania réznowiereéw, w mniejszym stopniu stwarza-
la dogodne warunki dla rozwoju teologii moralnej. Jezuici pisali wiele, jed-
nak do rzadkosci nalezy, aby w spos6éb szczegélny zwracano uwage nie tyle
na zagadnienia moralne, ile na opracowanie systematycznego wyktadu teologii
moralnej. W odréznieniu od teologbw dominikanskich, w zakonie jezuitéw
istniata tendencja do ujmowania zagadnieri moralnych w odrebny przedmiot
teologiczny ze skionno$ciami do tworzenia uje¢ systematycznych. Wéréd pol-
skich jezuitéw w spos6b szczegdlny tych tendencji nie widaé. Mimo ze tre§é
i forma wielu dziel teologicznomoralnych byly na poziomie ogélnie przyje-
tym, to jednak daje sie zauwazyé wsréd polskich jezuitéw $wiadomo$é odreb-
nosci metodologicznej teologii moralnej. Przykladem moze byé twérczosé teo-
logicznomoralna oraz plany Tomasza Mlodzianowskiego 7. Polscy teologowie
jezuiccy pozostawali w Scistym kontakcie z teologami jezuickimi Zachodu ™.
Mimo wyrasnej zaleinoéci od swych zachodnich wspélbraci, moina dostrzec
samodzielne myslenie, ktoére nie tylko znalazlo wyraz w rozwigzywaniu kazu-
séw, ale przede wszystkim w postulatach zgloszonych do Komisji jezuickiego
Ratio studiorum. Jezuici polscy wyraznie postulowali, aby calosé teologii,
a w tym i teologie moralng oprze¢ na gruntownej znajomosci Biblii, orzeczen
soborow, rédel patrystycznyeh oraz metafizyki. Byli zdania, aby wykladany
material teologiczny dopasowywaé do potrzeb lokalnych, a wyjasniajac ka-
Zusy sumienia, material motywacyjny czerpaé z uchwat Soboru Trydenckie-
80. Oni réwniez dostrzegali koniecznoéé wprowadzenia podrecznika, ktéry byl-
by wylacznie poswiecony teologii moralnej.

III. ADAM Z OPATOWA JAKO TEOLOG MORALISTA

Adam z Opatowa (1574—1647) nalezy do tej grupy teologéw XVII stu-
lecia, ktérzy wnie$li trwaly wklad do dziejé6w kultury narodowej oraz pol-
skiej my$li teologicznej. Poniewaz byl postacia malo znana, zwlaszeza gdy
chodzi o dorobek teologicznomoralny, dlatego zachodzila koniecznosé opra-
cowania tego wlasnie aspektu jego pracy naukowej.

7 por. F. Greniuk, Tomasz Mtodzianowski teolog moralista, dz. cyt., 227—234.

M Jezuici polscy korzystali z podrecznikow teologéw zachodnich takich, jak:
H. Busembaum, Medulla theologize moralis, Monasterii Westphaliae 1645; E. Sa,
Aphorismi confessariorum, Coloniae Agrippinae 1600; T. Tamburini, Methodus ex-
Peditae confessionis tum pro confessoribus tum pro poenitentibus (..) in quibus
(l}bris) omnes fere conscientiae casus poenitentiae (..) pertinentes dilucide ac bre-
Viter enodantur, Wenecja 1650; M. F. Brundusinus, Institutio confessariorum ea con-
t"“l?ns. quae ad prarim audiendi confessiones pertinent, przedrukowane w Krakowie
W 1807 roku.
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Dzialalnoé¢ Adama z Opatowa zwiazana byla przede wszystkim ze éro-
dowiskiem Akademii Krakowskiej. Przez wiele lat (okolo siedmiu kadencji)
peini! funkcje rektora uczelni. Byl tez wykladowcs teologii. Mimo licznych
wzmianek sygnalizujgcych niemaly i oryginalny wkiad do dziejéw Uczelni Ja-
gielloniskiej oraz polskiej mysli ascetycznej ™, to jednak nie byl dotad przed-
miotem blizszych zainteresowan jako teolog moralista. Wprawdzie badacze
dziejéw kultury polskiej i nauk teologicznych postulowali blizsze zajecie sie
postacia akademika krakowskiego jako teologa?, to jednak nadal pozosta-
wal on w mrokach przeszloSci. Dotychczasowe opracowania omawianego teo-
loga stanowia pewnego rodzaju szkice historyczne . Ukazywaly zarysowo po-
sta¢ Adama z Opatowa jako dobrego kaplana, wychowawce mlodziezy, troskli-
wego rektora Akademii Krakowskiej, pisarza ascetycznego oraz teologa, kté-
rego wyklady przybieraly charakter traktatéow dogmatycznych. Byé moze dla-
tego zwrdcono takze uwage na jego wyklad o sakramentach w ogélnosci .

Nalezy jednak zaznaczyé, Zze akademik krakowski by! teologiem scho-
lastykiem. W ramach uprawiania caloSci teologii scholastycznej podejmowat
wyktady zagadnien tak dogmatycznych, jak i moralnych. Stad tez wynika bliz-
sze zainteresowanie si¢ problematykg teologicznomoralng w dzielach Adama
z Opatowa oraz préba ukazania go takze jako teologa moralisty.

Dorobek naukowy Adama z Opatowa prezentuje sie do§¢ okazale. Biblio-
grafia K. Estreichera podaje wykaz 27 pozycji . Wiekszos¢ stanowiag krétkie
rozprawy, badz obszerne dziela z zakresu teologii systematycznej oraz z za-
kresu ascetyki i hagiografii. Ze wzgledu na tre§¢ moralng, na szczegélng uwa-
ge zasluguje drugi tom Traktatéw teologicznych?” oraz obszerne studium po-
$wiecone Sakramentologii 1. Z twoérczosci ascetycznej wymienié nalezy Fascy-

1 K. Estreicher, Bibliografia Polska, t. 23, Krakéw 19809, 367—371; S. Orgel-
brand, Encyklopedia Powszechna, t. 8, Warszawa 1884, 315; S. Soltykiewicz, O stanie
Akademii Krakowskiej, Krakéw 1810, 207; J. N. Franke, Jan Brozek akademik kra-
kowski 1586—1652, Krakéw 1884, 29; K. Kantak, Franciszkanie polscy, t. 2, Krakow
1938, 350; H. Barycz, Szkice z dziejéw Uniwersytetu Jagielloiiskiego, Krakéw 1933,
143, 149; Tenze, Historia Uniwersytetu Jagiellotiskiego 10 epoce humanizmu, Krakéw
1935, 548, 732, 737; Tenze, Historia szkét mowodworskich, t. 1, Krakéw 1839—1947,
118, 137, 140; J. Zarebski, Historia biblioteki Uniwersytetu Jagielloniskiego (1364—
1775), t. 1, Krakéw 1966, 141. 168. 184. 193. 218, 222. 203; W. Urban, Akedemia Kra-
kowska w dobie reformacji i wczesnej kontrreformacji, w: Dzieje Uniwersytetu Ja-
gielloriskiego w latach 1364—1764, red. K. Lepszy, t. 1, Krakéw 1064, 273, 284; A. Przy-
bos, Akademia Krakowska w drugiej polowie XVII w., tamze, 328.

7 W. Wicher, X. Szymon Stanistaw Makowski teolog moralista polski z XVII
wieku, Kielce 1926 (Przedmowa); H. Cichowski, Historia nauk teologicznych w Polsce,
CT 17 (1936) . 3, 403; T. Glemma, Wydziat teologiczny Uniw. Jagiell., PS 1 (1948) 204.

7 F. Bracha, Adam Opatowski. W 300-letniq rocznice émierci (1574—1647),
NP 3 (1947) 121—-144; J. Bukowskl, Adam Opatovius, dawny akademik krakowski.
Karta z dziejéow Uniwersytetu Krakowskiego, Warszawa 1900; E. Ozorowski, Nauka
Adamea Opatowskiego o sakramentach w ogélnoéci, Lublin 1967 (mszps. Arch. KUL);
Tenze, Nauka Adama Opatowskiego o sakramentach w ogélnofci. STV, 10 (1972)
nr 1, 55—90,

7 Ozorowski, dz. cyt.

78 K. Estreicher, Bibliografia Polska, t. 23, Krakéw 1909, 367—371.

T Tractatuum theologicorum ex 1. 2 et 2. 2 Summae D. Thomae authore A. R. D.
Adamo Opatovio S. Th. Doctore et in Academia cra. Professore Eccl. Cath. Canonico.
Pars secunda. Cracoviae, In officina Christoph. Schedelii Anno 1645, ss. 723 + 10.

™ Tractatus de sacramentis in genere et specie quibus circa sacramentum poe-
nitentiage adjuncti sunt duo, unus de censuris, alter de indulgentiis authore R. D.
Adaemo Opatovio, S. Th. Doctore et in alma Academia Cracoviensi Professore, Eccle-
siae Cathedr. Cracovien. Canonico. Cracoviae in officina Christ. Schedelii S. R. M.
Typogr. Anno Dni. 1642, ss. 1004 + 17.
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kut nabozetistwa réinego™ i Posel zbawienia®. Obszerna, niemniej wazng
czeéé jego tworczosci stanowia Zyciorysy $wietych bedace ilustracja realizacji
Zycia chrzescijanskiego 8!,

Wszystkie pisma Adama z Opatowa byly wydane drukiem w kraju. Ze
wzgledu na staly pobyt oraz dzialalno$é naukowo-dydaktyczng autora, wszyst-
kie prace drukowane byly w Krakowie przez najlepszych drukarzy, jak np.
Franciszka Cezarego, Mikolaja Jedrzejowczyka, Jakuba Sibeneichera, Krzy-
sztofa Schedelego i innych.

Pisma omawianego teologa wychodzily w ciggu calego jego zycia. Nie da
sie¢ wyraznie wydzieli¢ okresu jego intensywnosci pisarskiej w dziedzinie teo-
logii, tak jak to mialo miejsce u Tomasza Mlodzianowskiego czy tez Szymona
Makowskiego. Adam z Opatowa pisze i wydaje przez caly okres Zycia, chociaz
lata 1620—1628, zdaniem niekt6rych historykéw, nalezy potraktowaé jako naj-
bardziej tworcze 2, W tym czasie napisat i wydat prace z filozofii oraz kilka
rozpraw z zakresu teologii. Najwieksze traktaty teologiczne, a takze niekt6-
re dzieta z zakresu ascetyki oraz hagiografii powstaty pod koniec zycia autora.

Bioragc pod uwage caloéé dorobku teologicznomoralnego Adama z Opato-
wa nalezy stwierdzié, ze jest on do§¢ znaczny. Wylozeniu zagadniefn moralnych
W sposob systematyczny akademik krakowski po$wiecil wspomniany drugi
tom Traktatéw teologicznych oraz Sakramentologie. Samo nazwanie ich Trac-
tatuum theologicorum oraz Tractatus de sacramentis in genere et specie Swiad-
czy o charakterze teologicznym, a nie filozoficznym tych prac. Wydane pod
koniec zycia autora, w jezyku lacifiskim, podobnie jak i inne rozprawy, daja
zwarty wyklad zagadniefi teologicznomoralnych, jakimi interesowal sie aka-
demik. Na powstanie tych prac zlozyly sie niewatpliwie materialy z wykladow
teologii, jakie autor przez wiele lat prowadzit na Wydziale Teologicznym Aka-
demii.

Drugi tom Traktatéw teologicznych Adama z Opatowa jest swoistym ko-
mentarzem teologiczno-moralnym do II*—II%¢ Sumy Sw. Tomasza z Akwinu. Ma-
terial teologiczny zawarty w tej czeSci przeznaczony zostat dla duszpasterzy oraz
kierownikéw sumien. Jak zaznacza autor w przedmowie do czytelnika, dzielo
to ma stuzyé pomocg w procesie formowania poprawnego sumienia 8. W skiad

™ Fascykut nabozenstwa réinego panien zakonu fw. Klary fundecji B. Salo-
mei przy kosciele $w. Andrzeja w Krakowie. Fasciculus Myrrhae dilectus meus.
Cantic. 1. z podania &w. D. i Profesora, Dziekana KoSciota $w. Anny. W Krakowle,
w drukarni Franciszka Cezarego 1633, ss. 1277.

® Posel zbawienia panien zakonnych klasztoru S$wietego Andrzeja, adwento-
we nabozienstwa podajqcy. Z sporzadzenia W. X, Adama Opatowiusza Pisma $w. Do-
ktora, kanonika krakowskiego. W Krakowie w drukarni Stanistawa Bertutowica, Ro-
ku Panskiego 1644, ss. 431.

8! Vita eximili virlt Joennis Cantii S. Th. Doctoris et in Cracoviensi Academia
Professoris. Studio et opera M. Adami Opatovii S. Th. Professoris, ad S. Annae
Decani. Cracoviae ex officlna Francisci Caesarii 1628, ss. 48; Zywot i cuda W. Wie-
lebnego Jana Kantego, Doktora w Pi§mie §. i Profesora Akademii Krakowskiej.
W Krakowie, w drukarni Andrzeja Piotrkowczyka J. K. M. typographa r. p. 1632,
ss. 166; Zywot { cuda W. Salomei (...) W Krakowie, w drukarni Macieja Jedrzejow-
¢zyka. Roku Panskiego 1833, ss. 364.

8t F, Bracha, art. cyt.

&8 Huius itaque edendi operis nostri non aliud est propositum, quam ut illlus
opera adiuti, in bona conscientia custodienda, elaboremus, et praecipue ut his, qui-
bus cura operosa quidem, sed salutaris, regendarum conscientiarum commissa est,
Prodesse possint: his enim incumbit corruptos mores et eorum iam etiam supra mo-
dum lascivientem in vestitu insolentiam (ne parvulis sit occasio lapsus) prohibere.”
Tractatuum Theologicorum. Pars 11, Ad lectorem.
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dziela weszly traktaty o czynach ludzkich i ich moralnej warto$ci, o prawie
moralnym, grzechach i wadach. Zagadnienia te z czasemn weszly do czesci ogél-
nej teologii moralnej. W tym samym dziele Adam z Opatowa podal wyklad
cnét teologicznych. W odréznieniu od §w. Tomasza, ktéry zakladal pewna
zmiane cnét teologicznych, akademik krakowski traktuje je jako cnoty wlane,
czyli udzielone czlowiekowi na sposéb trwaty. Godny uwagi jest takze doda-
tek umieszczony zaraz po oméwieniu cnoty nadziei. Zawarty w nim materiat
stanowi pewne kompendium wiedzy moralnej dotyczacej przyczyn i podzialu
rozpaczy oraz praktycznych érodkéw jej zapobiegania ®.

Jakkolwiek druga cze§é¢ Traktatow teologicznych stanowi komentarz do
II*—TJI%¢ Sumy S$w. Tomasza, to jednak autor podal w niej wybrany materiat
moralny. Doboér problematyki moralnej nie odpowiada kompleinosci tejze
w dziele Akwinaty. Adam z Opatowa nie oméwit zagadnienia celu ostatecznego,
a przeciez w dziele sw. Tomasza oraz w dotychczasowej teologii moralnej
jest ono zasadnicze i kluczowe. Pomingl takie wyklad o cnotach kardynal-
nych, mimo ze wchodzil on w zakres Sumy. W sposdéb wyrainy nie opracowal
przykazan Dekalogu, chociaz od czaséw H. Henriqueza zagadnienie to stano-
wilo przedmiot zainteresowan kazdego teologa moralisty. Zagadnieniu sumie-
nia nie poswiecit autor oddzielnego traktatu. Bardzo zwiezle omowil je w trak-
tacie o czynach ludzkich 8. Akademik krakowski nie nawigzal tez do Institu-
tiones morales jezuity J. Azora, ktére w omawianym okresie zapoczatkowalo
swoisty sposéb uprawiania teologii moralnej. Tak wiec w wykladzie Adam
z Opatowa nie nawiazal do koncepcji i struktur, jakie wdéweczas byly znane
i stanowily wyraz postepu. Calo§¢ problematyki teologicznomoralnej tak
w doborze, jak i w ujeciu jest bardzo tradycyjna. Chociaz autor w zasadzie
opiera si¢ na tomizmie, to jednak zalezno$¢ ta nie jest niewolnicza. Autora staé
bylo na samodzielne my$lenie i swéj sad zwlaszcza w wazniejszych kwestiach.
Nie brak przy tym wywodoéw dotyczacych spraw blahych albo tez dawno
rozstrzygnietych. Chociaz wyklad teologii cechuje poprawnos¢ argumentacji
i jezyka, przejrzystosé i precyzyjnosé, to jednak z racji przyjetej przez autora
koncepcji dzielo nalezalo juz do przestarzalych. Mimo wielkiej poczytnosei,
jego tresé teologicznomoralna nie stanowi przejawu zainteresowan jako teo-
loga moralisty, ale raczej teologa scholastyka.

Pomimo wspomnianych wyzej brakow, zagadnienia moralne zostaly po-
dane wedlug pewnej, chociaz malo widocznej koncepcji. Calo$é zagadnieri mo-
ralnych Adam z Opatowa oméwil pod katem ksztaltowania sumienia, jako
gléwnego czynnika zycia czlowieka. Sumienie stanowi w jego wykladach
pewnego rodzaju idee przewodnig prezentowanych treSci moralnych. Akade-
mik krakowski jest w zasadzie tomista wiernie odtwarzajacym zasadnicza
mysl teologiczng Doktora Anielskiego i jego komentatoréw. Wzorem mistrza,
Adam z Opatowa zachowuje §cista wieZz zagadnien moralnych z dogmatyks
ujetych chrystocentrycznie.

W pierwszej czeéci dziela De sacramentis teolog krakowski omoéwil
nature sakramentéw, ich konieczno$é w Zyciu czlowieka, skutki dziatania sa-
kramentalnego, jak laska i charakter. W drugiej czeSci tego dziela autor
przedstawil nauke dotyczaca poszczegélnych sakramentéw. W pelniejszy spo-
séb, z racji szczegblnych trefci moralnych, akademik krakowski oméwit sa-
krament chrztu, Eucharystii, pokuty oraz malzefistwa. Jednak najwiecej ma-

& Tamze, 562—580.
& Tamze, 32—36.
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terialu moralnego zawieraja traktaty poSwiecone oméwieniu pokuty i mal-
zenstwa. Teolog krakowski nie uprawia sakramentalizmu. Dostrzega jednak
wielkg warto§¢é sakramentéw w zyciu chrzescijanina oraz przemozny wplyw
na ksztaltowanie ludzkiego sumienia pod wplywem udzielonej przez Boga laski.
Wedlug niego, wszystkie sakramenty pochodza od Chrystusa, ktéry ustanowil
je w sposéb bezposredni z chwilg przekazania ludziom Prawa Nowego, Ewan-
gelicznego ®. Ustanowione zostaly przez Chrystusa tak co do materii, jak i for-
my ¥, Stanowiq one fundament 2zycia chrzeicijanskiego®. Wszystkie sakra-
menty przyporzadkowane sa Eucharystii, gdyz ona stwarza mozliwo§é party-
cypowania w Chrystusie jako celu ostatecznym czlowieka. W Eucharystii wszy-
stkie sakramenty znajdujg swoje dopelnienie ®. Eucharystia ma moc odpusz-
czania wszystkich grzech6w, poniewaz jest ,narzedziem* Meki Chrystusa .
Bég, jako dawca laski, jest $wiety. Sakramenty, przez ktére udziela czlowieko-
wi lask, s3 takze S§wiete. Dlatego szafarz sakramentéw powinien staraé sie o to,
aby byé réwniez §wictym °1. Kaplan, ktéry regularnie sprawuje postuge sa-
kramentalna, sam bedsec w stanie grzechu, popelnia powazne wykroczenie
moralne %2,

Oddzielng grupe tak pod wzgledem formy, jak i treSci stanowia dziela
z zakresu ascetyki i hagiografii. Autor tych dziel w sposdb swoisty i orygi-
nalny podal zaréwno wiedze ogélnoteologiczna, jak i moralno-ascetyczna.
Dziela, zwlaszcza Posel zbawienia i Fascykul nabozenstwa rézinego, zawierajg
bardzo glebokie nauki moralno-ascetyczne. Podane w jasnej, przystepnej for-
mie, a nadto w jezyku polskim o duzych walorach literackich, stanowity w za-
konie siéstr Klarysek w Krakowie cenng lekture. Caloi¢ problematyki teolo-
gicznomoralnej, zamieszczona w owych dzielach, koncepcja i forma, w jakich
zostala podana, §wiadczg o tym, ze Adama z Opatowa staé bylo na samodziel-
ne mys$lenie.

Wspomniane wyzej dziela nie maja charakteru zwartych traktatéw za-
wierajacych, jak na owe czasy, pelny wyklad zasad Zycie wewnetrznego, tak
jak to ma miejsce w twoérczoéci Milodzianowskiego, Makowskiego, Mikolaja
z Moscisk czy tez Druzbickiego i Leczyckiego. Adam z Opatowa pisat dla kon-
kretnych odbiorcéw, ktérym bardziej odpowiadala przystepna, przejrzysta
forma przekazu prawd wiary i zasad zycia chrzescijanskiego, anizeli bardziej
ogélne ich ujecia, pelne zawilych dociekan, podzialéw i niezrozumiatych ter-
minéw. Forma, jakiej uzyt w tych dzielach akademik krakowski, jest bardzo
przystepna. Tres¢ nie traci nic ze swej glebi. Bogactwo materialu dogmatycz-
nego, biblijnego, liczne akty modlitewne, wskazéwki i rady moga tylko do-
datnio $wiadczyé o wielkiej trosce autora o zycie duchowe czytelnikow. Napi-
sane pieknym, barwnym jezykiem, bogatym w wiele trafnych przykladow
i poréwnan zaczerpnietych z codziennego Zycia, w zestawieniu z calym bogac-
twem treci religijnych, czynig je przyjemna i pozyteczna lektura duchows.
Trzeba zaznaczyé, e wewnetrzny uklad omawianych prac teologa krakow-
skiego jest dos¢ specyficzny.

Fascykul nabozenistwa réinego jest modlitewnikiem zawierajacym czter-

% Tamze, 290—294.
87 Tamze.
8 Tamze.
® Tamze.
% Tamze.
*I Tamze.
® Tamze.
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naScie duzych nabozefistw. Adam z Opatowa przedstawia w nich rady ducho-
we, ktére maja zorientowaé czytelnika w calym procesie Zycia wewnegtrznego
i jego wspébipracy z laskg. W oparciu o fragment z proroctwa Ozeasza autor
poucza czytelnika, ze w zyciu duchowym ,sam Bé6g jest przewodnikiem i wo-
dzem" %, ktéry prowadzi czlowieka. Bég ukazuje czlowickowi droge doskona-
loSci i na niej jest mu towarzyszem. Dusza czlowieka jest obrazem Boga oraz
ndziedziczka wiecznego blogoslawienistwa“. Dlatego Bég prowadzi ja na pu-
stynie, czyli oddala ja od zabaw, my$li o rzeczach $wieckich, aby tym samym
czlowiek zwrécil sie pelniej ku Bogu.

Pustynia, o jakiej pisze akademik, stanowi takie usposobienie czlowieka,
ktére pozwala na to, aby ,,przem6wil" sam Bég. Ta rozmowa nie wymaga stéw,
bo serce Pana mowi do serca czlowieka. Ta przedziwna mowa Boga, ktéry jest
mitoicia, zapala dusze czlowieka, oSwieca jego rozum i sklania jego wole do
kochania ™. B6g méwi do serca czlowieka potegg swojej laski. Powoduje
w nim wewnetrzng przemiane oraz usposabia do Swietej modlitwy .

Obowiazkiem czlowieka Zyjacego na ziemi jest znaé, czcié i milowaé Bo-
ga nade wszystko oraz pelnié¢ Jego przykazania. Ze strony Boga czlowiek otrzy-
mal wiele pomocy, aby mégl on dobrze pelni¢ swoje powinnosci. Sa nimi
dobra przyrodzone, jak np. cialo, dusza, zycie, zdrowie, oraz tzw. ,ratunki
Z nieba“, czyli Boze Slowo, nauki zbawienne, laska wzbudzajgca i pobudza-
jaca, przyklady swietych i anioléw %. Najwiekszym darem ze strony Boga bylo
danie swego Syna, ktéry umar! na krzyzu dla naszego zbawienia. Dlatego
kto z tych pomocy, daréw Bozej hojnosci i milo$ci nie korzysta ku chwale Bo-
ga i dla wlasnego zbawienia, ten przygotowuje sobie zgube. B6g bowiem jest
kresem zycia kazdego czlowieka %,

Chrzescijanin powinien czesto rozmySslaé o sprawach Bozych oraz w ich
$wietle ustawiaé swoje zycie. Grzech bowiem jest wylamaniem sie cztowieka
z bojazni Pafiskiej. Jest krzywda wyrzadzona Bogu i wzgarda Jego dobroci .
U podloza wszystkich grzechéw lezy chciwoéé i pycha. Chciwo$é jest korzeniem,
pycha za$ poczgtkiem grzechu. Obie jednak pochodzg z nieuporzadkowanego
pragnienia. Cheae wréci¢ do Boga powinien czlowiek nie tylko zatowat i czy-
ni¢ pokute, ale takze z wieksza pilnoScig szukaé utraconego Chrystlsa i po-
kornie prosi¢ Go o odpuszczenie grzechow %.

Posel zbawienia jest dzielem specjalnie napisanym dla siéstr Klarysek
z zakonu §w. Andrzeja w Krakowie, gdzie autor byl wieloletnim spowiedni-
kiem. Intencjg teologa krakowskiego bylo to, aby poméc czytelnikowi w umi-
lowaniu tajemnicy Wcielenia. Ponadto, aby zycie zakonne stalo si¢ dla nich pew-
nego rodzaju ustawicznym dziekczynieniem skiadanym Bogu za otrzymane do-
brodziejstwa 1, Adam z Opatowa analizujgc poszczegélne fragmenty opisu
Zwiastowania i Nawiedzenia podaje wyklad podstawowych prawd religijnych
oraz zasad zycia zakonnego. Wedlug niego, Chrystus i Maryja stanowia wzér
zycia chrzes$cijaniskiego, zwlaszcza w zakonie. Jest to bowiem zycie w Bogu
przez milo§¢ i pokore, -bogomyslnosé i modlitwe.

2 Pascykul, 43.

% Tamze, 34.

¥ Tamze.

% Tamze, 35.

%7 Tamze, 36.

% Tamze, 37—38.

» Tamze, 42.

10 poset zbawienia, dz. cyt., Przedmowa.
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Reasumujac, nalezy stwierdzié, ze oba dziela z zakresu ascetyki oraz zy-
woty Sw. Salomei i Jana z Ket w duzej mierze poruszaja tematy dotyczace
zycia chrzescijafiskiego ze szczegblnym ukierunkowaniem na zycie zakonne.
Teolog krakowski nakreslit w tych dzielach wizje zycia chrzescijanskiego jako
droge do Boga, na ktérej czlowiek ,dziekujac Bogu za dobrodziejstwa ma za-
pala¢ w sobie milo§é* 19!, Milo&¢ bowiem jest przejawem zycia wiary. Czlowiek
idgcy z Chrystusem ku Bogu Ojcu, ma dazyé¢ do nabywania Jego cnét, czyli
pewnego stylu zycia. Chodzi bowiem o takie cnoty, jak np. pokora, bogomy§l-
no$é, pobozno$é, wiara, nadzieja, milo§é, cnota pokuty, roztropnosé, sprawied-
liwo$¢, maloméwnosé i wiele innych.

Adam z Opatowa jest zdania, ze milo§é jest forma innych cnét, tak teo-
logicznych, jak i moralnych. Chrystus, przyklad Jego Matki, §w. Jozefa, posta-
ci biblijnych i innych $wietych stanowia dla czlowieka wzorce postepowania
moralnego. Maryja za$ stanowi wzdr zycia kazdej kobiety, zwlaszcza poswie-
conej Bogu. Kladac duzy nacisk na rozwéj zycia cnotliwego, akademik kra-
kowski na przykladach Swietych wykazuje, ze jest ono mozliwe do rozwinie-
cia w czlowieku wspéldzialajageym z laska. Je$li za§ chodzi o realizacje rad
ewangelicznych, Adam z Opatowa jest zdania, ze jakkolwiek nie nakladajg one
na czlowieka Scistego obowigzku moralnego, to jednak stanowia najwlasciw-
sza jego droge do zycia wiecznego %2,

Akademik krakowski zyl w okresie, w ktorym w sposdéb wyrainy usa-
modzielniala sie teologia moralna, tak pod wzgledem metodologicznym, jak
1 formalnym, zyskujac tym samym teologéw, ktérzy czuli sie moralistami
Adam z Opatowa nie czuje sie moralisty. Nie posiadat §wiadomosci odrebnosci
metodologicznej teologii moralnej. Jest scholastykiem. Teologie moralng, a wia-
§ciwie zagadnienia moralne, jakie z czasem weszly na stale do teologii mo-
ralnej, oméwil w caloSci wykladu teologii scholastycznej. Jest teologiem mo-
ralista w tym znaczeniu, ze do§¢ wyraznie podjat w swych wykladach prob-
lematyke moralng, a w dzielach ascetycznych i hagiograficznych zblizyt ja
bardziej do zycia. Zagadnienia moralne, jakie wylozyl, w procesie usamodziel-
niania sie teologii moralnej stopniowo stawaly sie przedmiotem zaintereso-
wania moralistéw, a z czasem weszly na stale do teologii moralnej, jako
odrebnej pod wzgledem przedmiotu i metody dyscypliny teologicznej.

Z blizszych analiz wynika, ze teolog krakowski dobrze znal koncepcje
argumentacji teologicznej hiszpanskiego dominikanina Melchiora Cano. Mimo
tej znajomosci, Adam z Opatowa w sposéb wystarczajacy nie wykorzystat jej
zalozen. Nie wzigt pod uwage innych koneepeji, np. Erazma z Rotterdamu, czy
tez blizsZych mu koncepcji Henriqueza i Azora. Dlatego same dziela oraz ma-
teriat w nich zawarty, mimo Ze jakosciowo jest dobry i poprawny, to jednak
pod wzgledem formy literackiej i rzeczowej byl jak na owe czasy lektura
przestarzaly. A mimo to, z racji doboru tre§ci, zgodnosci jej z nauka KoSciola,
jasnosci wykladu oraz wielu innych waloréw, dziela teologa krakowskiego
stanowily podstawowg lekture dla studentéw az do poczatkéw XVIII wieku.
Zjawisko to §wiadezy nie tylko o wielkiej poczytnosci i wartosci dziet Ada-
ma z Opatowa, ale potwierdza faktyczny stan wiedzy i jej poziom na Wydzia-
le Teologicznym Akademii Krakowskiej. Swiadczy o braku zainteresowan na
gruncie teologii, o skostnieniu i wymarciu ambitniejszych aspiracji naukowych
na Wydziale Teologicznym.

11 Tamze, 143.
12 Tractatuum Theologicorum, Pars II, dz. cyt., 282—204.
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Spos6b uzasadniania poszczeg6lnych zagadniefi moralnych oparty zostal
na wspomnianym schemacie argumentacji Melchiora Cano. Jednak dostrzega
sie minimalng réinice. Adam z Opatowa prawdopodobnie dostrzegal dwa pod-
stawowe Zrédla teologii, jak Pismo $w. i Tradycje, ale pod pojeciem tej ostat-
niej zdaje sie umieszczaé pozostale grupy argumentacyjne dominikanina hisz-
parniskiego. Wprawdzie w wigkszym zakresie, anizeli wspélcze$ni mu teologo-
wie, akcentuje w wykladach Pismo §w. oraz Ojcéw Kosciola, to jednak zde-
cydowanie przewaza u niego w argumentacji autorytet teologéw i soboréw,
zwlaszcza Florenckiego i Trydenckiego. Adam z Opatowa w wykladzie pro-
blematyki moralnej jest bardziej biblijny i patrystyczny anizeli Tomasz Mio-
dzianowski, mniej zaé anizeli jego uczei Szymon Stanistaw Makowski. Nato-
miast w dzielach ascetyczno-dewocyjnych zdecydowanie przewaza Pismo $w.,
ktérego tresci wykorzystal do konstrukcji owych dziel oraz w wykladzie
poruszanych tam zagadnien.

Sposréd teologéw najwickszy autorytet przypisany zostal §w. Tomaszowi,
chociaz autor nie zawsze jest z mistrzem zgodny. NajczeSciej akademik kra-
kowski siega do teologéw starszych, tak z zakonu dominikanéw, jak i jezu-
itdw. W spos6b szczegblny cytuje Gersona, Capreolusa, Antonina. Stosunkowo
rzadziej powoluje sie na Scota i Ockhama. Czesto jednak uwzglednia teologéw
dominikanskich, jak np. Covarruviasa, Meding, Cano, Tomasza de Vio, Soto
oraz Vitorie. Z jezuitéw cytuje i wymienia Vasqueza, Henriqueza, Figliucciego,
Suareza. Bardzo rzadko, prawie wcale nie bierze pod uwage jezuickich teolo-
gow, jak E. Sa i J. Azora. Teolog krakowski chetnie korzystal z dorobku teo-
logéw starszych, tak jezuickich, jak i dominikanhskich, przy czym daje sie
zauwazy¢ swoista inklinacje ku teologom z zakonu kaznodziejskiego. Nie bez
wplywu na takie podejScie miat spér Akademii z jezuitami, w jakim Adam
z Opatowa, jako rektor Uczelni Jagielloniskiej, bral szczegblny udzial.

Do&¢ znamienng cechg w argumentacji teologicznej wykladu Adama
z Opatowa jest brak powolywania sie, a nawet korzystania z dorobku nauko-
wego teologdéw polskich. Akademik krakowski w ogdle nie bierze pod uwage
moralnej twérczosci rodzimej, a przeciez w omawianym okresie znani byli ze
swych teologicznomoralnych zainteresowan Mikolaj z Moscisk, dominikanin
Samuel z Lublina, Szymon Stanislaw Makowski oraz jezuici Tomasz Mtodzia-
nowski i Wojciech Tylkowski.

Sposéb argumentacji teologicznej w wykladzie Adama z Opatowa jest
poprawny. Autor, mimo ze nie odbiegal w niczym od metody i ujecia charak-
terystycznego dla systemu uprawianej scholastyki, to jednak w catosci wy-
kladu zachowal przejrzysto$¢, zwarto$¢ i poprawnos¢. Material argumenta-
cyjny zostal dobrany trafnie, a przez to calos¢ wykladu zagadnien moralnych
nie sprawia wrazenia dawnosei i nieprzydatnoéci. Nie dostrzega sie przerostu
spekulacji werbalnych i przesadnego uzasadniania wywodéw. Sam jednak spo-
s0b przeprowadzania wykladu éwiadezy o kurczowym trzymaniu sie i postu-
giwaniu scholastycznym aparatem pojeciowym i dowodowym. Wyrazna réz-
nica wystepuje w tworczosci ascetycznej, chociaz i tam w sposéb calkowity
nie wyzby! sie¢ autor scholastycznego sposobu podejscia do niektérych zagad-
nien. Pozostat dzieckiem swej epoki.



