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BOGUSLAW NADOLSKI

TEOLOGICZNE TRESCI W MODLITEWNIKU GERTRUDY*

li Bogaty zbior modlitw najprawdopodobniej z XI w. zwany Mod-
ltewnikiem Gertrudy w okresleniu modlitw postuguje si¢ wyrazeniem
Oratio — modlitwa do (ad) lub alia oratio, wzglednie modlitwa
W intencji — oratio pro. Najczgsciej poszczegolnych modlitw nie
Poprzedza zadne okreslenie, wzglednie podany jest temat prosby:
Modlitwa w intencji papieza, badz tytul prosby bez rzeczownika
Modlitwa. Slowo oratio chrzescijanstwo przejeto z codziennego zycia
Poganiskiego. Nie miato ono znaczenia kultycznego. Mianem oratio
Oj(reslgno zwykle stowo, a takze mowg, przemowienie, przemowg.
Tzescijanie nie chcieli przejmowaé wyrazenia poganskiego preces
Na okreslenie modlitw. Byt to wypadek wyraznego procesu inkul-
turagji. Tylko jeden raz w Modlitewniku uzyte jest stowo rogationes
km 91). Rogatio we wczesnym chrzescijanstwie bylo wyrazeniem
Olokwialnym, oznaczajacym modli¢ si¢, nastepnie ewoluowalo
W kierunku modlitwy intensywnej, pokornej prosby, laczylo sie
ZWyk!e z supplices te rogamus. Rogationes wiaze si¢ wigc z ciagiem
Modlitw blagalnych.
modlitwach Gertrudy ujawnia si¢ w sposob najbardziej zauwa-
AQlny j Ppierwszoplanowy okreslenie swojego statusu wobec Boga.
dzisiejszym jezyku mowi si¢ o identycznosci chrzescijanskiej.
amookreslenie sie egzystencjaine jest zjawiskiem i trudnym, i nie
7"’m)’ka_mcym si¢. Stanowi proces Zyciowy o okreslonych tresciach.
a a jakich przesltankach opiera swoj status zarliwej chrzescijanki
ellltorka zmawianych modlitw, skad plynela ich inspiracja, jakie
c}:’—menty 3 szczegolnie akcentowane — oto niektdre z pytan, ktérymi
cemy sie zajac. .
kreslenie statusu oparte jest przede wszystkim na nastepujacych
Przestankach.
ce: Utorka modlitw posiada §wiadomosé swojej godnosci wynikaja-
)z faktu stworzenia na obraz i Boze podobienstwo (nr 77). Bog jest

M; Modlitewnik Gertrudy — Zbior modlitw z przeznaczeniem dla Gertrudy, corki
*s2ka [I, dolgczony w XI w. do Kodeksu Gertrudy.
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Stworcg nieba i ziemi (nr 21), On fecit nos — uczynil nas (nr 61). Przede
wszystkim wazne jest wyznanie petentki, ze Bog jest ,,moim Stworcq”’
— Creator meus (nr 88), ma prawo do kierowania moim Zyciem
w kazdym czasie, jest gubernator (nr 88) i dominator (nr 72). Modlaca
si¢ wyznaje , jestem Twoim ( Boga) stworzeniem’’ (nr 69). ROwnoczes-
nie Jezus Chrystus jest zrodlem wszelkiego stworzenia, ktorego
czastka jest takze cztowiek (nr 15).

Istnieje roznica i to dosyC zasadnicza pomig¢dzy tymi wyrazeniami.
Stowo Creator odnosi do czynu dokonanego, do faktu, podczas gdy
Factor mowi, iz czlowiek jest nieustannie tworzony, ksztaltowany,
obdarowywany istnieniem!

Godnosé stworzenia zostaje ugruntowana w fakcie chrztu sw. (nr
20), a wigc w pokrewienstwie z Bogiem w Jezusie Chrystusie, a takze
w odkupieniu przez krzyz i krew (nr 77), przez wyjatkowg (singulare)
ofiar¢ na oftarzu krzyza (nr 60). Tresci te zawiera takze wyrazenic
Jamula Christi, ancilla Christi (nr 6). Famulus w klasycznej acinie jest
synonimem servus (stuga). Istnialy jednak pewne niuanse w rozumie-
niu tego stlowa. W odniesieniu do liturgii ch¢tniej postugiwano si¢
wyrazeniem famulus niz servus. Chciano przez to podkreslic wlaczenie
do rodziny, glebsze wzajemne wigzy. Wyrazenia te odnajdujemy takze
w Modlitwie Eucharystycznej zwanej [ Kanonem.

Zdecydowana wigkszos¢ modlitw skierowana jest do Boga. Jest to
stanowisko zgodne z rozpowszechniona-praktyka kierowania mod-
litw ad Patrem, nie wykluczajac oczywiscie ukierunkowania do
Chrystusa (nr 10, 11, 12, 16, 19, 20, 35, 53).

Z modlitw wylania si¢ niestychanie ciekawy i bogaty obraz Boga,
suponujacy ponadprzecigtng wiedzg religijna i doswiadczenie wiary.
Obraz ten, jak to zobaczymy, mieni si¢ roznymi kolorami. Jest
wyrazem »znajomosci” do konca Niepoznawalnego Boga, a rowno-
cze$nie plynie z apofatycznosci Niewypowiedzianego i Niepojetego,
zpragnienia komunii z Bezimiennym, z Pozaslownym i Nienazwanym.
Obraz wypowiadajacy zadziwienie i zachwyt wielkosciag Boga, Jego
transcendentnoscia, a zarazem bliskoscia i immanencja Odwiecznego.

Bog modlacej si¢ jest najpierw Panem — Dominus. Ten tytut
odnoszony jest do Boga najczesciej. Jeden raz Pan nazwany jest
najlaskawszym Panem (nr 56) piissimus (nr 58, 90), pius (nr 90).
Okreslenia te s3 trudne do oddania. Stowo pius, w stopniu najwyz-
szym piissimus, dostownie znaczy pobozny. Znaczenie tego stowa ]ak
wskazuje jego historia, implikuje ,,ukierunkowanie™, ,,zwrot ku”,
,,do”! i to w znaczeniu nie tylko myslenia, lecz takze dzialania na

' Dictionnaire et ymologstque de la langue latine. Histoire des mots, A.Ernout, A.
Meillet (red). Paris 1985 wyd. 4, s. 510.
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k°"4’$6. W odniesieniu do Boga trzeba mowié o Jego proegzystencji,
O umilowaniu czlowieka ,,az do konca”. Modlaca si¢ w uznaniu
Wielkosci Boga czyli pokorze zwraca si¢ do Boga wyshuchujacego
czioxygeka — exaudibilis (nr 90). Okreslenie to jest wyrazem nadziei
mobilizujacej do przedstawiania prosb. Mylitby sie jednak ten, kto by
Sﬁldll!, ze modlitewnik prezentuje Boga jako tylko ,,adresata”
Modlitw wobec radykalnej niemoznosci czlowieka. Bog bowiem,
Jako partaer dialogu z czlowiekiem, jest godny wszelkiej chwaly,
8odny uwielbienia, luudabilis (nr 61).

,Pan. laczy si¢ zwykle z Bdg nasz, ktory jest Bogiem in actio,
dznalz’uqcym, odnawiajacym. Odnajdujemy tu polaczone kausalne qui
= ktéry —  Boze, kidry — charakterystyczne dla modlitw liturgii
TZymskiej. Polaczenie wzglednje wskazuje na anamnetyczny charak-
ter modlitwy - shizy przypomnieniu dzialania Boga w historii
Zbawienia, niejako prowokujac Boga, milosiernego (nr 56) do
Ponowienia tego czynu dzs i teraz i to czynow wowczas zdzialanych,
Stad sformulowania: Bog Abrahama, Izaaka, Jakuba (or 8). Bog
Nazwany jest naszym Bogiem (nr 13, 58), ale takze ,,moim” (nr 9, 15,
28, 88) (2x). Jest to Bég wszechmocny — omnipotens (nr 29, 32, 57, 62).

€nh przymiot Boga posiada w modlitwach szczegélne znaczenie.
Pehnj funkcje motywacyjna dla przedkladanej prosby. Motywacje tg
Poglebiaja takze stwierdzenia o Bogu dobrym (nr 52), laskawym
= benignus (nr 61). Modlaca zwraca sie do Boga nazywajac Go
Mitissimus (nr 58). Stowo mitis miesci w sobie w znaczeniu moralnym
Udeg stodyczy, delikatnosci. Mitis to laskawy, dobrotliwy, kochany
(Por. lenis, mollis), ,,ustepujacy™ na skutek prosby.
. Bog, do ktorego Gertruda zwraca si¢ z niestychanym oddaniem
! Szczeroscig, ktoremu zawierza cale swoje zycie zawsze i w kazdym
Czasie (nr 88) jest Bogiem ,,wielkim” (nr 90), ,,niezrodzonym” (nr 61),
Ogiem ,,wiecznym” (nr 32, 61), jest ,,nieogarniony”, ,,wzniosly”,
»Przedziwny’ (nr 61), jest ,.krolem kroléw™, ,,krolem aniolow” (nr
<3),a rownoczesnie takze nazwany piissimus i pius (nr 90). Jest to Bog
Ijacy i wykonujacy wladanie vivit et regnat (nr 9, 27, 90). Jest rzecza
ch_al_'akterystyczna, ze tylko kilkakrotnie Bog okreslony jest jako
QJ‘_’“-’C ~ pater (nr 32, 66, 90, 91), przy czym wystepuje w polaczeniu
SWiety sancte Pater. Wyrazenie to natomiast odnajdujemy stosun-
OWo czgsto w liturgii rzymskiej. Pater wystepuje takze w polaczeniu
Z clementissime (nr 90). Wyrazenie clementissime Pater wystepuje
anonie. Zapewnie nie chodzi tu tylko o zapozyczenie syntagmy.
askawosé jest bowiem cnota, ktora daje pierwszenstwo lagodnosci
Przed sprawiedliwoscia. Pismo Swiete czesto odnosi do Boga ten
przYlmot Wi 34, 6; Ps 103, 8; Neh 10, 17. Nie wydaje si¢ jednak, by to
Wyrazenie w superlatywie od pius zapozyczone bylo z Biblii. Clemen-
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tissime to czgsty tytul imperatoréw rzymskich, tytul honorowy
stosowany bez ogladania si¢ na jego rzeczywistg tres¢. W odniesieniu
do Bogd jest wyrazem nieskorniczonego szacunku’.

Takiemu Bogu Gertruda ufa (nr 88) i spodziewa (nadzieja) si¢
od Niego dobra. Powstaje pytanie, jaki obraz Jezusa Chrystusa
wylania si¢ ze zmawianych modlitw. Pytanie takie nabicra waloru,
gdy uswiadamiamy sobie przemiany wizji Chrystusa w wiekach
srednich, uwarunkowane takze pewnymi nieortodoksyjnymi po-
gladami.

Gertruda odmawiala modlitwy przed krucyfiksem, byl on dla niej
szczegolnie drogi i wyjatkowo Swiety — sacratissima crux (nr 20).
Oblicze Zbawiciela swiata (nr 21) odbierata jako ,,najpigckniejsze”
— pulcherrima facies (nr 10, 20), o rysach delikatnych, peinych
stodyczy, taskawosci — mitissimus vultus (nr 21). Przeciez jednak Jezus
Chrystus manifestuje si¢ w jej modlitwach najpierw jako Pan, Bog
Mocy, Niesmiertelny, Swiety, (nr 9, 28, 90), przy czym wyrazema
Swigty nie nalezy traktowac jako przymiotnik. gwigloéé nie jest tylko
przymiotem Chrystusa, On w pelni uczestniczy w Swigtosci swego
Ojca przez 1o, ze jest Synem Bozym. Chrystus nazwany jest Swigtym
w Ksiedze Objawienia 3, 6, ,,Swiety Bozy” zachodzi u Mk 1,24 (por.
takze 1z 6, 3).

Wyrazenia Bog Swigty, Mocny, Niesmiertelny, wzigte sa z tzw.
Trishagionu, zwanego w ]iturfii galijskiej aius (francuska wymowa gr.
hagios). Po raz pierwszy Swiety Boze odnaj)dujemy w stynnym
Euchologionie (odpowiednik sakramentarza w liturgii rzymskie;j)
Serapiona, ktory byt biskupem w latach 339-382, w niewielkim
miasteczku Thumis 'w Dolnym Egipcie.’ Aklamacja Swiety Boze
zostala jednak oficjalnie zaswiadczona na Soborze Chalcedonskim
(451 r.) 1 odniesiona do Chrystusa w obliczu uznawania tylko jednej
natury w Chrystusie przez monofizytow. W pewnym okresie inter-
pretowano ja trynitarnie. Obecnie traktuje si¢ Trishagion jako
uczczenie Chrystusa. W modlitwie nr 9 powracaja podobne sfor-
mulowania jak w Trishagionie, przy czym pojawia si¢ tutaj trzykrotne
Swiety, swiety, swiety. jest to tzw. Sanctus — Swigty — aklamacja na
zakornczenie prefacji. Ma ona swoje zrodto w wizji Proroka lzajasza
6, 3, a takze w Ksigdze Objawienia zwigzanej najprawdopodobniej ze
$w. Janem Apostolem i Ewangelista. Aklamacj¢ t¢ tylko w szerokim,
niewlasciwym znaczeniu okresla si¢ niekiedy mianem trishagionu.
Jezus Chrystus jako Syn Boga zywego (nr 19, 93), zrédlo i cel

2 Th. Maertens, Pour une meilleure intelligence de la priére eucharistique.
Brugges 1963, 41.
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Wszelkiego stworzenia (nr 15) to Chrystus, ktéremu podlegaja chory
anielskie i glebiny ziemi, ktory jest Krolem Krolow, najwyzsza moc
0ga i nieoddzielny majestat (nr 35), zrodzony z Boga Ojca, dla
°.k9n:3mia zbawienia narodzit si¢ w czasie (nr 86). Mozna powie-
ZI€C, ze ten obraz Jezusa Chrystusa zgodny jest z dotychczasowa
tradyc_!a teologiczng, ktora silnie akcentowala wielkos¢ Zbawiciela,
€80 rownos¢ w naturze z Bogiem Ojcem. Laczylo si¢ to z koniecz-
Noscig przeciwstawienia si¢ twierdzeniom arian negujacych bostwo
Chrystusa. W zwiazku z tym Jezus Chrystus przedstawiany byl jako
Wiladca, Panujacy (Pantokrator), zasiadajacy na tronie. Wielkosc
Jego podkresla obecnos¢ symboli ewangelistow (nr 25). Rowniez
Zakonczenia wielu modlitw wskazuja na ten nurt. Jest to bowiem
k0“1(!uzja: Ktory zyjesz i krélujesz, ktora pojawiala si¢ wlasnie
W zwigzku z obrona bostwa Chrystusa.
| Réwnoczeénie w modlitwach znajdujemy drugi trend podkres-
AJacy humanitas Jezusa Chrystusa, nurt, ktory tak silny wyraz
Znajdzie w dziatalnosci $w. Franciszka z Asyzu. W tej wizji Chrystus

Yn czlowieczy (nr 53) jest Odkupicielem (Redemptor) cziowieka
(SW}a_ta) (nr 21), Odkupicielem dobrym (nr 68). Dokonal tej rzeczywi-
leSCI_ przez krzyz (nr 77), zechcial cierpiec (nr 12). Do rzeczywistosci
Zggwwnia, ktzére wystepuje jako krzyz, Gertruda czgsto si¢ odwotuje

. np. nr 21).

_Gertruda modli si¢ do Chrystusa z Ewangelii, ktéry wyratowal sw.
l,)'qtra podajac mu swoja dlon (nr 21), chodzacego po jeziorze przed
SWitem (nr 21), do tego, ktéry przebaczyt pokutujacemu Piotrowi
Jego zaprzanstwo (nr 2), jest Jezusem dobrym (nr 21). Odczytywanie

fzusa Chrystusa dokonuje si¢ wiec egzystencjalnie. Jezus jest
(Z)dk_Uplcielem zycia’ - Redemptor vitae — (nr 88), Droga, Prawda,

yclem - jest to wyraZenie wzigte z J 14, 6. Uderza plastyczne
okreslenie Chrystusa mianem udzielajgcego swiatla zycia wiecznego.
k slowa largitor, autorka modlitewnika poshiguje ‘si¢ takze
Wyrazeniem inductor (nr 90), wskazujacym na proces posredniczenia
w"."IObafwnej laski ze strony Chrystusa. Stowo wskazuje na ciaglosc

Z1alania, ktore wynikuje w owocowaniu. Ten Jezus Zbawiciel jest jej
Mocy, nadzieja (nr 58). .

umanitas Jezusa Chrystusa, a rownoczesnie realizm odkupienia,
Onkretyzuje si¢ w Modlitewniku w wyjatkowym szacunku dla
Tystusowego krzyza (nr 18, 20, 31). Pozostaje on w zwiagzku

\

3

te W modlitewniku spotykamy wyrazenie redemptor. Powstaje pytanie, czy teologia

ngo dOkresu mala odréznienie pomiedzy Odkupicielem a Zbawicielem (Salvator).
adomo, 7e rzeczowniki koriczace si¢ na -or, -for sq stosunkowo rzadkie, za-

wane formami czasownikowymi.
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z wielkim znaczeniem, jakie wieki srednie przywiazywaty do relikwii
swietych w ogolnosci, a relikwii Chrystusowego krzyza w szczegolnosci.

Tym, co zastanawia w tej) Book of Prayer, to takze obraz dzialania
Ducha Swietego. Trzecia osoba Trojcy Swietej manifestuje si¢ w rowno-
$ci Bostwa. Stad w konkluzjach modlitw: Bog i Syn Bozy i Duch Swiety
Zyje i kroluje (nr 27, 82, 88, 89, 90) odbiera chwale (nr 60). W takim
brzmienju konkluzji odbija si¢ echo sporow teologicznych dotyczicvch
Ducha Swietego. Kwestionowanie Jego bostwa prowadzilo do zmiany
doksologii jak i konkluzji modlitw liturgicznych. Zamiast dotychczas
stosowanego zakonczenia modlitw: Przez Chrystusa — podkreslajacego
Jego posrednictwo, zaczeto stosowac konkluzye: Krdry zyjesz, lub ktory
zyje (...). W tym brzmieniu osoby Trojcy Swigtej postawione sa na
rowni, poprzez spojnik ,,i”. Poprzednio zas doksologia brzmiala:
Chwala Ojcu przez Syna w Duchu Swietym, wzglednie In unitate Spiritis
Sancti (doksologia w kanonie Hipolita), w podobnym duchu
zostala przemianowana. Wspomnienie Ducha Swigtego zashuguje na
jeszcze inne uwagi. Mam na mysli nie tyle wzmiankowane w modlit-
wach Jego dzialanie przy poczatkach zycia Jezusa Chrystusa (nr 85,
37), ile najpierw role Ducha Swigtego w zyciu chrzeicijanina.
Modlitewnik podkresla szczegolnie role Ducha Swigtego, ktory
prowadzi do poznania peinej prawdy, daje jej rozumienie (nr 80),
poniewaz jest przenikajacym przepastne boskie gl¢bokosci. On takze
oswieca czlowieka swiatlem Bozym (nr 53). Wyrazenie to nawiazuje
do Ewangelii Janowej, w ktorej Chrystus zapowiada Dar — Ducha
Swietego, ktory o wszystkim przypomni i wszystkiego nauczy (J 16,
12), doprowadzi do pelnej prawdy. ,,Specjalnoécia” Ducha Swigtego
jest rozw6j mitosci w sercu czlowieka, ktora zdolna jest przemienié
najwickszego grzesznika (nr 89). Dazalanie to zaznaczone jest
w odniesieniu do §w. Marii z Magdali (nr 89).

W tych funkcjach Duch Swiety ukazany jest jako Paraklet
- (wyrazenie greckie) znaczy Pocieszyciel, w sensie umocnienia,
obrony, wspierania, pomocy. Jest Duchem pokoju, kultury ducho-
wej, dawca dobroci (nr 52), nade wszystko zas wspotdziala w procesie
uswiecenia obejmujacego takze pozbycie si¢ grzechu, daje lask¢ zalu
(nr 2). Jego dzialanie w czlowieku bierze poczatek w sakramencie
chrztu (nr 15) i rozciaga si¢ na cale Zycie.

Druga uwaga dotyczy modlitwy skierowanej wprost do Ducha
Swigtego. Jest to duze novum. W liturgii bowiem rzymskiej nie ma
modlitwy skierowanej wprost do Ducha Swigtego. W zadnej liturgii,
stwierdza J u n g m a n n, z wyjatkiem liturgii armenskiej, modlitw
skierowane do Ducha Swictego nie posiadaly wickszego znaczenia®.

¢ 1. A.J un gm an n, Die Stelhing Christi im liturgischen Gebet, Miinster 1925, s. 195.
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Juz w wiekach srednich H ugo z Saint Cher, jak i Durand
Uzasadniali to stanowisko stwierdzeniem, ze Duch Swigty jest darem
JCa 1 Syna, a Daru nie prosi si¢ o dar — a dono non petitur donum, sed
}li :’fgitore doni. W modlitewniku mamy wigc cickawy wyraz sensus
ei.
Okreslenie tozsamosci chrzescijanskiej dokonuje si¢ takze
Z uwzglednieniem miejsca i funkcji anioléw, przyjaciol Boga — $wie-
tych, a zwlaszcza Naj$wietszej Maryi Panny.
. Jesli zwazy si¢ fakt, ze sredniowiecze stanowi apogeum kultu
SWietych (XIII w.), to w modlitewniku nie moglo ich zabraknaé¢. To
Stwierdzenie obejmuje takze Bogurodzice Maryje. Mimo rozwijaja-
Cego si¢ kultu wielu swigtych, autor Modlitewnika preferuje tylko
"‘ek“}re postacie: ksigcia Apostotlow — Piotra, Helen¢ — najbardziej
Chrzescijanskg krolowa —christianissima regina (nr 16, 17, 18), $w.
'arie Magdalene (nr 89). Nie trudno zauwazy¢é, ze w kontakcie ze
SWietymi autorka odwoluje si¢ do ich wstawiennictwa. Zwraca si¢
Z prosba, by modlili sie (nr 27). wstawiali si¢ do Boga, wypraszali
Onkr;tne dobro (nr 4, 16). Obraz Swi¢tych w Modlitewniku Gertrudy
Ukazyje przyjaciol Boga jako przychodzacych z pomoca, wspieraja-
€Ych - adiutores (nr 7) obroncow - defensores (nv 7). Szczegodlne
"h,‘i‘elsqe zajmuje wsrod swietych Bogarodzica — Dei Genitrix (nr 84).
odlitwy do NMP z jednej strony odzwierciedlaja owczesny typ
modlitw, tak charakterystycznie ukazujacy si¢ w tzw. wielkich
antyfonach maryjnych, (Ave Regina, Salve Regina, Alma Redemp-
loris Mater), stawigcych Matke Zbawiciela, jej przymioty, przywileje,
Mezwykle pickno duchowe, z charakterystycznych ave — badz
Pozdrowiona (nr 85), Pani — domina (odzwierciedlenie ustroju
SPolecznego, kultury rycerskiej). Te same modlitwy, z drugiej strony,
Zawieraja niezwykie duzo ciepla, serdecznosci, bezposredniosci
W stosunku do osoby Dziewicy z Nazaretu (nr 84). Dziwi¢ moze
Mormulowanie: jedyna nadzejo - unica spes mea (nr 84). Autorka
'Led",ak zaznacza, ze wszelkie superlatywy odnoszone do Maryi maja
>Woje znaczenie post Deum — po Bogu (nr 84). Jezeli Maryja nazwana
Jest "ajpotezniejszq — wszystko mogacq — omnipotentissima (nr 86), to
]gc'zy Si¢ to z jej wstawiennicza modlitwa — oratrix excelsa (nr 86).
Cl‘:“'noczeénie ta najdluzsza z modlitw konczy si¢ doksologia: przez
Tystusa.
ki Srod stworzen Boskich wyjatkowe miejsce zajmuja duchy aniels-
T €, Na czele 2 Archaniolem Michalem. Kult tego ostatniego przywed-
OWal ze Wschodu i rozwijal si¢ w zwiazku z objawieniami na gorze
n.larganus. Duzy wptyw na rozwoj kultu posiadalo takze wybudowa-
€ klasztory na Saint Michel, z ktorego mnisi iroszkoccy uczynili
nktuarium Michata Archaniola. Wobec Boga wielkiego, wszech-
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mocnego, ktoremu podlegaja zyjacy i umarli (nr 73), w obecnosci
ogromu mitosci Jezusa Chrystusa, tak bliskiego czlowiekowi kon-
kretyzujacej si¢ w Duchu Swigtym Paraklecie, w obliczu niezliczonej
rzeszy Swigtych i aniolow, postawa czlowieka wierzacego wyraza si¢
w uznaniu swojej stworznosci, stabosci, takze moralnej, oraz wdzie-
cznosci.

W konsekwengcji oznacza to przekonanie o ograniczonosci homo
sapiens, o kruchosct jego zycia — vita fragilissima! (nr 6), o jego
radykalnej niemoznosci na roéznych ptaszczyznach jego istniemia
i dzialania. Bedzie to plaszczyzna niemoznosci bezposredniego
kontaktu z Bogiem, niemoznos¢ catkowitego wyzwolenia si¢ od zia.
Spotykamy tu paradoks. Im cztowiek posiada wicksze doswiadczenie
w walce ze zlem, tym jego przekonanie o niemoznosci wykorzenienia
zla ze swego zycia, sSwiadomo$é granic bezsilnosci, jest glebsze. Nie
dziwi przeto tak czgsty fakt prosby o darowanie przewinien. Mnoza-
cych si¢ okreslen dotyczacych moralnego stanu modlacej sig nie
nalezy wyolbrzymiaé, doszukujac si¢ roznicy pomigdzy poszczegdl-
nymi wyrazeniami. Wyrazen takich jest stosunkowo duzo. Wy-
stepuja one w formie rzeczownikowej: peccata, delicta, crimina,
iniquitas, przy czym w niektérych wypadkach podane sa jeszcze
blizsze dookreslenia: liczne, wielkie (nr 72) niezliczone (nr 72);
wzglednie modlaca si¢ okresla siebie sama jako grzesznicg (nr 52,
66, 81, 90), niegodnq (nr #1), niegodnq grzesznicq (nr 70), najnie-
godniejszq (nr 86). Z pomoca spieszy tu zyciowe doswiadczenie
milosci, ktore prowadzi czlowieka do wyjatkowej delikatnosci i przej-
rzystosci wobec kochanej osoby. Przezywa si¢ wowczas poczucie
niegodnosci wobec daru milosci, ktory w przypadku Boga jest
calkowicie niezashuzony, niepojcty. W obliczu swigtosci Boga nawet
czlowiek najswigtszy czuje si¢ zbrukany. Doswiadcza przezycia,
ktore bylo udzialem sw. Piotra: Wynijd? ode mnie Panie, wyznal, bom
Ja czlowiek grzeszny (Lk S, 8). Liczne denominacje ludzkiej winy nie
sa tyle owocem samoanalizy, psychologicznej czy moralne) samoob-
serwacji, ile wysilkiem troski o wrazliwos¢ na Ducha Bozego
dzialajacego w czlowieku. Chodzi tutaj o wymiar wiary w ludzker
egystencji. Inaczej méwiac o odnajdywanie Boga we wszystkim i we
wszystkich. Wynikaja one z kochajqcej uwagi — kochajqcej wrazliwo-
Sci°.

Charakterystyczne, ze pomimo prawie w kazdej modlitwie po-
wracajacej prosby o odpuszczenie win, modlaca si¢ ma przeswiad-
czenie o swojej godnosci. Okresla sama siebie jako famula - nalezaca

*W. Lambert, Geber der liebenden Aufmerksambkeit, ,Korespondenz zuf
Spiritualiact der Excrzitien™ 28:1978, s. 52, zob. Piet von B r ¢ ¢ m ¢ n, Gewissenfors-
g, Geist und Leben 65:1992, 5. 259.
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do Bozej rodziny, a rbwnoczesnie — jest przekonana, ze moze stac sig,
Jak.Maria Magdalena najmilszq przyjaciétkq Chrystusa — dulcissima
amicq (nr 89). Niemniej trzeba takze probowaé odszukaé przyczyny
Ontekstualnej danego zjawiska.
tanowisko takie wydaje si¢ wiazaé ze stosunkowo dziwnym
W historii fenomenem wiekoéw $rednich, wyrazajacego si¢ w tzw.
apologiach. Byly to modlitwy o charakterze pokutnym, improwizo-
Wane przez celebrujacego Msze $w., wypowiadane kilkakrotnie
{?0 Czas sprawowania Eucharystii, sformutowane w pierwszej osobie
Iczby pojedynczej.
Mgdlitwy te nosity zresztg takze inne nazwy bardziej czytelne.
alezaly do nich: excusatio ante altare, confessio sancta penitentis,
confessio peccatoris, oratio de conscientiae reatu ante altare. Dotych-
€zas zdotano odpowiednio opracowa¢ i sklasyfikowaé 250-300 tego
typu' apologii, poczynajac od najstarszych z Missale gothicum na
Zlen Paschy - Missa prima die sanctum Paschae, rozpoczynajacej sie
: S*Ow:_ Ante Tua immensitatis conspectum (ta apologia obejmujaca
32 20 linii, stata si¢ zrodlem wielu innych) poprzez liturgie mozarabs-
3, na celtyckiej konczac.
Vl-]rego typu modlitwy zaczely si¢ dyskretnie pojawia¢ w poczatkach
I w. w niewielu egzemplarzach, zaczgly si¢ mnozy¢c w w. IX,
W nastepnym stuleciu osiagnely szczytowy punkt rozwoju.
Ymowna wydaje si¢ liczba apologii. Jesli np. Sakramentarz
Z Gellone (VIII w.) posiada jedyna tylko apologie, podobnie zreszta
issale gothicum, to Sakramentarze z IX w. maja ich po kilkadziesiat
ramentarz z Amien — 38, Sakramentarz z Noyon — 21), podobnie
ramentarz z X1 w. (Sakramentarz z Moissac — 43; Sakramentarz
Sangon — 25; z Limoges - 16; Saint Denis az 75, Pontyfikal
Tr oyes — 72). Mozna, wydaje si¢, przyjac¢ istnienic wplywu
Powiadanych apologii na ,,tworczos¢’ zamykajaca sie w tekstach
twi Znosci prywatnej, szczegélnie w kregach monastycznych. Po-
i:’!erdzemem tej hipotezy moze by¢ prywatna ksigzeczka do nabo-
ni“StWa tzw. Book of Cerne, pochodzenia celtyckiego®. Zawiera ona
sze tylko wspomniang apologig sacerdotis z Missale gothicum, ale caly
oereg modlitw pokutnych. Nie jest to dziwne, jesli zwazy si¢ fakt, ze
sta Whasnie z Irlandii przyszta nowa dyscyplina pokutna, ktéra
Nowila prawdziwg rewolucje.
odstawowe jednak $wiatlo na poszukiwanie zrodta omawianych
st litw rzuca rozwoj dyscypliny pokutnej. Apologie kaplanskie
Osunkowo ,,nagle” zniknely pod koniec XI w. W momencie ich

\

6
Ksicge ¢ ;
¢ wydat A. B. Kuypers, The Prayer Book of Aedeluald the Bishop,
“Ommonly calledthe Book of Cerne, Cambridge 1902.
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zanikania upowszechnia si¢ wspolnotowy akt pokutny wiernych
zgromadzonych na liturgii. Mial on miejsce po homilii (kazaniu).
Zgromadzeni podnosili rgce | wyznawali swoje grzechy postugujac si¢
dotychczas stosowanymi formulami. Wyznanie konczyla wspolna
absolucja. Przyjmuje si¢, ze absolucja nie miala charakteru sak-
ramentalnego’ Omowione przez J un g m a n n a zachowane $wia-
dectwa z terenu Niemiec przypominaja stownictwo apologi®. Typo-
wym przykiadem wplywu apologii na charakter modhtw s3 nie tylko
liczne wersety proszace o darowanie win, ale takze modlitwa
zatytulowana Ad introitum (nr 5). Poczatki apologii wiaza si¢
z przygotowaniem do sprawowania Eucharystii — misterium magnum
et tremendum. Z. etapu przygotowania przesuwaja si¢ do samej
celebracji. Tres¢ modlitwy Ad introitum stanowi rodzaj apologii
czlowieka, ktdry chce uczestniczyé w Eucharystii. Dlatego prosi
o darowanie win, odwotuje an do wslawiennictwa Michala Ar-
chaniota, NMP. Podobne tresci znajdg wyraz w tzw. Confiteor
- spow:adam sig w wersji stosowanej do ostatniej reformy liturgii,
ktora ten tekst zmodyfikowala.

Sporo $wiatla na zrozumienie omawianegp problemu rzuca takie
modlitwa nr 88. Odnajdujemy w niej odwolanie si¢ do réznych
sposobow darowania grzechow, ktdre nie podiegaly publlcznej
satysfakcji. Brak jasnej granicy pomigdzy grzechem cigzkim i powsze-
dnim stworzyl rézne formy pokutowania, pociagajace za soba
darowanie win. Cezary z Arles wspomina o przebaczeniu win innym,
doprowadzeme do zgody pomlgdzy powasmonyml odwiedziny
chorych, wnqzmow okazanie goscinnosci, jalmuzng, skruche serca,
oplakiwanie win, dobre uczynki. Tych sposobow bylo wigcej. Autor
modlitw wspomina takze sposoby, by dojs¢ do odpuszczenia grze-
chéw, by przez wstrzemigzliwos¢ mogi — possim dimittere — zgladzié
grzechy (nr 88). Uswiadomienie sobie responsoryjnego charakteru
egzystencji czlowieczej, Swiadomos¢ bytu zawdzigczanego, doswiad-
czenie wielorakie) niemoznosci i brakow moralnych prowadz nie do
zajmowania si¢ sobg, ani do ,,wicia kokonu” wokdl wlasnej osoby,
lecz do zawierzenia si¢ Stworcy i do wdzigcznosci. Wdzigcznosc ta jest
wyrazem wiasnie swiadomosci swego bytu. Dzigkczynienia w tym
kontekscie nie rozumiemy jako jednorazowe wyrazenie Bogu wdzi¢-

7 Zwyczajten spotykamy jeszcze w XVI w., takze w ie. Z Sacerdotale — Agendy
z 1555 r. stosowanej w Rzymie dowmdujemy si¢, ze po homilii nastgpowal Confiteo’
oraz odczytywanie (dlugie)) listy grzechéw, po czym nalozenie pokuty oraz modlitw®
Misereatur 1 lndulgem

"*AJJungmann, Die lateinischen Bussriten in ihrer geschichtlischen Entwick-
hmg, Insbruck 1932, 275 nn. Autor powoluje si¢ na prace: E.von Steinmeye?
Die kleineren althochdeutschen Sprachdenkmaeler, Berlin 1918, 309-364.
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Cznoici za konkretne otrzymane dary. Chodzi tu, rzec by mozna,
O postawe bytowa, egzystencjalng, wyrastajaca z poznania swojej
2aleznoéci od Boga. Wdziecznoéé w takim wypadku staje si¢
Powrotem do ,,poczatkéw’, do istoty rzeczy i bytu, wynikuje
W odpowiedniej postawie wobec Boga i drugiego czlowicka. Swiado-
MoSC, ze w konkretnym darze Zycia obecnyjest Dajacy - Daw-
Ca (por. wyrazenie prezent) sprawia, ze wdzigcznosé staje sig
tlementem wyzwalajacym, tworczym, ksztaltujacym Zycie’. Nurt
Wdziecznosci w chrzescijanstwie jest wyraznym dziedzictwem liturgii
Darodu wybranego jako wyjatkowego $wiadka religii objawionej, to
Znaczy swiadomej pierwszego zadzialania Boga — pierwszej laski
~ stad gratiarum actio. .
dzigczno$é w modlitewniku wyrazona jest wspanialtym akor-
dem,_ktéry stanowi modlitwa — doksologia (nr 61, zak onczenie 60),
atakze hymn Gloria przejety z liturgii. Stowo doksologia wywodzi si¢
¢ stlowa greckiego doxa = chwala, szacunek, milo$¢. Zwykle mowi
Sie 0 malej doksologii, ktora jest Chwala Ojcu i Synowi i Duchowi
Wigtemu oraz o doksologii duzej: Przez Chrystusa, z Chrystusem
W Chrystusie, Tobie Boie Ojcze Wszechmogacy, w jednosci Ducha
Wigtego, wszelka czes¢ i chwala przez wszystkie wieki wiekéw.
odlitewnik podaje pierwsza forme, ale wzbogacona. Wyrazenie
Zckczynienia Bogu, ktory nieustannie ,,stwarza nas”, i wydal swego
ynego Syna dla odkupienia grzesznikow, Jezusowi —za zbawienie
dokopane w postuszenstwie Ojcu, Duchowi Swigtemu za swiatlo
Podarowane calej ludzkoéci i odnawianie czlowieka. Zdumiewa
Dagromadzenie wyrazen, bo milos¢ niejedno ma imi¢: chwala,
Zickczynienie, radowanie sie, slawa, uwielbienie, piesn pochwalna
onor). Jest to prawie doslowne powtorzenie doksologii z Ksiegi
~“blawienia §w. Jana: Godzien jest Panie, Boie nasz, odebra¢ chwale
! czesé, i moc, bos Ty wszystko stworzyl (Obj 4, 11). Modlitwa ar 61
POdaJ.e aklamacje: Bogu niech bedq dzieki — Deo gratias.
. Dzigkczynienie odriosi si¢ do poszczegdlnych oséb Tréjcy Swictei,
fOwnoczeénie modlaca si¢ ma przekonanie, ze osoby te stanowia
00 w naturze Bozej. Podobne nagromadzenie prawie synonimicz-
ych wyrazer eulogijno-eucharystycznych — uwieﬂ:iajqcb-dziekczyn-
ych spotykamy w hymnie Gloria (nr 36). Podana wersja Gloria rozni
29 nieco od obecnie stosowanego w liturgii. Liturgia zna kilka wersji
B0 chrystologicznego hymnu.
bi ém charakterystyczng cechq tekstéw Modlitewnika jest inspiracja
"lijno-liturgiczna. Uzywajac sformulowania o inspiracji_biblij-
u°'lltllrglczm:j trzeba mie¢ na uwadze wplyw sprawowane) Liturgii
VT
Pietvan B reemen, arl. cyl., 265-267.

N
1
.
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Godzin ( Brewiarz) tak w cursus'® — wersji monastycznej, katedralnej,
jak i w oSrodkach monastycznych miejskich. W celebracji Liturgii
Godzin najwazniejsza rol¢ odgrywaly psalmy, a takze tzw. proces
- modlitwy, wsrdd ktorych znajdowaty si¢ takze wezwania o charak-
terze pokutnym''. Modlitwy te obejmowaly rowniez prosby w inten-
cji dobroczyncow, oséb zyjacych i zmarlych.

Inspiracj¢ tych ostatnich nietrudno zauwazy¢ w Modlitewniku.
Najbardziej wyraziscie wystgpuje ona w modlitwie nr 87, ktora jest
dostlownym powtorzeniem Preces z Liturgii Godzin. Podobnie po-
czatek modlitwy nr 90: Panie otwdrz wargi moje i zaznaczony tylko
poczatek dalszego ciagu a usta moje hedq glosi¢c Twojq chwale.
Z Reguly Mistrzai Reguly sw. Benedykta dowiadujemy sig, ze stowa
te rozpoczynaly Liturgie Godzin — Liturgie Czasu.

Inspiracja liturgiczna obejmuje takze celebracj¢ Eucharystii.
Wskazywano wyzej na zapozyczenie wyrazen. Dodajmy jeszcze
sformulowania zawarte w modlitwach w intencji zmartych. Po-
wracaja tam wyrazenia z 1 Modlitwy Eucharystycznej (Kanon
rzymski) z modlitwy zwanej Memento pro defunctis ( Memenio
defunctorum)'?, a takze kolekt ze Mszy za zmartych (nr 6, 90, 92, 93).
Wyrazenie: Deus sit in corde ... (nr 29) nawiazuje do blogostawienst-
wa udzielanego przez glownego celebransa diakonowi przed pro-
klamacja Ewangelii. Druga czes¢ modlitwy natomiast jest powtorze-
niem z tzw. Suscipiat — tj. odpowiedzi na wezwanie celebransa:
Modicie si¢ bracia. Wezwanie to czgsto bylo rozszerzane. Celebrans
nazywal siebie grzesznikiem — Madlcie sig za mnie grzeszrika, pro me
misero peccatore. Od IX w. wg AmalaregozMetz'" wezwanie to
zaczgto kierowac nie do duchowienstwa, jak dotychczas, lecz do
wszystkich zgromadzonych: ,,Mddicie si¢ Bracia i Siostry” Forma
odpowiedzi byla takze rozna. Sposrod wielu najbardziej upowszech-
nila si¢ formula zaczynajaca si¢ od stow: Suscipiat — Dominus — niech
Pan przyjmie — zachowana do dzis.

1 Wyrazenie cursus wiaze si¢ z imieniem A. Baums tark, Lirurgie comparé.
Chevretogne 1939, 118, cho¢ sam wyraz zmajduje swoja podstawg w Riruale
antiquissimum z Silos (XI w.).

"' "Modlitwy te posiadaly odmienne formy na Wschodzie i na Zachodze, ewoluowa-
ly, byly skracane. W Koscicle Wschodnim udzial wienych w Liturgii Godzin
realizowal si¢ poczagtkowo w formie litanii. Zwyczaj ten przejgla Galia ubogacajgc
o wersety i odpowiedzi — w ten sposob powstaly tzw. preces. Vaticanwn Il rowniez
przeprowadzt ich reforme.

12°0d VII w. w Irlandii przyjat si¢ zwyczaj odmawiania Memento za zmartych
w codziennej Mszy za umartych, stopniowo zajelo miejsce w kazdej Mszy (Alkuin
umiescit je w Mszale).

3 De officiis ecclesiasticis IIl.
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Inspiracji za$ biblijnej nie nalezy zaciesniaé li tylko do powtorzen
Wersetow biblijnych. Byloby to uproszczeniem problemu, gdybysmy
Wskazali tylko na wyraZenia zaczerpniete z pslamow np. 90 méwiacego
O posylaniu przez Boga do cztowieka swego wyslannika - aniola, czy
ps. 16, 26, 83, 85, w ktorych powtarza si¢ wolanie o wystuchanie prosb.

Owic, ze w modlitwach rozbrzmiewa jezyk psalméw, to nie tylko

Orma literacka, lecz stwierdzenie, ze chodz tu o nowy swiat relacji
Pomiedzy czlowiekiem a Bogiem. To zdecydowanie nowy kosmos
kontakiéw z Bogiem, ktorego nie sposob wyrazc inaczej niz to czynig
Psalmy. Stanowia one rodzaj ,,zwierciadla”, w ktdrym zmawiajacy je
Moze ,,obserwowac” ruch czlowieczego ducha ku Bogu'¢, odnalez¢
$Woja identycznosc. Posiadaja one warto$é ponadczasowa, dla anawim
U. bogatych Bogiem, a ubogich w swoje sprawy, wszystkich czasow.

salmy ucza zachwytu dzialaniem Boga we wspanialosciach stworzen.
€ natchnione utwory poetyckie stanowig uprzywilejowang przestrzen

SZtaltujacg w cztowieku uwielbienie Boga, jak rowniez pozwalajaca
Wyrazi¢ roznorakie niepokoje ludzkiego serca.

Biblijna szkola kultury modlitwy wyraza si¢ w Modlitewniku
Gertrudy, corki Mieszka 11 i Rychezy, z jednej strony w bezgranicz-
Nym zdaniu si¢ na Boga. Owszem przedklada Mu swoje szczegélowe
Prosby, by zakonkludowa¢: Jak Ty wiesz, jak Ty chcesz, jak znasz to,
o dla mnie konieczne necessarium (nr 10, 12, 13, 90), Twoja wola niech

edzie zawsze (nr 88), Jesli zechcesz (nr 92). Wyrazenia te przypomi-
Naja modlitwe Zbawiciela w ogrodzie Getsemani za Cedronem: Ojcze
(...) nie Jak Ja chee, lecz jak Ty (...), Niech sie stanie wola Twoja (Mt

6, 39; 42). Zadziwiajace zdanie si¢ na Boga, nic tu z poganskiego
Mitigare deos. Z drugiej za$ strony odkrywamy swoista $mialosé
f9zmawiania z Bogiem Wiclkim i Poteznym. Rodzaj pelnego milosci
1pokory przekomarzania si¢ z Wszechmocnym. Stad wolania, zszqp,
Powstan, wspomnij, oczy$é, uslysz, nie bqd? gluchy na moje wolanie,
Prosze, blagam, zaklinam, upraszam, wyciagnij reke, rozwiqz kajdany
8rzechu. Modlaca si¢ prosi o dobra nieba dla siebie, ale takze dla
Innych, nie zasklepia si¢ w swoich problemach. Szczegélne miejsce
8 wzgledzie zajmuje jej syn — Piotr, ale i jego druzyna,naréd (nr

6, 639). Postawa powyzsza ewokuje wspaniale postacie Oransow
Z.Plel'Wszcgo Przymierza. Abrahama przekomarzajgcego si¢ z Bo-
Blem: (...) a jesli znajdziesz w Sodomie i Gomorze tylko 10, tylko 5,
;&1- Sprawiedliwych czy ukarzesz te miasta (Rdz 18, 22 nn), czy tez

OJzesza (zob. Wj 32) rozmawiajacego z Jahwe jak z przyjacielem
) udw 3, 11), a rownoczesnie toczacego swoisty spor o Twdj lud — maj

\
" Atanazy, PG 27, nr 13, kol 25.
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Sa to oczywiscie tylko niektore watki Modlitewnika. Mozna by ich
odkryé znacznie wigcej. One to zywily spiritualitas cziowieka i poma-
galy mu w procesie doswiadczenia i przezywania wiary. Zachowany
Modlitewnik jest wyjatkowo cieckawym dokumentem, bogatym,
o swoistej glebi, przykuwajacym uwage. prowokujacym do dalszych
dociekan. Nalezaloby wlasciwie ukazaé go na tle caloksztattu teologii
i duchowosci wiekow, ktorych dotyczy. Wymaga to jeszcze doklad-
niejszych badan. Na pewno jest on w duzej mierze $wiadkiem epoki.
Uderza np. tylko jedna wzmianka i to niezwykle zwigzla o Najswigt-
szym Sakramencie. W modlitwie nr 31 jest mowa o milosci swigtego
ciala blogoslawionego przez prezbitera. Wynika to z faktu, ze autorka
modlitw zyla w epoce poczatkow publicznego kultu Najswigtszego
Sakramentu. Znajduje si¢ jakby w przededniu tego fenomenu, tak
charakterystycznego dla poznego sredniowiecza. Z kolei uderza
zamieszczenie tej wzmianki w modlitwie do Ducha Swigtego. Czy
wolno widzieé¢ tu wyjatkowa inspiracje, ktora teologowie pozniej
rozwina — iz sakramentalna obecnos¢ Chrystusa jest dzielem Trzecie)
Osoby Boskiej?

W Modlitewniku daje si¢ zauwazy¢ takze duza doza indywidualiz-
mu w kontaktach z Bogiem, inaczej mowigc specyficzne rozumienie
Kosciola. Przeciez to jednak s3 czasy krystalizowania si¢ nauki
o sakramentach swietych, jak rowniez nowego rozumienia sa-
kramentu pokuty, pojednania. Chociaz Modlitewnik jest , ksiazecz-
ka do nabozenstwa”, a wigc dokumentem prywatnej poboznosci,
wykazuje jednak peina ortodoksj¢ mysli, jest sSwiadkiem dazenia do
Boga bez egzaltacji, mylacego subiektywizmu i holdowania -uczu-
ciom. Przeciwnie, prezentuje, jak si¢ wydaje, obraz ksztaltowania
zdrowej poboznosci prywatnej przez publiczng stuzbg Kosciola
- Liturgi¢, poboznosci nie pozbawionej rysow spotecznych, a to
stanowi signum autentycznosci chrzescijanstwa.

Temi teologici nel Libro di preghiera di Gertruda

Sommario

L’autore analizza i temi teologici nel Libro di preghiera di Gertruda, figlia del re
polacco Mieszko II. Questo Libro di preghiera si trova nel Codice di Gertruda (XI.
sec.). L’autore si concentra sui temi principali dell’opera, tra cui il primo to
;l:!rcndono temi seguenti: Dio, Creatore deli’'uvomo ¢ del mondo, u Cristo,

edentore e Salvatore, le dossologie, Maria. Madre di Dio, 'uomo davanti a Dio, la
Liturgia delle Ore, i grandi temi biblii, I'Eucaristia.

Boguslaw Nadolski



