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Chrzescijanstwo, niosac nadzieje na wieczng szczesliwos¢, nie zanie-
dbywalo rozwija¢ nauki o rzeczywistosci od niebieskich rozkoszy zgota
odmiennej — o piekle i jego domownikach'. Kolejne generacje wyznaw-
cow Chrystusa, utwierdzajacy si¢ w przekonaniu o rozszerzajacej si¢ ak-
tywnosci szatana, wzbogacaly wizerunek miejsca wiecznej kazni o nowe
rodzaje tortur i mak podpatrzonych zreszta w izbie katowskiej. W ten
sposob, w przeciwienstwie do ogdlnikowo przedstawianego raju, tworzo-
no z petnym okrucienstwa realizmem szczegétowy wizerunek piekla —
miejsca zapelnianego przez nieszcz¢sliwe dusze, ktorych wlasciciele zo-
stali zwerbowani przez czarta®. Przy tym skuteczno$é rekrutacji nie zale-
zala li-tylko od jej catlodobowego prowadzenia, lecz takze od pozyskiwa-
nia bliskich wspoélpracownikéw. Jak tlumaczyl ks. Benedykt Chmielow-
ski, czart potrzebowal cztowieka ,,dla wigkszego majestatu Bozego kon-
temptu, (...) bo czlek z cztekiem in societate zyjac, nic od niego nie spo-
dziewa si¢ i nie ma suspicyi zlej o nim, czego by czart sam przez si¢ nie
dokazal™. Chcac zatem ograniczyé poczynania zlego, nalezalo okresli¢
i unicestwié¢ jego ziemskich zausznikoéw, ktorych liczba wzrastata wraz
z poczuciem narastajacego zagrozenia i wywolanym przez nie Igkiem. To
dlatego, zdaniem Jeana Delumeau, w czasach nowozytnych demaskowa-
nie czarownic i czarownikow stawato si¢ potrzeba naglaca, bo réwno-
wazng z postrzeganym zagrozeniem.

! Janusz Tazbir zauwazyl, ze wspolczesna teologia chrzescijafiska, odrzucajac tradycyjne
wyobrazenie piekla, przesuwa na plan dalszy (lub w ogéle wyklucza) zagadnienie kary wiecz-
nej, przez co pozbawia tym samym czarta dawnej aktywnosci; J. Tazbir, Diably przechodzq
na rente, [w:] W pogoni za Europq, Warszawa 1998, s. 269-280.

2 Zob. ). Sokolski, Staropolskie zaswiaty. Obraz piekta, czy$éca i nieba w renesanso-
wej i barokowej literaturze polskiej wobec tradycji sredniowiecznej, Wroclaw 1991.

’B. Chmielowski, Nowe Ateny albo Akademia wszelkiej scyencyi petna, na rézne
tytuly, jak na classes podzielona, mqdrym dla memoriatu, idiotom dla nauki, politykom dla
praktyki, melancholikom dla rozrywki erigowana, cz. 3, Lwéw 1754, s. 233.
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Francuski historyk, analizujac przyczyny i przejawy strachu w kultu-
rze Zachodu w XVI-XVIII w., wskazywal na zrédta powszechnego prze-
konania o niezwyklej mocy i ogromnym zasiggu czarostwa. Na poziomie
ludowym czynnikiem dominujacym w tej kwestii byla wiara w moc nie-
ktérych oséb mogacych szkodzi¢ cztowiekowi, bydtu i uprawom przez
rzucanie urokéw. Dla sg¢dziow prowadzacych procesy o czary czy tez
teologow sledzacych poczynania ztego, decydujace znaczenie miala de-
monologia. Musieli tak przeprowadzi¢ przewéd sadowy, wptynaé na shu-
chaczy kazania, pokierowa penitentem, azeby zdemaskowaé szatana
i wydoby¢ od jego ziemskiego wspoélnika przyznanie si¢ do winy. Wza-
jemne za$ oddzialywanie mas i elit prowadzito do tego, ze w rozumieniu
ogolu czarownica stawala si¢ wyjasnieniem kleski jednostkowej, a zara-
zem kozlem ofiarnym w spoleczenstwie w znacznej mierze akceptuja-
cym magi¢, dazacym do odkrycia przyczyn kryzysu przemian tradycji
oraz ujarzmienia niepokojow spoleczno-religijnych dotykajacych Europg
u progu nowozytnosci’. W opinii Delumeau odpowiedzialnoscia za ten
stan rzeczy nalezy obdzieli¢ pospotu ludzi Kosciota i przedstawicieli wia-
dzy s$wieckiej. Pierwsi do dziela zniszczenia czarownic whniesli ideologig
— arystotelesowski racjonalizm i wyplywajace z neoplatonizmu przekona-
nie 0 wszechobecnosci i olbrzymiej mocy diabta. Drudzy dysponowali
sila represji. Pozostajac w Scislej symbiozie, bronili okreslajacych ich
wartosci, tj. wladzy, wiedzy i uzywanego jezyka, wywolujacych poczucie
prowadzenia tej samej walki. A wszystko to odbywato si¢ za lokalnym
przyzwoleniem, przy wsparciu lub wspéluczestnictwie miejscowej spo-
fecznosci i w klimacie strachu, ktory stat si¢ sktadowa zycia ludzi okresu
Renesansu i dwéch reform chrzescijanstwa zachodniego’

Moze zdumiewaé, iz w wiekach, kiedy dowarto$ciowana zostala jed-
nostka ludzka i jej sity poznawcze, a wszechstronnos¢ okreslata wyksztal-
conego czlowieka, rozw?al si¢ proceder polowania na czarownice. Jego
sredniowieczne korzenie® wydaty obfity plon w XVI i XVII w. Wéwczas

‘).Delumeau, Strach w kulturze Zachodu XVI-XVIII w., Warszawa 1986, s. 347-358.

5 Tamze, s. 358-363.

® Czgsto pierwowzoru w przesladowaniach czarownic doszukuje si¢ w dziatalnosci inkwi-
zycji wobec albigenséw i waldenséw. To wiasnie w trakcie walk z kacerzami w poludniowe;j
Francji zrodzil si¢ mit o istnieniu niebezpiecznej sekty, ktérej cztonkowie mieli rzekomo od-
dawaé cze$¢ diablu i uprawia¢ czary (por. K. Baschwitz, Czarownice. Dzieje procesow
o czary, Warszawa 1999, s. 53). Do jego utrwalenia przyczynit si¢ Innocenty VIII, ktéry bullg
z roku 1484 Summis desiderantes affectibus potwierdzit istnienie sekty oraz nakazat przynale-
zacych do niej surowo kara¢. Natomiast dla Julesa Micheleta niepewno$¢ i poczucie bezradno-
$ci przezywane przez cztowieka $redniowiecza byly wyttumaczeniem buntu pewnych jedno-
stek przeciw Bogu, wyrazonego w dazeniu do zawarcia paktu z diablem; zob. J. Michelet,
La sorciére, Paris 1903, s. 24,
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to, rozpalono w Europie setki tysi¢gcy stoséw (wygaszone dopiero w po-
towie XVIII w.), na ktore skazywano (w przewazajacej wigkszosci ko-
biety) oskarzanych o czary.

Ogien podsycala dokonywana przez elity koscielne identyfikacja cza-
rostwa z herezja. Heretykiem byl ten, kto wierzyl w czary, ignorowat ist-
nienie zgubnej sekty zorganizowanej przez zausznikéw diabta oraz nie
dostrzegal w uprawianiu czaréw postawy apostazji. Odstgpca za$ od pra-
wowiemej doktryny by! gorszy od wrogéw zewnqtrznych Stad wyelimi-
nowanie heretyka, dla ktorego zadna kara nie byla wystarczajaco cigzka,
stawalo si¢ prlorytetem Od tego byt tylko krok do masowych polowan
na czarownice, ktore zdaniem Michala Komara ,zrodzily si¢ z wiary
czlowieka w samego siebie, sil¢ rozumu, wiasna odpowiedzialnos¢ mo-
ralna, czystos¢ wyobrazni i honor. Zrodzily si¢ z niezmiennej ludzkiej na-
dziei. Zaowocowaly furia okrucienstwa, deprawacji i bezrozumu”. Dlate-
go tez ludzie Renesansu, uczlowieczajac zlo, poddawali je normom ro-
zumu, bo ufali w odkrycie jego tajemnicy. Wystarczylo jedynie zastoso-
waé odpowiedniq tcchnologiq8

Udoskonalili ja dwaj niemieccy dominikanie — Jakub Sprenger i Hen-
ryk Institor. Ich dzieto Malleus maleficarum, wzmocnione powaga bulli
Innocentego VIII, vukazaio si¢ drukiem w roku 1486 w Kolonii, stajac si¢
dla katolikéw i protestantow podrqczmklem do wyszuklwama pomochni-
kow diabta oraz jak szybko i sprawnie organizowac i przeprowadza¢ pro-
cesy o czary. Glowna podejrzang byla kobieta, jako ta, ktora pierwsza
zostala uwiedziona w raju i w ktorej zlo tkwilo od stworzenia. To, ze
w wiekszosci ofiarami oskarzen o czary padaly kobiety, wynikalo
z uksztaltowania si¢ w dwczesnym spoleczenstwie umystowosci obl¢zo-
nej. Za mury chrzescijanskiej twierdzy szatan miat si¢ przedostawaé za
posrednictwem stabszej plci predestynowanej do zla, o czym che¢tnie roz-
prawiali teologowie. Ich nauczanie stawalo si¢ nosnlklem mizoginii,
a w konsekwencji demonizacji rodzaju niewieéciego’. Dla Erici Jong
to dzialanie stanowilo wyrazisty przejaw tlumienia niezaleznosci kobiet.
Powracanie za$ do niego w jakiejkolwiek formie moze odrodzi¢ na nowo,
w przekonaniu Jong, polowania na czarownice tylko pod inng postacia'’.

7). Delumeau, Pouvoir, peur et hérésie au début des temps modernes, [w:] La peur.
Recherches et débats, wyd. Desceleé de Brouwer 1979, s. 26-27.

8 M. K o m ar, Czarownice i inni, Krakéw 1980, s. 5, 84-85.

°J.Delumeau, Strach..., s. 296-303.

' E. Jong, Czarownice, Poznan 2003, s. 39. Mozna nie zgadzaé si¢ z feminizmem au-
torki i wytkna¢ antychrzescijanskie nastawienie, ale nie mozna jej odméwié prawidlowej in-
tuicji, ze przerzucanie winy na innych prowadzi do szukania i zwalczania czarownicy
odpowiedzialnej za wszelkie nieszczg¢écia.
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W opisywanym okresie sadzono, iz ze wzglgdu na wyjatkowy charakter
wyst¢pku czarostwa nalezato uzy¢ wyjatkowych srodkéw (wszelkie $rod-
ki byly dozwolone), aby odkry¢ tak trudne do wytropienia przestepstwo.

W Polsce ksiazka Sprengera i Institora wydana zostala w roku 1614
w przekladzie Stanistawa Zabkowica. Polski tlumacz, sekretarz ksiecia
Ostrogskiego, opuscit jednak fragmenty Mlotu na czarownice dotyczace
procedury procesOw czarownic. W zamian wiaczyl do przekladu dzieto
o czarownicach niemieckiego dominikanina Jana Nidera oraz traktat o tej
samej tematyce autorstwa Urlyka Molitora. Przeklad cieszyl si¢ w Polsce
duza poczytnoscig. Choé w procesach o czary nie miat, jak na zachodzie
Europy, charakteru komentarza prawnego'', w potaczeniu z rodzima lite-
ratura o tym charakterze ugruntowywat przekonanie o wszechobecnosci
mocy piekielnych i ich ziemskich sojusznikéw. To z kolei w zupetosci
wystarczalo, azeby z bezwzglednoscia i okrucienstwem traktowac kobiety
oskarzone o konszachty z diabtem.

W epoce Oswiecenia, kiedy wiara w sile¢ rozumu nie domagala si¢ juz
zastosowania odpowiedniej metody w opanowaniu mocy piekielnych, bo
tej wladzy czlowieka wyznaczano zgola odmienne zadania, przed Ko-
sciolem stan¢lo wyzwanie skorygowania wierzen, na ktorych zaistnialy
ksztalt mial on ogromny wptyw. Zadanie nie nalezato do tatwych, gdyz
trzeba bylo poprawié to, co przez dlugi czas wytrwale konstruowano. Bez
watpienia na dostrzezenie koniecznosci wprowadzenia zmian wplynety
idee oswieceniowe. To one staly si¢ podstawa do zniesienia w prawodaw-
stwie panstwowym tortur i kary $§mierci w procesach o czary w wigkszo-
$ci panstw europejskich'2. W Polsce sejm ustawa z 1776 r. zakazal stoso-
wania tortur w przewodzie sagdowym i orzekania kary $mierci w proce-
sach o czary'’, lecz panujaca atmosfera nadal sprzyjata wyszukiwaniu
i karaniu czarownic. Prawdopodobnie po roku 1776 w pewnych miejsco-
wosciach w dalszym ciagu rzekome wspoélniczki diabla skazywane byly
przez s¢dzidw na tortury i palenie na stosie, a takze padaly zwlaszcza na
wsi ofiara samosadéw'®. Przy braku silnej wiadzy centralnej, stabo rozwi-
nietym aparacie sagdowym i policyjnym, duzych kompetencjach wtadzy
lokalnej wyegzekwowanie ustawy przyjetej przez parlament nastr¢czato

" Zob. K. Baschwitz, Czarownice..., s. 76-88; B. Baranowsk i, Procesy czarow-
nic w Polsce w XVII i XVIII wieku, 1.6dz 1952, s. 48—49.

12 Ostatnie procesy o czary w Europie odbyly si¢ w: Anglii 1684 r., Francji 1745 r.,
Niemczech 1775 r., Szwajcarii 1782 .

3 Volumina legum. Przedruk zbioru praw staraniem XX. Pijaréw w Warszawie od roku
1732 do roku 1782, t. 7, Petersburg 1860, s. 546—547.

“B.Baranowski, Procesy czarownic..., s. 70; tenze, O hultajach, wied?mach i wsze-
tecznicach. Szkice z dziejéw XVII i XVIII w., L6dZ 1988, s. 100-101.
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spore klopoty. Pomimo tych trudnosci niewatpliwie byt to tryumf oswie-
conych, dumnych z przyjgtego zapisu prawnego. Doskonale wyrazat to
tekst Michata Dymitra Krajewskiego, wypowiedziany przez bohatera jego
powiesci:

A gdym mu powiedzial, iz prawo nasze zniosto kar¢ $mierci na oskarzonych o czary,
tudziez wszelki rodzaj tortur; wielbit t¢ ludzkos¢, ktéra byta pierwszym powodem do tak
chwalebnej ustawy .

Lecz o ile od strony jurydycznej przyj¢ta ustawa mogta budzi¢ poczu-
cie dumy, o tyle nie byla ona wynikiem przemian kulturowych. Pod
wzgledem spolecznym wymagala wysitku dotarcia z jej trescig do $wia-
domosci szerokich mas szlacheckich i pozostalych stanéw. Trudno$é po-
legala na tym, ze za posrednictwem kazalnicy, dworu, matego miastecz-
ka, literatury teologicznej i popularnej agendy piekla na ziemi mialy sie
znakomicie. O ich funkcjonowaniu informowaly dzieta powaznych teolo-
géow (np. jezuitow Jerzego Gengella i Gabriela Rzaczynskiego), opisy
miejsc cudownych znanych ze skutecznosci w walce z czartami'®, ciesza-
ce si¢ wsrdod czytelnikow duzym uznaniem vademecum rolnicze Jakuba
Kazimierza Haura, encyklopedia ks. Benedykta Chmielowskiego czy tez
kalendarze Stanistawa Dunczewskiego. Dokladajac do tego przekonania
ludu o mocach zla zapehmiajacych wodg¢, powietrze i ziemig, opowiesci
o sabatach czarownic, lotach na miotlach, rzucaniu urokéw, szkodzeniu
bydhu, zdrowiu, plonom itd., wierzeniom przedchrzescijanskim nadaja-
cym chrzescijanska interpretacje, infernum opanowywalto swiat. To stad
dla Benedykta Chmielowskiego:

Co wszystko lud prosty upiorem alias trupom od czarta wzi¢gtym przypisuje, to czarci
czynia zniésiszy si¢ z czarownicami na zgube ludzi [...]. Wst¢puje czart w bestyje, wie-
prze, drewno, a czemus nie ma wstapi¢ w trupa'’

Kazdy kto $mialby zanegowaé realnos¢ tego wywodu albo istnienia
czarnoksigstwa, czaréw i czarta — w opinii autora Nowych Aten byl niedo-
uczony wzglednie heretykiem lub cztowiekiem przekornym'®. Ta i jej po-
dobna edukacja spoleczenstwa o poczynaniach zlego ducha nie ulatwiala

M. D. Krajewski, Wojciech Zdarzyrski zycie i przypadki swoje opisujqcy, Warsza-
wa 1785, s. 113-114.

16 Zob. J. Gengell, Eversio atheismi, Brunsbergae 1715; G. Rzaczyfiski, Historia
naturalis curiosa, Sandomierz 1721; M. Karlowski, Informacja o poczqtkach i dalszym
progressie cudownego miejsca Lagiewnickiego, Kalisz 1723.

"B.Chmielowski, Nowe Ateny..., s. 256-257; zob. B. Barano wski, Kultura lu-
dowa XVII i XVIII w. na ziemiach Polski srodkowej, 1.6dz 1971, s. 189-196.

""B.Chmielowski, Nowe Ateny..., s. 268-269.
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dziatan duszpasterzom inspirowanym ideami katolickiego Oswiecenia.
Materia, zakres i sposdb korygowania wierzen, co do aktywnosci diabta
i jego stronnikow musialy oprzeé si¢ na kompromisie pomi¢dzy zacho-
waniem katolickiej nauki o istnieniu piekla, a wysitkami zmierzajacymi
do ograniczenia okrucienstwa i naduzy¢ czynionych w imi¢ owej nauki.
Ks. Jan Bohomolec pisat:

Nauka o nie$miertelnosci duszy o przyszlym zywocie, w modlitwach za zmartych
zbudowana jest na opoce, ktérej pieckto wzruszy€ nie zdota, bo ufundowana na Stowie Bo-
skim nieomylnym, na $wietle rozumu, na wrodzonym kazdemu instynkcie natury; powie-
$ci za$ o dusz ukazywaniu si¢ sa tylko powiesciami ludzi i mogacych chcie¢ oszukaé i by¢
oszukanemi, zwlaszcza w tej materii, ktéra bynajmniej pod zmysty nie podpada, a od Bo-
ga nam nie jest objawiona. Wolno czasem bez urazy i zgorszenia zartowa¢ z ludzi powia-
dajacych, ale nigdy nie godzi si¢ zartowaé z tego co nam Bég powiada'®

W przekonaniu wigkszosci Owczesnych duszpasterzy wiara w czary,
czarownice, ukazywanie si¢ duchow itd. stanowila cz¢s¢ skladowa depo-
zytu wiary. Nie zabraklo jednak gloséw tlumaczacych, ze owa wiara nie
przynalezata do doktryny katolickiej; deformowala ja, a i wiele méwila
o stanie o§wiecenia narodu.

Brak stanowczego sprzeciwu osiemnastowiecznego duchowienstwa
wobec zabobonnej wiary w demoniczng magi¢ nie byl odosobniona po-
stawa, ale cecha konstytutywna mentalnosci wlasciwej dla calego spole-
czenstwa, nie wylaczajac luminarzy Oswiecenia. W Encyklopedii wyda-
wanej przez Denisa Diderota pod haslem: Sorciers et sorciéres (t. 15,
s. 370) czytelnik mégt si¢ dowiedzie¢ o potrzebie wybierania drogi po-
Sredniej, wskazanej przez rozum, azeby nie ulega¢ ,,nader watpliwemu
urojeniu, ktory wszedzie widzi tylko czary, gusta, duchy i czarownikow”,
ale takze by fatwo nie odrzuca¢ wszystkiego, co si¢ na ten temat mowi.
W $wietle Pisma Swigtego ,,byloby niedorzecznoscig nie wierzy¢, ze de-
mony wchodza czasem z ludzmi w stosunki, ktére nazywamy magia””.
Nieufno$é, z jaka encyklopedysta zalecal traktowaé czarostwo, w kregach
koscielnych zastgpowana zazwyczaj bywala pewnos$ciag o jego trwaniu.
Zreszta oficjalne nauczanie Kos$ciota dawato asumpt do eksponowania
owej pewnosci. Wierni mogli przekona¢ si¢ o tym chociazby z Katechi-
zmu rzymskiego. Przettumaczony przez jezuit¢ Jana Poszakowskiego za-

19 3. Bohomolec, Dodatek do ksigzki , Diabet w swojej postaci. O ukazywaniu sie du-
chéw”, Warszawa 1777, s. 17-18.

2 Cyt. za K. Baschwitz, Czarownice..., s. 408. Polski czytelnik potwierdzenie o ist-
nieniu czarownikéw i czarownic uzyskiwat np. w ,,Monitorze”. Jednakze autor zamieszczone-
go artykulu zaznaczal, ze najczgéciej byly to ,guslnice”, kobiety niskiego stanu, ,gdyz to
stworzenie slabe, ulomne, a czg¢stokroé glupie” powodowane chgcig zemsty. Lecz fakt istnie-
nia guslnic w przekonaniu publicysty ,Monitora” nie przesadzat o ich mnogosci ,,jak czg¢sto
przeklete szkalujace mowia i udaja usta” (,Monitor” 1783, nr 60, s. 507-508).



Zmagania duchowienstwa polskiego z czarami i wiarg w upiory w XVIII wieku 421

wieral nastgpujaca odpowiedz na pytanie, kto grzeszy przeciw pierwsze-
mu przykazaniu dekalogu: Grzeszq przeciwko temu przykazaniu, ktérzy
czartu sie z%ptsujq abo zmowe i pactum jakie z nim czyniq wyraznie, abo
niewyraznie”’. Jednakze w praktyce zy01a paraﬁalnego przedstawiona
eksplikacja normy ogélnej musiala zamieni¢ si¢ w szczegétowe wskaza-
nia dawane z mysla o umocnieniu duchowym wiernych. Wzér takich po-
uczenn mozna bylo odnalezé w poradniku dla duszpasterzy autorstwa ks.
Marcina Nowakowskiego. Autor Koledy duchownej radzit, by proboszcz
wskazywat swoim podopiecznym na praktyki zabobonne, pouczyt o grze-
chowych skutkach ich spelniania oraz przekonywal o niedorzecznosci
w1ary w gusta. Czary natomiast przedstawia¢ miat jako realne zagroze-

2, Proceder niezwykle niebezpieczny bo wywo}ywany przez czarow-
mce, ktdre ,,dziatki swe czartu oddaja, a jeszcze i przed chrztem zabijaja
i innych tego ucza, obiecujac im szcze¢scie w rzeczach doczesnych, odwo-
dza ich od spowiedzi etc., albo przywodzac ich, aby kradly z ust swych
Najsw1qtszy Sakrament 2 Dla kompletnosci informacji duszpasterz wi-
nien takze wskazaé na srodki zaradcze zalecane przez Kosciotl. Za wielce
skuteczne uznawano wowczas rzeczy swigte, tj. wode¢ swigcona, palmy
wielkanocne, ziela, gromnice, relikwie itd.** Przekonanie co do ich sily
ochronnej bylo tak duze, ze na plan dalszy przesunig¢to srodki Kosciolowi
wlasciwsze, jak post i modlitwa®’. Lecz paradoksalnie, polecane lekar-

2! Katechizm rzymski abo krétka nauka katolicka wszystkim chrzescijanom do zbawienia
najpotrzebniejsza, Wilno 1752, s. 40.

2 7r6dta wskazuja, ze stanowisko Nowakowskiego nie bylo odosobnione. Praktyk zabo-
bonnych, jak np. picie wody $wigconej w Wielka Sobot¢ jako remedium przeciw febrze nie
traktowat powaznie réwniez autor popularnych kalendarzy Stanistaw Dunczewski. W kalenda-
rzu na rok 1759 wyznawal: ,,Wstyd mnie juz pisaé wigcej kobiecych zabobonéw, ktére w kaz-
dym miesigcu obserwowaé zwykly; cz¢scia iz stad zadnej nauki nie masz, cz¢écia iz sam sza-
tan na wolowej skérze nie spisalby wszystkich” (S. Dunicze wski, O bledach i zabobonach
w prowincjach polskich znajdujqcych sie, [w:] Kalendarz polski i ruski na rok Panski 1759,
Zamo$¢ [1758], k. H,). Co innego kwestia magii. Z cala powaga odnotowal: ,Miewaja cza-
rownicy i czarownice nicktdére szatan6w sobie poufatych i niejakowych duchéw przyjaznych,
ktérzy albo w katach domowych znajduja si¢, z nimi przestawaja, konwersuja, pieszcza sig,
sekreta i wiadomosci dalekie im donosza, uczg ich czarowa¢, szkodzi¢ komu chcg etc., ale za
to maja umowe, 2e si¢ im po $mierci i za zycia oddaja, albo przynajmniej, Zze mszy s. nigdy
stucha¢ nie b¢da” (tenze, O czarach i czarownicach..., k. Hy).

2 M. Nowakowski, Koleda duchowna parafianom od pasterzow dla wygody wszyst-
kich od jednego sprawiona, Krakéw 1753, s. 148.

24 Zob. M. Now ak o ws ki, Koleda duchowna..., s. 154; Edictum ne iudices saeculares
audeant iudicare sagas absque cognitione fori spmtualis, [w:] Monumenta historica dioece-
seos Wiadislaviensis, t. 5, Wladislaviae 1885, s. 20; S. Dunficzewski, O czarach i czarow-
nicach..., k. I,.

5 Zob. J. A. Zatuski, Objasnienia bledami zabobondéw zarazonych oraz opisanie nie-
godziwosci, ktora pochodzi przez probe plawienia w wodzie mniemanych czarownic jako ta-
kowa préba jest omylna, réznemi dowodami, Berdyczéw 1766, s. 72.
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stwo zamiast leczyé, chorobg potegowalo. Sakramentalia bowiem, uzy-
wane do obrony przed czarostwem, nabieraly charakteru przedmiotow
apotropaicznych. W kalendarzu na rok 1769 Stanistaw Dunczewski ra-
dzil, jak zastosowac ten koscielny orez, zabezpieczajac bydlo przed za-
czarowaniem:

Nad wrotami obornemi i gdzie krowy stoja i owszem po réznych miejscach w oborze,
kladz palmy na Kwietna Niedzielg Swigcone, grona, albo gatki z Paschalu, Agnus Dei, lub

insze swigtosci i1 kartki drukowane od WW. OO. Reformatéw dostawszy, przylepiaj nad

drzwiami obornemi?,

W poradach tego typu nie brano pod uwage, ze szukajac metody na
zabezpieczenie si¢ przed zasadzkami szatana, tworzono koscielna kon-
trmagi¢, umacniajacg w $wiadomosci spotecznej to, z czym walczono -
zabobonnos¢ i Igk przed czarami. Bez udziatu szatana wpadano w putapke
wlasnej przemyslnosci. Powstawal trudny do przerwania zaczarowany
krag, czego przykladem bylo chociazby zachowanie dominikanéw pro-
wingji ruskiej. W polemice z ks. Janem Bohomolcem o naturze i mocy
demonéw odwotywali si¢ do powszechnego przekonania, uznajacego za
mozliwe loty czarownic. Wspoélniczki szatana do owych areonautycznych
wyczyndw mialy uzywa¢é tluszczu z zamordowanych a nieochrzczonych
dzieci’’. Przemiang tak uformowanej umystowosci utrudniato dodatkowo
lokowanie przyczyny sprawczej czaré6w poza wlasnym sSrodowiskiem.
Trop i tym razem prowadzil do Zydéw. Stwierdzano, ze postugiwali si¢
czarami, zadawali kottun, ale nade wszystko szkolili chrzescijan w sztuce
czarodziejskiej®®. Dlatego tez animatorzy katolickiego Oswiecenia za
spraw¢ naglaca uznali skorygowanie swiadomosci religijnej wiernych.

Przedsi¢gwzigte starania naprawcze, czerpiac z klimatu epoki, mialy
zgodnie z prawidlami rozumu wesprze¢ czlonkéw Kosciota w przezwy-

% S. Dunczewski, Ochrona przeciwko czarom, [w:] Kalendarz polski i ruski na rok
Panski 1769, Zamo$é [1768], k. Hs.

27 ). Bohomolec, Responsio ad censuram libri ,,De natura et potestate demonis”,
Varsaviae 1775, s. 84-85. Bohomolec traktowat jako ludzki wymyst opowiadania o zawiera-
nych przymierzach pomig¢dzy szatanem i czarownicami, a uzywanie sakramentaliow dla
ochrony przed domniemanymi wspdlniczkami diabta uznawat za grzech przeciw religii, nie-
godziwo$¢ oraz czynno$é¢ zbedna wierzacemu, potrzebna bardziej demonowi pragnacemu
»Swietoéci z zabobonami pomiesza¢” (tenze, Diabel w swojej postaci albo o upiorach, gu-
stach, wrézkach, losach, czarach z przydatkiem o ukazywaniu si¢ duchow i odpowiedziq na za-
rzuty zngzeciwko pierwszej czesci, cz. 2, Warszawa 1777, s. 311-313).

Zob. F. Jaroszewicz Matka Swietych Polska, albo zywoty swigtych, blogostawio-
nych, wielebnych, swigtobliwych, poboznych Polakow i Polek, Krakéw 1767, s. 599, Wodka
z elixierem proprietatis powtérnie na poczesne dana pierwszy raz w Bonkonsulcie, od stwo-
rzonej wody 5671. Drugi raz w Bonindulcie od zbawiennej zgody MDCCXXIX. Z przydaniem
doswiadczonego Alchiermesu, [b.m.r.} k. C,.
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ciezeniu fanatyzmu, zabobonnosci i bigoterii, a zarazem w uniknigciu
bezboznosci i antyreligijnosci. Szto o przekonanie wspélczesnych, iz
»W przesadnym sposobie myslenia i prawda cierpi i czlowiek znosi nie-
wygode”? Problem tkwit jednak w tym, ze przekonywaé do owej racji
wyznaczeni zostali ci, ktorzy ja niejednokrotnie swoim post¢powaniem
negowali. Znacznie prosciej przychodzilo duchownym zdazaé¢ na czele
nocnych procesji, organizowanych dla odstraszenia upioréw, towarzyszy¢
tlumowi w neutralizacji ozywianych przez szatana zmartych, czego doko-
nywano przekopujac groby i odcinajac glowy nieboszczykom®, niz braé
w obron¢ oskarzanych o konszachty z diablem. Do rzadkich postaw zali-
czy¢ nalezy zywiolowa reakcj¢ ks. Jana Waskiewicza z Plonska, ktory
publicznie zganil miejskiego tawnika za wydanie przez palestre niespra-
wiedliwego wyroku, skazujacego na stos oskarzone o czary niewinne ko-
biety. Nie poprzestajac na stowach, krewki ksiadz poturbowat reprezen-
tanta wymiaru sprawiedliwosci. W odpowiedzi sad wojtowski wnidst
protest do akt miejskich na duchownego za obrazg sedziego®'. Konieczne
stawaly si¢ zatem pouczenia kierowane do duchowienstwa, jak to biskupa
plockiego Michala Poniatowskiego, azeby ,przez swoje zdrowe nauki
prostych ludzi oswiecaé, przestrzega¢, odwodzi¢ ich od takich bardziej
poganom, niz wybranym wiernym przyzwoitych zdan, przedkladajac
onym bezprawia, ktére si¢ z okazyi tak balamutnego w ludziach rozumie-
nia pogciniaja, oraz szkody i wielorakie niebezpieczenstwa takich przesa-
déw”*. Niedostatek bowiem oswiecenia w zakresie religii pomnazal za-
bobony i fanatyzm. ,,Moznaz bez zhanbienia wiary — glosil ks. Michat
Karpowicz w kazaniu jubileuszowym w roku 1776 — ale oraz i bez hanby
narodu, wspomnie¢ owe uprzedzenia straszliwe o upiorach, czartach, cza-
rownikach, o zatrzymywaniu przez nich deszczéw”, o paleniu domniema-
nych czarownikéw i czarownic, przez co ,ciemnos¢ fanatykow, plasz-

®F.S.Jezierski, Jarosza Kutasirskiego herbu Debordg szlachcica tukowskiego uwa-
gi nad stanem mieszczarskim w Polszcze, [b.m.] 1790, k. A;.

30 Zob. ,,Monitor” 1771, nr 22, s. 169—175. Biskup poznaniski Teodor Czartoryski w liscie
pasterskim przekonywal swoich diecezjan o falszywosci opowiadan o upiorach, bedacych je-
dynie produktem ludzkiej wyobrazni przesyconej strachem. Zakazywal wigc surowo narusza-
nia miejsc spoczynku zmartych i pozbawiania ich gtéw: ,,W czym jezeliby kto z duchownych
nad wladz¢ swa postapil, by tez tylko na to zezwalajac, przykladnie ukarany be¢dzie”
(T. Czartoryski, Epistola pastoralis ad universum clerum et populum eiusdem dioecesis,
Varsaviae 1739, k. H1).

3' 7. L asocki, Szlachta piriska w walce z czartem, ,Miesigcznik Heraldyczny” 12:1933,
nr 3, s. 39-40.

2 M. J. Poniatowski, List pasterski do oboyga stanow diecezyi plockiej tak duchow-
nego, jako i Swieckiego wydany, [w:] Rozporzqdzenia i pisma pasterskie za rzqdow J. O. Xie-
cia Jmci Michata Jerzego Poniatowskiego biskupa plockiego do diecezyi ptockiej wydane,
wyd. W. Wargowski,t 2, Warszawa 1785, s. 462—463.



424 Ks. Rafal Szczurowski

czem nabozenstwa okryta, lekko wierzy, malo rozumie, wiele naucza
i opowiada™® Zmierzajac do przetamania tego schematu, zdaniem Kar-
powicza potrzeba bylo informowaé lud o gustach, zabobonach, czarach,
falszywych cudach, ukazywaniu si¢ zmartych, ,,a upewnia¢ jak najgrun-
towniej, ze samo zachowanie Przykazan Boskich i koscielnych, samo
pelienie powinnosci swojego stanu, samo godne uzywanie w swych cza-
siech sakramentéw Koéciola jest najpewniejsza droga zbawienia”** Przy
tym w przekonaniu oswieconego duchowienstwa w proponowanych po-
czynaniach nie wystarczala tylko determinacja duchownych. Niezbedna
stawala si¢ wlasciwa postawa rodzicow, odpowiedzialnych za prawidlowe
uksztattowanie umystow swoich dziatek. Rodzicielska powinnoscia bylo
wychowa¢ potomstwo w bojazni Bozej, karzac najmniejsze przejawy ma-
gicznych zachowan, a przede wszystkim odciaé od zrodta wiedzy o nich,
oddalajac zabobonne mamki®’. Spodziewanym efektem mialo staé sie
oczyszczenie mentalnosci spoleczenstwa z wiary w czary i zabobony;
uodpornienie na przesady i falszywa poboznos¢. Pozostawala jednak
pewna przeszkoda. W panegiryku na cze$¢ biskupa krakowskiego An-
drzeja Stanistawa Zaluskiego, Elzbieta Druzbacka, chwalac hierarche¢ za
walke z magiczna mentalnoscia, prowokowala stawiajac wazkie pytanie:

Ale jezeli Pasterzu przezomy

Kazesz mi wierzy¢ pod jakim skrupuiem

Nie chc¢ w owczarni bydZ, jak wilk niesforny
Cho¢ ci to nie jest wiary artykulem

Kaz mnie objasni¢, czy tak wiele moze

Baba czarami 1ze¢ stworzenie Boze?®.

Odpowiedz nastrgczala pewne klopoty, poniewaz konszachty z dia-
btem postrzegano jako rzeczywistosé. To, ze protagonisci katolickiego
Oswiecenia pigtnowali wszelkiego rodzaju magiczne postgpki, uznajac je
za grzech przeciw wierze, czci naleznej Bogu i samemu czlowiekowi, nie
oznaczato, ze z ich horyzontu myslowego znikata wielce niebezpieczna
spoteczno$é czartowska. Watpliwe wydaje si¢, aby wylacznie przezornosé
Serafina Gamalskiego, bernardyna sprzeciwiajacego si¢ okrucienstwu
stosowanemu w procesach o czary, nie pozwolila mu stanaé¢ pod prad po-
wszechnej opinii i przekonywaé o nierealnosci sprzymierzania si¢ z dia-
blem®’. Ujmowat si¢ za niestusznie oskarzanymi i torturowanymi kobie-

“M.Kar p o wic z, Kazania jubileuszowe, t. 2, Wilno 1777, s. 89, 91.

¥ Tamaze, s. 99.

% Edictum ne iudices..., s. 19-20; ,Monitor” 1783, nr 58, s. 488; nr 60, s. 509.

¥ E.Druzbacka, Do J. O. Xcia Biskupa Krakowskiego Zatuskiego. Sprzeczka, [w:]
Zbior rytméw duchownych, panegirycznych, moralnych i swiatowych, Warszawa 1752, s. 481.

37 Por. K. K antak, Poznanska ksiqzka w obronie czarownic, ,Kronika Miasta Pozna-
nia”11:1933, nr 1, s. 273.
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tami, ale nie zamierzal ,broni¢ obmierztych czar6w i wcielonych (ze tak
rzeke) czartéw, to jest zltych, diablu poprzysiezonych, jemu shuzacych
i jego instynktéw stuchajacych, jego na pomoc i rad¢ w swoich potrze-
bach i interessach explicite czyli implicite wzywajacych i z nim jakim-
kolwiek sposobem przymlerzc zaw1erajqcych ludzi”. Poza tym przekona-
ny byt o wielosci shug szatana®®. Kierowany podobnym przeswiadczeniem
biskup kujawsko-pomorski Krzysztof Antoni Szembek nakazal zbadaé
dokladnie sprawe¢ kobiety oskarzonej o zadanie czarta, chcial bowiem
wiedzie¢, co czynié, kiedy skarzacy zazada przeprowadzenie procesu sg-
dowego. Szlo przeciez ,nie tylko o doczesne zycie, ale i wieczne >
Réwniez biskup tucki Stanistaw Witwicki, cho¢ przekonany, ze ,,za roz-
kazaniem baby trudno si¢ ma diabel tknaé czlowieka, ktéry jest possessya
Boskg” wyrazal mezachwnanq wiar¢ w nader szkodliwe oddziatywanie
ziego na ludzi*’. Na tle tych i im pokrewnych wypow1ed21 nowatorstwem
w opisywaniu aktywnosci diabelskiej wykazat si¢ jezuita Jan Bohomolec.
Dokonawszy polaczenia prawd wiary z racjami rozumu, przypominat
o wolnosci woli ludzkiej. Nie naruszyl jej Bog, tym bardziej nie mogt
zniewoli¢ jej szatan. Wolny czlowiek, podazajac za $wiatlem umystu, nie
moégl nie dostrzega¢ dobra ukazywanego przez Stworcg¢. Kontynuujac
swoj tok myslowy Bohomolec przekonywal, ze gdyby szatan zawladnat
ludzka wola i byl jednoczes$nie na ustugach czlowieka zbgdne stawaly si¢
ziola, napoje i dziwaczne obrzedy shuzace do jego przywolywania®!
Uczony jezuita odchodzit nadto od asekuranckiej postawy powotywania
si¢ na wszechobecne zlo i jego ziemskich propagatoréw. W tym blizszy
niz wspoétbraciom ze stanu duchownego byl np. srodowisku ,,Monitora”,
ktére jesli zgadzalo si¢ na podawanie dowodow na szerzace si¢ czaro-
stwo, to odnosilo je do uchybien moralnych spoleczenstwa, jak hazard,
makijaz kobiet (jako poprawianie natury), pijanstwo, zdrada malzenska,
pojedynki*?

Jednakze przypadek Bohomolca nie byl w stanie przysitoni¢ o wiele
powszechniejszego stanowiska przyjmowanego przez kler. Jako specjali-
$ci od $wiata duchowego oraz wspotuczestnicy dominujacej mentalnosci
nie kwapili si¢ duchowni do stanowczego odrzucenia twierdzen o czar-

8 S. Gamalski, Przestrogi duchowne sedziom, inwestygatorom i instygatorom cza-
rownic, Poznan 1742, k. A;.;.

¥ List bpa K. A. Szembeka do podkomorzego inowroctawskiego Hoffmanaz 2 IX 1738 r.,
(w:) Monumenta historica..., s. 62.

©'S. Witwicki, Zbidr powinnosci chrzescijaniskiej duchownego i $wieckiego stanu,
cz. 2, Wilno 1756, s. 191-192.

41 5. Bohomolec, Diabet w swojej postaci z okazyi pytania jesli sq upiory ukazany,
cz. 1, Warszawa [1775], s. 363.

2 Monitor” 1767, nr 79, s. 685-689.
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tach zapelniajacych ziemi¢ i werbujacych ludzi. Ta ostroznosé, konse-
kwentnie usprawiedliwiana wiedza teologiczna, data szczegdlnie o sobie
zna¢ w krytycznych wypowiedziach na temat proceséw o czary, utrud-
niajac rozréznienie, na czym bardziej zalezato duchowiefistwu — na obro-
nie niestusznie obwinianych o zmowe¢ z diabtem, czy na zachowaniu
kompetencji sadéw koscielnych. Wobec braku jednoznacznosci obraz sie
zacieral. Zanikala wyrazisto$¢ intencji, a humanitaryzm przeplatat sie
z postulatami natury prawnej, co przy przewadze tych drugich wywoty-
wato wrazenie dbalosci przede wszystkim o respektowanie jurysdykcji
koScielnej w sprawach o czary.

W Rzeczpospolitej stopniowo od XV w. karaniem czarownic poczely
zajmowa¢ si¢ sady miejskie. Dzialo si¢ to niezgodnie z przepisami prawa,
ktoére rezerwowaly postgpowania w sprawach o czary dla sagdéw duchow-
nych. Jeszcze w konstytucji z 1543 r. wyraznie zaznaczano, iz do wiadz
koscielnych nalezy badanie oskarzonych o konszachty z diablem. Jednak-
ze wysilki szlachty, zwlaszcza innowierczej oraz patrycjatu miejskiego,
doprowadzily do definitywnego przejgcia w potowie XVI w. przez sady
swieckie orzecznictwa w zakresie czarostwa. Dopiero na przetomie XVII
i XVIII w. niektore kregi koscielne poczely podnosié protesty przeciwko
temu stanowi rzeczy. Zwyczaj byt juz jednak na tyle ugruntowany, ze za-
prowadzenie porzadku w tej kwestii nie przychodzito latwo. Zresztg du-
chowni i tak mieli duzy wplyw na $wiecki wymiar sprawiedliwosci. Ten
zas badal oskarzonych zgodnie z praktyka prawna przej¢ta z Zachodu,
obejmujaca prob¢ wody, inaczej plawienie (stosowano tez probe ognia,
lez, wazenia itp.), osadzanie w beczce lub zakucie w dyby, tortury, po-
twierdzanie przyznania si¢ do winy uzyskanego na torturach, spalenie na
stosie®. W wickszosci ofiarami polowan na czarownice padaly kobiety
z wiejskiej i miejskiej biedoty, trudnigce si¢ czasem znachorstwem lub
wrozbiarstwem. Czarownice rozpoznawano rowniez w prostytutkach
i wedrownych zebraczkach nie zwiazanych z dang spolecznoscia, a wzbu-
dzajacych strach. Obok standardowych oskarzen o szkodzenie ludziom,
bydtu i plonom, bywalo, ze powodem wskazania wspdlniczki diabla byta
zemsta, che¢ dominacji w samorzadzie miejskim, za co zyciem lub dobra
stawg placity zony patrycjuszy, czy tez rywalizacja pomigdzy warstwami
spolecznymi. Oskarzenie o czary bylo wystarczajacym powodem, aby
wszczaé dochodzenie. Zazwyczaj koficzyto si¢ ono wyrokiem skazuja-
cym, jak to si¢ stalo w przypadku Katarzyny Mackowej i Maryjanny Bro-

“B. Baranowski, Procesy czarownic..., s. 19-21; tenze, Kultura ludowa..., s. 255-
—261; K. Koranyi, Ze studiéw nad wierzeniami w historii prawa karnego. Beczka czarow-
nic, ,,Pamietnik Historyczno-Prawny” 5:1928, z. 2, s. 1-42.
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dziny. Obwinione przez niejakiego Kazimierza, poddanego Franciszka
Potockiego podczaszego sieradzkiego, o zadanie ,,pokusnika...na oszpe-
cenie domu i odjgcie zdrowia temuz Kazimierzowi i dwu cérek jego”,
skazane zostaly na spalenie z uzasadnieniem, ,,zeby si¢ insze warujac tego
spro$nego uczynku z nich karaly”** Niekiedy osobom fatszywie posa-
dzonym o czary udawalo si¢ obroni¢ i pociagnaé do odpowiedzialnosci
prawnej oszczercow*. Szlachta natomiast w zasadzie nie ponosila odpo-
wiedzialnosci karnej w sprawach o czary. Préby podjete w celu zmiany
utrwalonej praktyki spetzty na niczym*®. W dalszym ciagu wylacznie ko-
bietom podlejszej kondycji przypisywano sktonnosci do uzywania cza-
row. Posadzane o kontakty z diablem oddawano w r¢ce wymiaru spra-
wiedliwosci dla wymierzenia kary, a przez to przezwyci¢zenia zta. Zta,
ktore jak wszystko inne dzialo si¢ z dopuszczenia Wszechmogacego. Po-
przez czary, czarownice, upiory, jak wyjasniat ks. Benedykt Chmielow-
ski, Bog karal grzeszny swiat. A posrednictwo stworzen wybral Stwodrca
dlatego, azeby bezposrednie jego uderzenie nie przyniosto zaglady swia-
tu*’ Podazajac za tym przedziwnym teologicznym rozumowaniem, przy
swiadomosci czlowieczej sklonnosci do zlego, nalezaloby raczej prosié
Boga o nieustanne trwanie czarostwa dla dobra stworzenia, niz z nim
walczy¢. Zgota odmiennie podchodzili do tego zagadnienia wspolczesni,
nie wylagczajac Chmielowskiego. Nie zamierzali traktowa¢ czarownic ja-
ko narz¢dzie w r¢gku Boga. Bardziej przy uzyciu narzg¢dzi katowskich
zmierzali do unicestwienia mocy zla, usmiercajac czartowskie pomocnice.

Inkwizytorski zapal w t¢pieniu czarostwa, opanowujacy spoleczen-
stwa europejskie, prowadzil do wszczynania przesladowan. Torturowane
kobiety przyznawaly si¢ do stawianych im zarzutéw. Opowiadaly o za-
wieranych ukladach z diabtem, nocnych lotach czy sabatach na Lysej Go-
rze — czesto nie byla to géra w znaczeniu geograficznym, lecz nazwa
miejsca, gdzie odbywaé si¢ miaty bankiety czarownic z diabtami*®. 1 cho-
ciaz na ziemiach Rzeczpospolitej polowania na czarownice nie mialy ta-
kiej sily jak na zachodzie Europy, mocno wkomponowaly si¢ w procedu-
re prawna’ oraz $wiadomosé ogétu, przeciwko czemu odezwaty si¢ glosy

® Wyrok sqdu miejskiego miasta Dobra w procesie o czary z 1731 r., [w:] Wiek XVI-
—XVIII w Zrodtach, Warszawa 1997, s. 339.

K. Koranyi, Czary i gusta przed sadami koscielnymi w Polsce w XV i w pierwszej
polowie XVI wieku, ,,Lud” 26:1927, s. 9.

% B. Baranowski, O hultajach, wiedZmach..., s. 136-143; zob. Z. Lasocki,
Szlachta pinska..., s. 41-42.

“"B.Chmielowski, Nowe Ateny..., s. 256.

®K.Koranyi, £ysa Géra, ,Lud” 27:1928, s. 59-61.

4 Kiedy szermierze O$wiecenia wszelkimi sposobami walczyli o zniesienie tortur, a lite-
ratura prawnicza tej epoki wyrazala protest przeciwko okruciefistwu, Jakub Czechowicz opu-
blikowal Praktyke kryminalnq. Dzieto kompletnie anachroniczne, w ktérym odwotujgc si¢ dc
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krytyki. Protestowano wobec naduzywania tortur w przewodach sado-
wych, uznawanych za pewny $rodek w wykrywaniu sojusznikéw czarta.
W XVII stuleciu oponowat przeciwko takiemu dochodzeniu do prawdy
Daniel Wisner w ksigzce Tractatus brevis de extramagis, lamiis, veneficis
(Poznan 1639). O umiar i zdrowy rozsadek w tej materii apelowal row-
niez autor anonimowego dzieta pt. Czarownica powotana, abo krotka na-
uka i przestroga z strony czarownic. Zebrana z rozmaitych Doktoréw tak
w Prawie Bozym jako i swieckim bieglych dla ochrony i poratowania su-
mienia, osobliwie na takie sqdy wysqdzonych (Poznan 1639). Rozprawy
te wznosity si¢ ponad przyjeta praktyke i wyrazane przekonania®®. Obie
ukazaly si¢ w tym samym roku w oficynie wydawniczej poznanskiego ty-
pografa Wojciech Regulusa. W tej samej, w ktorej 8 lat pozniej opubli-
kowane zostato pierwsze polskie wydanie pracy niemieckiego jezuity
Fryderyka Spee pt. Cautio criminalis seu de processibus contra sagas
liber’', obciazajacej odpowiedzialnoscia za okruciefnstwa w procesach
o czary wladcow $wieckich, ich nieudolnych doradcéw i nikczemnych
sedziow. Watpliwe wydaje si¢ jednak, aby znajomos¢ wspomnianych
dzietl wykraczala poza sferg elity intelektualnej, nawet w wiek po ich wy-
daniu. Przyklad biskupa przemyskiego Wactawa Sierakowskiego po-
twierdzat t¢ opini¢. W ocenie Hugona Kollataja hierarcha nie wstawit si¢
niczym ,,tylko swg korrespondencyja o upiorach z Benedyktem XIV, kt6-
ra dos¢ przekonuje, jak ten czlek malo miat $wiatla i jak go wiele mial
Benedykt XIV”** Do wspomnianej elity nalezeli natomiast m. in. bracia
Opalinscy, Krzysztof i Lukasz, ktorym dedykowane byly Tractatus brevis
i Czarownica powotana, wywierajac wplyw na ich twoérczosé. W Saty-
rach z 1650 r. starszy z braci Opalinskich ironizowal:

Kiedy wiosna nastapi, a deszcz ustal w maju
Czarownice przyczyna! Zdecht wét jeden, drugi,
Abo ten co z przych6wkéw — czarownice wing!
Kaza tedy niewinna babe wziaé i meczyé™.

prawa Boskiego i ludzkiego, przyznawatl sluszno$¢ magistratom i sadom stosujacym tortury
i spalenie na stosie w procesach o czary; zob. J. Czecho wicz, Praktyka kryminalna to jest
wzor rozwaznego i porzqdnego spraw kryminalnych sqdzenia, Chelmn 1769; Z. Zdr6j-
kowski, , Praktyka kryminalna” Jakuba Czechowicza. Jej 7rodta i system na tle rozwoju
wspotczesnego prawa karnego zachodniej Europy, Torun 1949.

0 Zob. K. Koran y i, Danielis Wisneri ,, Tractatus brevis de extramagis, lamiis, venefi-
cis”, a ,,Czarownica powolana”, [w:] Pamietnik 30 lecia pracy naukowej prof. dr Przemysia-
wa Dgbkowskiego, Lwoéw 1927, s. 147.

31 Ksiazka Fryderyka Spee w oficynie Regulusa ukazata si¢ w jezyku tacifiskim w 1647 r.
Tamze w 1680 r. wytloczono polskie tlumaczenie, wznowione w 1714 r. w Gdarisku; zob.
K.Baschwitz Czarownice...,s. 261.

2H. Kottata j, Stan o$wiecenia w Polsce w ostatnich latach panowania Augusta Hi
(1750-1764), Wroctaw 1953, s. 235.

3K.Opalinski, Satyry, Wroctaw 1953, s. 25.
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Dopiero po 126 latach od wydania Satyr, w ktérych Opalinski postu-
lowatl wysylanie na stos, zamiast ,,niewinnej baby”, okrutnych i niekom-
petentnych sqdzmw polskie elity oswieceniowe, zachgcone ustawodaw-
stwem austriackim®, na wniosek kasztelana bieckiego Wojciech Klu-
szewsklego doprowadzity do uchwalenia w roku 1776 konstytucji sejmo-
wej zabrama_;qce_; demaskowania czaréw za pomocq tortur oraz znoszacej
kare $mierci orzekanej w procesach o czary®’. Oznaczalo to, ze zaistniat
sprzyjajacy klimat, wymagany przy dokonywaniu przemian $wiadomo-
sciowych. Mogly rozszerzaé si¢ kregi spoleczne postrzegajace kare
$mierci i tortury za przejaw okrucienstwa, a podstawa tego procesu nie
byla motywacja religijna, dostrzezenie rozbieznosci z zasadami chrzesci-
janskiego mitosierdzia, ale okreslane normy zachowan cywilizacyjnych,
ktére wymagaty odrzucenia praktyk stosowanych w izbach katowskich?.
Kosciot wobec wysitkow osiemnastowiecznych prawnikéw o humaniza-
cj¢ systemu sadownictwa, zdaniem Janusza Tazbira, zachowal catkowitg
neutralnos¢:

Pozostajace pod jego patronatem Bractwo Dobrej Smierci, choé spieszylo z filantro-
pijng pomoca wig¢Zniom i skazaficom oraz towarzyszylo im na miejscu egzekucji, to
w najmniejszym jednak nawet stopniu nie prébowato wplynaé na ograniczenie stosowania
tortur,s;:zy likwidacj¢ takich form kaZni, jak éwiartowanie, palenie na stosie, lamanie
kotem”’.

O ile, rozpatrujac zaangazowanie kleru na rzecz zmian stosowanych
w postgpowaniu sadowym kar, mozna si¢ zgodzi¢ z powyzsza opinia,
o tyle trudniej méwi¢ o calkowitej neutralnosci Kosciola w wymiarze
duszpasterskim tego problemu. Pigtnowanie przez Swiatle duchowienstwo
uchybien zachodzacych w procesach o czary nie mozna rozpatrywac je-
dynie jako walke o odzyskanie utraconych przywilejow prawnych. Takze
to, ze w dekretach synodalnych, listach biskupdw oraz twoérczosci du-
chownych ganiono niedouczonych, stronniczych i okrutnych s¢dziéow nie
daje dostatecznych powodéw do potraktowania owych nagan za przejaw
jedynie nieufnosci wzgledem $wieckich, rozpatrujacych sprawy wiasciwe

W ,Wiadomos$ciach Warszawskich” zamieszczono w roku 1767 edykt Marii Teresy,
w ktérym cesarzowa austriacka nakazywata sprawiedliwe i rozumne badanie oskarzen o kon-
szachty z diablem; na tortury za$ mogty skazywa¢ jedynie sady wyzszej instancji, ale tylko raz
i to w uzasadnionych przypadkach (udowodnione szkody wyrzadzone ludziom, bydtu i rolom
lub przestgpstwa kwalifikujace na $mier¢); znosita kar¢ $mierci, chyba 2e wykroczenie przy-
bieralo charakter kryminalny, np. przez podanie trucizny; zob. Korespondencja z Wiednia,
»Wiadomosci Warszawskie” 1767, nr 3 (Suplement), s. 3—4 nlb; nr 4, s. 2-3 nlb; nr §, s. 2 nlb.

' W.Smolefiski, Przewrdt umystowy w Polsce wieku XVIII, Warszawa 1979, s. 114.

6J. Tazbir, Okrucieristwo w nowozytnej Europie, Warszawa 1993, s. 182.

57 Tamze, s. 48.
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teologom. Niezaprzeczalnie, biskupi powotywali si¢ na orzeczenia wladz
m. in. na dekret krdlewski z 1672 r., asesorii warszawskiej z 1673 r.,
prymasa Mikolaja Prazmowskiego z 1670 r., stwierdzajace nieprawne
rozstrzyganie spraw o czary przez trybunaly $wieckie. Ponadto przypo-
minali o obowiazku, pod grzechem cigzkim i klatw koscielnych, przeka-
zywanie tychze spraw do gléwnych miast ,kedy ludzie rozumni i uczeni
na sadach zasiadajg” Niepostusznym grozily dotkliwe konsekwencje.
Hierarchowie przywolywali reskrypt wydany przez Augusta II w roku
1703, zabraniajacy rozpatrywania oskarzen o konszachty z diabtem ,,iudi-
cibus quidem civitatensibus sub poena mille Hungaricalium, villanis vero
sub poena capitis™*®. Jednakze najbardziej istotnym motywem wyrazone-
go protestu bylo nieludzkie postgpowanie z oskarzonymi o czary. A po-
niewaz dla zdecydowanej wigkszosci dwczesnego duchowienstwa wina
lezala nie po stronie wiary w nadaktywnos$¢ mocy piekielnych i ich ziem-
skich sprzymierzencéw, ale po stronie niekompetentnych s¢dziéw, stad
idea humanitaryzmu pokryta zostala pretensjami co do jurydycznych
kompetencji. Pomimo tego, glosy kleru pot¢piajace metody stosowane
w badaniu rzekomych wspdlniczek czarta, jak: umieszczanie w beczce ze
zwiazanymi do tylu regkami i zasloni¢gtymi oczami, ponawianie tortur, az
badana przyzna si¢ do zarzucanych jej czynéw, ptawienie®, wreszcie pa-
lenie na stosie®®, choé krytykujace nade wszystko naduzycia trybuna-
16w®!, wpisywaly si¢ w dziatania luminarzy O$wiecenia prowadzace do

58 Zob. Synodus diaecesana Posnaniensis, Varsaviac 1720, k. Kq; T. Czartoryski,
Epistola pastoralis..., k. Hy; A. S. Z atuski, Synodus Culmensis et Pomesaniensis. Constitu-
tiones synodales, Brunsberge 1746, s. SS.

% Przeciwko metodzie rozpoznawania czarownic przy pomocy wody zdecydowanie wy-
stapil biskup kijowski Jézef Andrzej Zaluski, wydajac specjalna broszurg, w ktérej przekony-
wal: , Préba niewinno$ci przez plawienie w wodzie jest niegodziwa i plonna, chcac aby nie-
winny tonat, a winny plywat. Sprawiedliwie mowi¢ mozna, ze jest to wynalazek ludzkiego
dowcipu, przez ktéry cz¢stokro¢ falsz prawdziwie miejsce bierze i lubo si¢ czasem uda, to
czyni czart aby tym utwierdzil w blgdzie czlowieka chcac czlowieka tudzié przez pomaganie
mu w niegodziwosci” (J. A. Zatuski, Objasnienie bledami..., s. 38). Do powyzszej argu-
mentacji nie byl przekonany ks. Benedykt Chmielowski, traktujac problem a rebours. Zakaz
topienia w wodzie czarownic wprowadzany przez synody diecezjalne ttumaczyt tym, iz ,,cz¢-
stokroé czart choé na osoby najniewinniejsze wklada kalumnig, alias nie dopuszcza im tona¢
w wodzie, trzymajac je na wierzchu wody, zkad karane bywaja i miane za czarownice”
(B.Chmielowski, Nowe Ateny..., s. 247).

% Informacji o naduzyciach i torturach stosowanych w trakcie proceséw o czary dostar-
czaja statuty synodéw diecezjalnych, np. statuty diecezji zmudzkiej, ogtoszone w roku 1752
przez bpa Antoniego Tyszkiewicza — zob. Synodus diaecesana Mednicensis seu Semogitiae,
Vilnae 1752, s. 8§9-91.

¢! Znamiennym przykladem kontestacji sposobu dochodzenia do prawdy w sprawach
o czary przez palestrantéw bylo stanowisko o. Serafina Gamalskiego. Ten prowincjai bernar-
dynéw, wzorujac si¢ na Czarownicy powotanej, Tractatus brevis oraz zachodnioeuropejskiej
literaturze o tejze tematyce, zarzucal sgdziom uchybienia proceduralne, brak wiasciwych kwa-
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zmian w wymiarze sprawiedliwosci i mentalnosci spoleczenstwa, do
przeobrazen w przezywaniu wiary i pojmowaniu praktyk religijnych,
wolnych od magicznych postaw deformujacych istot¢ chrzescijanstwa.

W przedsigwzigciu odczarowywania umystow nieodzowne stalo sie
zaangazowanie racji rozumowych. Dla koscielnych protagonistéw Oswie-
cenia racjonalno$é stwarzala szans¢ uwolnienia wspétwyznawcoéw od
niewlasciwych wierzen, przekonan i zachowan. Zastosowanie zdolnosci
krytycznego myslenia wzglgdem wszelkich informacji o nadzwyczajno-
$§ciach, w przekonaniu ks. Jana Bohomolca, pozwalato unikngé zafalszo-
wania rzeczywistosci i powstawania fantastycznych opowiesci, wypacza-
jacych umysty ludzkie. Na potwierdzenie swojego stanowiska Bohomolec
odnidst si¢ do rozpowszechnianych wiesci o lotach czarownic na sabaty.
Jego zdaniem powstawaly one w wyniku tortur, badz choroby psychiczne;j
obwinionej o sprzyjanie diablu, wzglednie z nadwrazliwosci tych, ktore
»Ze ztosdci lub ciekawosci, palajac zadza zakosztowania owych rozkoszy,
tak lataja na lysa gore, jako zeglarz we $nie zegluje, oracz orze, kupiec
kupuje i sprzedaje. A ze styszeli co czynia czarownice dla przypodobania
si¢ szatanowi, one tez na podobne zdobywaja si¢ zbrodnie, aby milej byty
przyje¢te od tego, z ktérym rozumieja, ze prawdziwie obcuja”. Powolaw-
szy si¢ na reakcje psychiki ludzkiej, negowal rowniez prawdziwos¢ prze-
kazoéw o czartowskich bankietach na Lysej Gorze, ktorych uczestnicy mu-
sieli np. ,,diabta pod ogon catowac” ,,Dosy¢ byloby do odrazenia ludzi od
czarodziejstwa — konstatowal Bohomolec — wysta¢ ich raz tylko do tako-
wej reduty”®?. Rezultatem tak przeprowadzonej analizy bylo pytanie reto-
ryczne o mozliwo$é zaakceptowania przez ludzi rozumnych istnienia cza-
row. Odrzucenie tej mozliwosci pozwalalo autorowi Diabla w swojej po-
staci z pelnym sceptycyzmem takze odniesé si¢ do kwestii ukazywania
si¢ upior6w i dusz zmarlych. Podejmujac te tematy, pragnat sklonié
wspodtczesnych do intelektualnego wysitku. Ponownie stawial pytania: Ja-
ki cel mialby B6g dozwalajac szatanowi ozywiaé trupy, skoro grzesznicy
przez domniemang dzialalno$¢ upiorOw nie nawracajq si¢, a sprawiedliwi
nie utwierdzaja w prawosci? I czemu miato sluzy¢ ukazywanie si¢ dusz,
skoro $miertelnikéw napawato to lgkiem?®® Bohomolcowi wtérowaty
elity o$wieceniowe. W ,Monitorze” wiar¢ w upiory tlumaczono nieza-

lifikacji, tendencyjnosé i okruciefistwo. O nich to pisat w swoim dziele pt. Przestrogi duchow-
ne sedziom, inwestygatorom i instygatorom czarownic (Poznan 1742): ,Widz¢ wielu opeta-
nych spiritu malitiae, ignorantiae et crudelitatis, ktérych by dobrze trzeba exorcyzmowa¢”
(k. D,); zob. K. Kantak, Poznatiska ksigzka..., s. 273-277; B. Barano wski, Postepowy
pisarz z czasow saskich — Serafin Gamalski, ,Prace Polonistyczne™ 8:1950, s. 65-78.

2§y Bohomo lec, Diabet w swojej postaci..., cz. 1, s. 129, 139.

6 Tamze, cz. 2, s. 158; J. Bochomolec, Dodatek do ksigzki..., s. 5.
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chwianym przekonaniem spoteczenstwa o ich istnieniu. Wykorzystujac
owo przekonanie, niektorzy dopuszczali si¢ kradziezy, wyrzadzali szkody
i swawolili. Publicysta ,,Monitora” komentowatl powstata sytuacje:

I mnie si¢ zda, ze tak pospolite w kraju naszym o rzeczywisto$ci upioréw zdanie
cho¢by tez jaki fundament mie¢ mogtlo, tedy dla tego samego, ze tak bezecne za soba po-
ciaga skutki ze wszystkim odrzucone i do gruntu z umystéw ludzkich wykorzenione by¢
powinno®.

Wzmacniala ten postulat Elzbieta Druzbacka, ktéra pigtnowata zabo-
bon deprawujacy umysty spoleczenstwa, bo prowadzacy do bezczeszcze-
nia cial zmarlych i naruszania miejsca ich spoczynku. Poetka ubolewata:

Lada dziad sedziom i exekutorem
Scina umartych rydlem i toporem®

Publicysci ,,Monitora” podjg¢li rowniez wysitek oswobodzenia wspét-
czesnych od towarzystwa nader cz¢sto nawiedzajacych ziemi¢ duchow.
Dostrzezenie bowiem duszy zmarlego wywolywalo swigty poptoch. Jak
wspominat Franciszek Karpinski, kiedy jego matka pewnego razu miata
ujrze¢ o poéinocy zjawe z tamtego S$wiata, natychmiast zgromadzila
wszystkich domownikéw na trzygodzinne pacierze®. Prawdopodobnie,
jesli nie na kilkugodzinne modlitwy, to przynajmniej ku przestrodze grze-
szacych obliczony byt tekst zamieszczony w ,,Monitorze” (1782, nr 99,
s. 776-782) o ukazywaniu si¢ pokutujacej duszy. Na skutek protestow,
w kolejnych numerach zamiast kontynuacji rozpoczgtego artykulu poja-
wit si¢ glos polemiczny, kwestionujacy potrzebe objawiania si¢ dusz:

Nie rozumiem atoli, aby potrzebne koniecznie byto duchéw tamto wiecznych obja-
wianie si¢, na przekonanie ludzi zyjacych, ze ,,zgina wiecznie ci, ktérzy drugich niespra-
wiedliwie sadza, ktérzy pokrzywdzajq na majatku i honorze, ktérzy nie maja litosci i nie
ratuja ubogich, ktérzy cudza stawg szarpia itd.”. Prawdy te razem si¢ ze $wiatem zesta-
rzaly, a religia Swigta 7przcciw takowym bezprawiom w najpierwszych swych przepisach
surowe okreslita kary®’.

Oczywiste prawdy, bedace dorobkiem cywilizacyjnym ludzkosci nie
wymagaty wsparcia ze strony nadzwyczajnych zjawisk. Wystarczylo

6 Monitor” 1771, nr 22, s. 175; W ,,Wiadomoséciach Warszawskich” usilowano przeko-
naé czytelnikéw, ze wiara w ozywanie trup6w wynika¢ moze z hipochondrii lub ze zludzen
wywolywanych przez mézg. Natomiast rumiano$é trupa oraz przypadki krazenia krwi w cia-
lach zmarlych traktowane jako niezawodne oznaki wskazujace upiora, pochodzity od promieni
slonecznych o$wietlajacych cialo oraz choroby krwi (,Wiadomosci Warszawskie” 1766, nr
35, s. 2 nlb; nr 36, s. 4 nlb).

E.Druzbacka, DoJ. O. Xcia Biskupa..., s. 476.

®F.Karpifski, Pamietniki, Warszawa 1898, s. 10.

§7 Monitor” 1782, nr 103, s. 812.
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jedynie je rozeznaé i zastosowaé, lecz to domagato si¢ krytycznej posta-
wy wobec wierzen stanowigcych nadbudowe czy wrecz karykature chrze-
$cijanstwa.

Wysitki racjonalnego ogarnig¢cia problematyki czaréw i zabobonéw
pozwalaly na wieloaspektowe rozwazania o mocno zakorzenionej w umy-
stach ludzkich magicznej mentalnosci. To w ich ramach padto stwierdze-
nie ks. Jana Bohomolca: ,Nie mieliby Polacy podobno kottundow, gdyby
gorzatki nie pili, tak tez nie widzieliby upioréw, gdyby tegoz trunku nie
uzywali %, Natomiast anonimowy autor dzieta Wodka z elixierem zbytni
apetyt rodakow do spozywania gorzatki, zrownywat z chyzos$cia tychze
w dopatrywaniu si¢ czarOw we wszystkich przejawach zycia ludzkiego,
a w konsekwencji w che¢tnym wyszukiwaniu i skazywaniu czarownic na
spalenie. Autor 6w zwracal si¢ wigc z apelem:

... zerwijmy maszkar¢

Posadzania o czary, sttuczmy z wodka czare

A kiedy uczyniemy w oboygu poprawg,
Zniesiemy naszych krajéw u sasiadéw niestawe®.

Poza tym w przekonaniu tworcy Wodki z elixierem spadlaby liczba
egzorcystow, na ktérych wzrastalo zapotrzebowanie wraz z mnozeniem
si¢ opetanych przez czarta i zaczarowanych.

Patent na przepgdzanie diabla posiadali duchowni’®, gtéwnie zakonni-
cy dzialajacy przy klasztorach—sanktuariach. W miejscach tych latwiej niz
w jakiejkolwiek innej $§wiatyni mozna bylo pozby¢ si¢ zlego. Stad tez
w lagiewnickim konwencie franciszkan6w, miejscu znanym z efektywnej
walki z mocami piekielnymi, ,,roku Panskiego 1715. Jejmos¢ panna Joan-

¢ J. Bohomolec, Diabet w swajej postaci..., cz. 2, s. 17. Kohltun — grzybica skéry,
uwazano ze zadawany jest przez czary, a obcigcie go mialo grozi¢ wieloma zdrowotnymi
komplikacjami. Balamutne informacje o chorobie wynikajacej z nieprzestrzegania zasad hi-
gieny podawaty np. ,,Wiadomosci Warszawskie” (1766, nr 36, s. 4 nlb): ,,Choroba nazwana
kottun, a ta jest zarazliwa, kreci ona wlosy, ktére jesli obcigte, chory popada w niebezpieczen-
stwo lub skurczenia lub wylania krwi przez nos i ge¢be. Co pokazuje, ze ten koltun barzo krew
rozrzedza”. Z choroba, do zwalczenia ktérej wystarczyly mydlo i nozyce, starano radzi¢ sobie
szukajac pomocy w niebiosach badZ magii. Wedlug $laskiego lekarza Jana Jézefa Kauscha,
Zydzi chcac si¢ pozby¢ choroby, stary odpadly koltun zalewali wodka, ktéra nastgpnie wypi-
jali; zob. B. Barano wski, Kultura ludowa..., s. 222; Wodka z elixierem..., k. C;_5.

 Wodka z elixierem..., k. Hy_5.

7 Wedtug opisu Adama Moszczenskiego, osiemnastowiecznego pamigtnikarza, uroczy-
stosci odpustowe przyciagaty do koscioléw rzesze opgtanych, krzyczacych, méwiacych nie-
zrozumialymi jezykami, napastujacych kobiety, ktére przestraszone mdlaty. W ten rozwrzesz-
czany tlum wkraczali egzorcy$ci z relikwiami lub woda $wigcong potegujac hatas, gdyz uzna-
wani za zniewolonych przez szatana ,niestychany krzyk i jek i ryk wydawali i w ciele kontor-
syje i lamaniny robili” (A. Mo szczefski, Pamietnik do historii polskiej w ostatnich latach
panowania Augusta Il i pierwszych Stanistawa Poniatowskiego, Warszawa 1905, s. 23).
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na Mokronowska, chorazanka plocka, przez cztery mamki swoje od pig-
ciu tysi¢gcy diablow opetana i okrutnie dr¢czona, za egzorcyzmami i su-
plikacjami przed obrazem $w. Antoniego wolna zostata”’'. Przypadek ten
stawatl si¢ przykladem, jednym z wielu, skuteczno$ci owego miejsca i eg-
zorcystow w gromieniu sil diabelskich. Stawa za$ takich osrodkoéw i za-
konnikow-egzorcystow rozchodzila si¢ szeroko po calej Rzeczpospolitej,
sciggajac gromady chorych nieszczesnikow, jak i zwyklych oszustow li-
czacych na laskawy grosz pielgrzymoéw oraz klasztorna opiek¢. Do tej
rzeszy zlaknionych uzdrowienia i zarabiajacych na Zzycie udawaniem
opetania, dolaczali réwniez falszywi egzorcysci. Wykorzystujac ko-
niunkture, ofiarowali swoje ustugi, wyrzadzajac szukajacym uzdrowienia
niekiedy szkodg¢ na ciele, a zawsze na duszy poprzez utrwalanie wyimagi-
nowanego obrazu czartowskiego $wiata’”>. W opozycji do tak prowadzo-
nej walki z piekielnymi zast¢gpami stangli biskupi doby Oswiecenia. Bi-
skup Teodor Czartoryski przestrzegal plebandéw przed zbyt pochopnym
aplikowaniem egzorcyzmow. Jesli zachodzilo stuszne podejrzenie o opg-
tanie, dotknigtego nim, nalezalo odesta¢ do egzorcysty wyznaczonego
przez biskupa. Udajacych zas zniewolenie przez ziego ducha trzeba bylo
przykiadne kara¢”. Doskonale mialy nadawaé si¢ do tego sznury od
dzwonéw, ktére najlepiej wypedzaly diabla. Tak nietypowa metoda,
przypisywana archidiakonowi (od roku 1786 biskupowi) krakowskiemu
Jozefowi Olechowskiemu, przyniosia pono¢ bardzo szybko pozytywne
rezultaty. W przeciagu poéttora roku, jak zaswiadczatl Stanistaw Wodzicki,
w diecezji krakowskiej znikli ngkani przez diabla, a i obrazy brane za cu-
downe przestaly odznacza¢ si¢ boskimi przywilejami. Jesli wierzy¢ Wo-
dzickiemu i przyjaé, ze takie rozporzadzenie zostalo wydane przez Ole-
chowskiego, cho¢ pisma krakowskiego hierarchy tego nie potwierdzaja™,
tak sprawne jego wdrozenie przypisa¢ nalezaloby nie tyle sznurowe; tera-
pii, co zakazowi dowolnego egzorcyzmowania. Odgorne zdyscyplinowa-
nie specjalistow od wyrzucania demonéw zwigkszalo bowiem szans¢ za-

I Cyt. zaB. Baranowski, O hultajach, wiedémach..., s. 152.

2 Zob. M. R o ze k, Diabet w kulturze polskiej. Szkice z dziejéw motywu i postaci, War-
szawa—Krakéw 1993, s. 167-172.

B T.Czartoryski, Epistola pastoralis..., k. H,.

" Michat Rozek, piszac o zaleceniu Jézefa Olechowskiego dotyczacym egzorcyzmowa-
nia, poshuzy! si¢ relacjg Stanistawa Wodzickiego (Diabet w kulturze..., s. 172). Prawdopodob-
nie z tego samego Zrédia czerpat tez wiedz¢ Jan Stanistaw Bystrof, przywotujac to zalecenie.
Podat nawet rok jego ogloszenia — 1780 (J. S. By strof, Dzieje obyczajow w dawnej Polsce
wiek XVI-XVIII, t. 1, Warszawa 1994, s. 304). Jednakze w rozporzadzeniach Olechowskiego,
korygujacych barokowg poboznos¢, trudno odnalezé zarzadzenie o wyp¢dzaniu diabta z opg-
tanych za pomocg sznura. Nie odnotowat tego réwniez biograf archidiakona i biskupa krakow-
skiego Michat P ¢ckowski: Jozef Olechowski archidiakon i sufragan krakowski (1735-
—1806), Krakéw 1926.
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trzymania wysokiej fali opgtan. Swiadom tej zaleznosci byt metropolita
gnieznienski Wiadystaw Lubienski, ktéry zezwolit zakonnikom na egzor-
cyzmowanie, ale tylko za jego pisemna zgoda. Nadto nakazywat, azeby
dokonywane ono bylo w kosciele i wylacznie wedlug formut zawartych
w Rytuale rzymskim™. Za $wiatle stanowisko w tej materii zbieral po-
chwaly takze bp Andrzej Stanistaw Zatuski. Elzbieta Druzbacka wy-
chwalata biskupa krakowskiego za przegnanie diablow z miejsc sSwie-
tych’™. Lecz dokonania podobnego zabiegu wymagatla cala dwczesna rze-
czywistos¢, a jej przemiana zgodna z racjami rozumu obok rozpraw teo-
logicznych i listow pasterskich w przeswiadczeniu o$wieconych wyma-
gala rowniez uzycia kpiny; szyderstwa z obowiazujacych ,,prawd”, ktére
trudno byto wyrugowa¢ z ludzkiej sSwiadomosci.

Za or¢z humoru chwycili animatorzy katolickiego Os$wiecenia.
Tkwiac w nurcie oswieceniowego krytycyzmu, nawiazywali w swej
tworczosci do siedemnastowiecznych sowizdrzalskich humorystéw, kto-
rzy spraw¢ czarOw i czarownic ,,zbywali drwigcym konceptem, odwraca-
jacym uswigcone tradycja i nauka Kosciola, a przez to bezsporne, poglady
i normy prawne i moralne””’ Bezlitosnie drwiono z obskurantyzmu za-
patrzonej w siebie szlachty. Franciszek Bohomolec, brat Jana, tez jezuita,
w komedii Czary przedstawil typowego reprezentanta tej grupy spolecz-
nej. Mieszkal na wsi, ptawil czarownice, a kiedy znalazt si¢ na warszaw-
skich salonach, gdzie demonstrowano powstawanie iskry elektrycznej,
przekonany byl, Zze to sprawka zlego’®. Do tego wizerunku Adam Naru-
szewicz, kaptan Towarzystwa Jezusowego, biskup smolenski i tucki, do-
dawat jeszcze jedna wazna cech¢ — rozmilowanie w prognostykach
astrologicznych przepowiadajacych przyszlos¢, publikowanych w kalen-
darzach”™. Sarkazm shuzyl takze do napictnowania szlacheckiej hipokry-
zji, niecheci do przestrzegania prawa oraz sarmackiej religijnosci. Z du-
zym upodobaniem czynit to w Satyrach Naruszewicz, stajac si¢ kontynu-
atorem pogladow Krzysztofa Opalinskiego. Dal temu wyraz chociazby
W Redutach, piszac:

Ow0z si¢ na ulicy stodko z mnichem wita
I w szkaplerz go caluje: jest to hipokryta,
Jaki mégl by¢ na $wiecie, ze ksi¢gdza Dryganta

 W.Lubienski, List pasterski do owieczek archidiecezyi metropolitalnej gnieznien-
skiej tak w duchownym jako i swieckim stanie bedqcy, Lowicz 1761, k. Q.

E.Druzbacka, DoJ. O. Xcia Biskupa..., s. 475.

' S. Grzeszczuk, Blazenskie zwierciadlo. Rzecz o humorystyce sowizdrzalskiej XVI
i XVII wieku, Krakéw 1994, s. 263.

®FE. Bohomolec, Czary, [b.m.] 1775, s. 47-48.

™ Zob. A.Naruszewicz Chudy literat, [w:] Satyry, Krakéw 1923, s. 74-75.
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Czesto winkiem podsycit, obit predykanta,
Utopit dwie czarownice, a wierzy w upiory
Gmin mu za zycia $wietych wyrzadza honory®.

Postawa biskupa poety nie byla jednak prostym rozwinigciem czyjej$
mysli, stanowita raczej stadium embrionalne nowego zjawiska — rodzgace-
go si¢ w Polsce libertynizmu®', ktéremu wiara w czary i zabobony mogta
dostarczyé jedynie sit rozwojowych. W brew wrazeniu $miech duchow-
nych z magicznych przekonan i zachowan wigkszo$ci spoteczenstwa nie
mial na celu pobudzenia owych sit. Nie chodzito przeciez o wyszydzenie
religii, ale przywrocenie jej wlasciwego ksztaltu. Przed bezrozumnym
i zapamigtalym poprawianiem falszywych wierzen ostrzegat w Zartobli-
wej formie biskup warminski Ignacy Krasicki:

Co zbytnim dowierzaniem uptodzit wiek przesziy,

W terazniejszym podlqce te przywary zeszly;

Ale tez zbyt porywczym zaciekly sie pedem,

Czesto, gdy blqd poprawia, $Smie prawde zwaé bledem®.

Jezeli zatem postugiwano si¢ humorem, to po to, azeby dopomoéc
w odbudowie Zle uformowanej swiadomosci religijnej wiernych, co z ta-
kim mozolem usitowano osiggnaé srodkami naznaczonymi powaga auto-
rytetu.

Wyzwanie rzucone wierze w czary i zabobony przez duchownych
dzialajacych w duchu katolickiego Oswiecenia nie zostato obrécone przez
nich w Zart. Konsekwentnie zmierzali do uwolnienia umystéw ludzkich
z mocy czarostwa. Dlatego tez religia, jak apelowat ks. Franciszek Salezy
Jezierski, powinna ,,bydz prawidlem pomagajacym prawdzie” w innym
przypadku niedole¢ cierpie¢ bedzie jednostka i cata wspdlnota®’. Odkrycie
zas na nowo tej zasady uruchomito proces przekonywania do uwzgled-
niania racji rozumowych w kwestiach wiary; wzywania do humanizacji
religii i zycia spolecznego; ksztattowania poboznosci uwolnionej od ob-
cych jej wierzen, folkloru i ludyzmu. To z kolei niosto realng szans¢ na
odnowe¢ Kos$ciola w Polsce i zblizenie do nowozytnego $wiata, ktory
w XVIII w. zaczal oddalag¢ si¢ coraz szybciej i do tego przez siebie obrana
droga.

0 A.Naruszewicz Reduty,[w:] Satyry..., s. 55.

81 Zob. J. Sn o p ek, Objawienie i Oswiecenie. Z dziejéw libertynizmu w Polsce, Wroclaw
1986, s. 85-90.

82 1. Krasicki, Pochwata wieku, [w:] Dziala Ignacego Krasickiego, t. 1, Warszawa
1878, s. 110.

$F.S.Jezierski, Jarosza Kutasiriskiego..., k. A,.
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LA LUTTE DU CLERGE POLONAIS
CONTRE LA MAGIE ET LA CROYANCE EN VAMPIRS AU XVIII SIECLE

Résumé

La société moderne découvrit le besoin urgent de démasquer le diable et ses collabora-
teurs terrestres. En Europe du XVI et XVII siécle on accusa de la magie des milliers de per-
sonnes et on les condamna au blcher (surtout des femmes). La peur des sorciers et des sorcié-
res provoqua cet état de choses. L ’Eglise, ainsi que les représentants du pouvoir d’Etat en
étaient responsables. En Europe c’est seulement au milieu de XVIII siécle qu’on cessa
d’intenter des proces pour la magie. En 1776 la di¢te polonaise interdit de torturer les accusés
pendant les procés et de prononcer la peine de mort pour la magie. Cependant cette loi
n’élimina pas la croyance en magie et en vampirs, enracinée trés fort dans la conscience so-
ciale. Il fallait éduquer la société de toute urgence. Le clergé se chargea de cette mission en
s’inspirant des idées du Siécle des Lumiéres. Dans le but de corriger la conscience religieuse
des croyants, les prétres optérent avant tout pour la bonne compréhension de I’enseignement
de I’Eglise sur I’existence de I’enfer et s’efforcérent de diminuer I’atrocité et les abus faits au
nom du méme enseignement de I’Eglise. C’était difficile, car au cours des siécles I’Eglise créa
’image de la suractivité du satan, d’oul la croyance en magie, en sorciéres, en apparition des
fantdmes qui finit par étre considérée comme une partic composante du dépdt de la foi. En
s’appuyant sur des principes du rationalisme, le clergé du Si¢cle des Lumiéres s’efforga
d’orienter la foi des croyants pour qu’ils vainquissent le fanatisme, les superstitions et la bi-
goterie, et pour qu’ils évitassent de I’infidélité et des attitudes antireligieuses. Dans ce combat
contre la mentalité magique, le clergé fit appel aussi bien aux arguments théologiques et ra-
tionnalistes qu’a I’humour — pas pour se moquer de la religion, mais pour la rétablir plus faci-
lement dans le cadre de 1’enseignement de I’Eglise. Des esprits forts du Siécle des Lumiéres
chosirent une telle méthode pour appliquer des principes rationnalistes en mati¢re de la foi. Ils
appelérent 4 I’humanisation de la religion et la vie sociale et au retour de la piété libre de toute
croyance, de folklore qui lui sont étrangers.



