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ISLAM A CHRZESCIJANSTWO

Prezentacja

Argument duszpasterski

Coraz bardziej widoczna obecnos$¢ muzulmandéw w naszym kraju
sklania nas do podj¢cia powaznej refleksji na temat jednego z aspektow
naszego zycia koscielnego, jakim jest swiadome podejscie do $wiata
islamu. Podejscie spokojne 1 mozliwie jak najbardziej obiektywne,
ktorego nie mozna ogranicza¢ do aktywnej pomocy i wsparcia.

Uczniowie Jezusa zawsze beda uwazaé za swdj obowiazek spel-
nianie konkretnych milosiernych uczynkow — oczywiscie na miare
swoich mozliwosci — na rzecz kazdej potrzebujacej albo cierpiacej istoty
ludzkiej. Jednak z duszpasterskiego punktu widzenia to za malo,
zwlaszcza w odniesieniu do muzulmanéw. Trzeba zatroszczyé sig
réwniez o bardziej doglebne poznanie islamu, jego nauki, jego intencji
oraz obowigzujacych w nim zasad post¢gpowania.

Krotki material informacyjny

Z mysla o realizacji tego wlasnie celu prezentujemy krétki material
informacyjny — syntetyczny i przejrzysty wykltad, adresowany przede
wszystkim do ksigzy, diakonow 1 tych wszystkich, ktorzy odgrywaja
aktywna rol¢ w zyciu Kosciola. Adresujemy go rowniez do wszystkich
wierzacych, ktorzy znajda w nim powody, by utwierdzac si¢ z radoscia
w wierze Pana Jezusa, jednorodzonego Syna Ojca, jedynego i1 niezbgd-
nego Zbawiciela wszechswiata. 1 wreszcie adresujemy ten material do
tych wszystkich, ktorych napawaja troskg problemy naszych czasow
i ktorzy chcg kroczyé w przyszlo$€¢ z szeroko otwartymi oczami.
Zwlaszcza do tych, ktérzy sa odpowiedzialni za nasze zycie publiczne,
ktorzy zostali powolani przez historig¢, by stawi¢ czolo — madrze
i przewidujaco, realistycznie 1 bez interpretacji ideologicznych — nie-
znanym wczeSniej problemom zwigzanym z kierowaniem naszym
panstwem.
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PowinnoS$cig kazdego przybysza jest poznanie wloskiej rzeczywistosci

Mowiac, ze mamy okazje, by poznac przekonania, zwyczaje 1 men-
talno$¢ nowych przybyszow, pamigtajmy, ze przybysze maja moralny
obowiazek poznania przekonan, zwyczajow i mentalnosci ludzi, wsréd
ktorych checa zy¢. Wymaga si¢ od nich, by podchodzili do naszego
$wiata z szacunkiem i otwartoscia, jak przystoi kazdemu, kto przybywa
nie na pustynne i dzikie tereny, lecz do kraju o tysiacletniej kulturze,
ktora nalezy do cywilizacji cieszacej si¢ prestizem i powszechnym
uznaniem. Gdyby zabraklo tego szacunku, mogliby zosta¢ stusznie
oskarzeni o brak wrazliwosci i arogancje w stosunku do kraju dajacego
im goscing — brak wrazliwosci 1 arogancjg¢, ktorymi w przeszlosci
charakteryzowal si¢ pewien rodzaj kolonializmu.

Chetnie bedziemy tymi, ktérzy sami dadza dobry przyklad. A tekst,
ktory prezentujemy, zawierajacy dialektyczne zestawienie islamu
1 chrze$cijanstwa, moze by¢ rowniez uzyteczny dla tych imigrantow,
ktorzy chcieliby prawdziwie nas poznac.

Poczqgtki islamu i jego zastugi

Mahomet pojawil si¢ na scenie szeS¢ wiekow po tym, jak diugo-
trwaly dialog Boga z ludzmi, zapoczatkowany jeszcze w czasach
Abrahama, znalazl swoje ostateczne dopelnienie w postaci przyjscia
Jezusa Chrystusa, Jednorodzonego Syna Ojca, ktore bylo kulminacja
zbawczej inicjatywy Stworcy.

Uznany przez swoich ucznidéw za ,poslanca Bozego” i adresata
daru, jakim byl Koran, Mahomet wykorzystal w swoim nauczaniu to,
co zdolal pozna¢ i zrozumie¢ z Objawienia judeochrzescijanskiego.
Jego zashugg bylo to, ze w srodowisku zdominowanym przez politeizm
glosit z wielka energia jedyno$¢ oraz absolutne i1 niepodwazalne
panowanie wszechpot¢znego Pana 1 Sprawcy wszystkich rzeczy. At-
rakcyjnos¢ islamu polegala w duzym stopniu na oczywistej wyzszosci
takiej skrajnie uproszczonej propozycji religijnej nad istniejacymi
wowczas kultami balwochwalczymi.

Przypadki przechodzenia na islam

Tym réwniez da si¢ wytlumaczy¢ zdarzajace si¢ dzis posrdd
chrzescijan przypadki ,,nawrdcenia” na islam. Wsrod ludzi nam wspét-
czesnych istnieje wielu ,,czcicieli idoli” Poczucie pustki, wywolane
brakiem prawdy i sensu, nieodlacznie zwigzane ze sceptyczna mental-
noscia, tak powszechna w Europie, jest skutecznie eliminowane przez
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religi¢, ktora wymaga jedynie aktu wiary w Boga i wydaje si¢ nie mieé¢
zadnych dogmatow, tajemnic, hierarchicznych struktur ani sakramen-
talnych obrzedow. Intuicyjnie zdajemy sobie sprawe, jak bardzo ta
ostatnia cecha jest zbiezna z laicystycznymi uprzedzeniami wielu
naszych rodakow.

Duchowe ubdstwo wielu ludzi naszych czaséw stanowi przestanke
uznania islamu za wiarygodng alternatyw¢ wobec absurdu i braku
nadziel, gngbigcych spoleczenstwo, ktore utracilo stale i transcenden-
tne punkty odniesienia.

Dla chrzescijanina islam nie stanowi pokusy

Ale chg¢ zostania muzulmaninem to ostatnia i1 najmniej praw-
dopodobna pokusa dla kogos, kto jest prawdziwym chrzescijaninem,
kto oddal si¢ Panu Jezusowi calg swoja istota, kto cieszy si¢ z radosci
przynalezenia do $wigtego Kosciola katolickiego, kto wie, ze zostal
powolany do uczestnictwa w chwalebnym losie Ukrzyzowanego i Zma-
rtwychwstalego i do nawiazania intymnego kontaktu z Trojca Przenaj-
swigtsza, kto uznal, ze wszechobejmujaca zasada jego dzialania jest
ewangeliczne prawo milosci.

Dzieje si¢ tak nie dlatego, ze chrzesScijanstwo jest religia lepsza od
islamu. Jest religia nieporownywalna. Nieporéwnywalna dlatego, ze
jest nie tylko religia, ale czyms$, co dotyczy calej osoby, i czyms, co t¢
osobg przebostwia. Nie jest zwyklym przekazem idei, zbiorem przepi-
sow, praktyka rytualng. Jest totalnym przeobrazeniem ludzkiej rzeczy-
wistosci, ktora stopniowo utozsamia si¢ z Chrystusem, Tym, w ktorym
,mieszka cala Pelnia: Bostwo, na sposob ciala” (Kol 2, 9) i ktéry jest
kompendium prawdy, sprawiedliwosci i pigkna.

Jest zatem czyms$ zrozumialym, ze islam nie budzi w nas strachu
i Ze nie mamy ochoty na ewentualng ,,rywalizacje religijng”. Powodem
naszej troski s3 natomiast ci sposrod nas, ktorzy — niestety — nie zaznali
»,daru Bozego” i nie towarzyszy im poczucie egzystencjalnej stalosci.

Poznanie kultury to za malo

Nasi bracia w wierze 1 w postudze, ktérzy zyja w krajach, gdzie
muzulmanie stanowig wiekszo$¢, ostrzegaja nas przed popelnieniem
bledu, ktoéry moglby catkowicie wypaczy¢ nasze sady: nie mozemy
ogranicza¢ si¢ do zwyklego zainteresowania kultura islamu.

Na pewno powinniSmy wshuchiwac si¢ uwaznie w to, co specjalisci
od ruchu islamskiego méwia nam na temat jego poczatkow, historii,
nauczania i bogactwa kulturowego. Ale powinniSmy wyslucha¢ row-

151



KONFERENCIJA EPISKOPATU REGIONU EMILIA-ROMANIA

niez tych, ktorzy z wlasnego do$wiadczenia znajg zachowania muzul-
manow wobec ludzi im obcych (zachowania, w ktorych ich wola jest
czynnikiem determinujgcym), stanowczo$¢ w egzekwowaniu dostoso-
wania si¢ do ich norm zycia, zdecydowany brak tolerancji religijne;,
na co istnieja liczne dowody w wielu krajach, ich ch¢é (nieukrywana
zreszta) dokonywania podbojow.

Najbardziej oczywiste roznice

Chcielibysmy przypomnie¢ naszym politykom o istnieniu ,,réznicy”
migdzy islamskim i naszym sposobem wspolzycia obywatelskiego.

Politycy nie moga pozostawi¢ bez rzeczowe) odpowiedzi pytania,
jakie stawiajg im wszyscy obdarzeni zdrowym rozsadkiem: w jaki
sposdb maja zamiar pogodzi¢ islamskie prawo rodzinne, stosunek do
roli kobiety, poligamii, tozsamosci religii 1 polityki (a wigc elementy,
z ktorych muzulmanie nie zrezygnuja, z wyjatkiem sytuacji, kiedy nie
beda jeszcze wystarczajaco silni, aby je narzuci¢ innym) z zasadami
i normami, ktére rzadza nasza cywilizacja i sa dla niej inspiracja?
A przeciez jest to tylko krotka 1 wybidrcza lista roznic, ktore nalezy
bra¢ pod uwage.

Jestesmy w pelni $wiadomi, jak trudna jest realizacja takiego
zadania. Ten, kto ma do spelnienia statutowa misjc rozwia,zywania
tych probleméw, moze liczy¢ na pelne zrozumienie z naszej strony
1 pomoc w postaci modlitwy.

Podziekowania

Prezentowany ponizej tekst, opatrzony datg 6 sierpnia, zawdzig-
czamy kompetencji dra Davide’a Righiego, ktoremu z calego serca
wyrazamy nasze podzigkowanie.

Szczegolnie wdzigczne sa mu nasze chrzescijaniskie wspolnoty, ktore
na pewno nie pozwolq, by ta cenna pomoc zostala zmarnowana. Takie
jest nasze zalecenie i nasza gorgca nadzieja.

Bolonia, 27 listopada 2000 r.
Arcybiskupi 1 biskupi z regionu Emilia-Romania.

Wprowadzenie

, Wy jestescie Swiatlem $wiata” (Mt 5, 14) — powiedzial Jezus do
swoich uczniéw. W ostatnich latach w naszych miastach, a tym samym
w naszych parafiach, zwi¢kszyla si¢ znacznie obecno$¢ muzutlmanow.
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Powstala nowa sytuacja, w ktorej wierzacy musza dawaé¢ dowody
swojej wiary wobec przedstawicieli innych wyznan i musza glo-
si¢ Jezusa Chrystusa, naszego Zbawiciela. , Kto si¢ bowiem Mnie
1 stow moich zawstydzi (...), tego Syn Czlowieczy wstydzié si¢ bedzie”
(Mk 8, 38).

Niech niniejszy tekst, owoc refleksji ostatnich lat, sluzy pomoca
ksi¢zom oraz tym wszystkim, ktorych zadaniem jest o§wiecanie sumien
i chrzescijanskie nauczanie bardziej odpowiadajace zmieniajacej si¢
sytuacji duszpasterskie;j.

Przeszlosé, ktorq nalezy zachowaé w pamigci

Nie jesteSmy pierwszymi, ktorzy w ciagu lat staja twarza w twarz
z ,,nowa” tozsamoscia religijna. Do ,,spotkania-konfrontacji” islamu
z chrzescijanstwem, chrzescijan z muzulmanami, dochodzilo zawsze,
od chwili narodzin wspoélnoty islamskiej. Jako pierwsze z ostrg
konfrontacja kulturalna i teologiczng ze Swiatem islamskim zmierzyly
si¢ KoScioly wschodnie. Musimy uzna¢ potrzebg caloSciowego przy-
wrocenia tradycji wyroste) na Wschodzie na gruncie kulturowego
spotkania islamu 1 chrzescijanstwa, calej literatury arabsko-chrzes-
cijanskiej, malo znanej na Zachodzie. Ta ostatnia byla od konca VIII
stulecia miejscem konfrontacji, w ktorej wschodni chrzescijanie i mu-
zulmanie postugiwali si¢ tym samym narzgdziem, jakim byl jezyk
arabski, i wykorzystywali bezposrednia znajomo$¢ Koranu oraz is-
lamskiej tradycji i prawodawstwa'. Sadze, ze wlasnie dlatego, iz
problemy, przed ktorymi obecnie stajemy, wystgpowaly na Wscho-
dzie juz przed wieloma wiekami, w krokach, jakie dzi§ beda pode;j-
mowane na Zachodzie, Ko$ciol powinien uwzgledni¢ doswiadczenia
Kosciotow wschodnich. Sadze poza tym, ze owo ponad tysigcletnie
doswiadczenie powinno zosta¢ poddane krytycznej ocenie. Fouad
Twal, piastujacy od 1995 roku funkcj¢ biskupa Tunisu, stwierdzit
niedawno: ,,Sadze, ze biskupi z krajow arabskich sa osobami najbar-

| Zainteresowanych calosciowg prezentacja literatury arabsko-chrzescijanskiej odsylam
do czterech toméw, ktorych publikacje koordynowat i do ktérych wstgp napisat G. Graf,
zwlaszcza do czgéci teologicznej autorstwa Grafa, Geschichte der christlich-arabischen
Literatur, Citta del Vaticano 1947. Przypominam przy okazji, Zze arabsko-chrzescijafiska
Grupa Badawcza, kierowana przez ojca Samira Khalila SJ, prowadzi prace nad tlumacze-
niem z arabskiego i wydaniem dziet nalezacych do arabsko-chrzescijanskiego dziedzictwa
kulturalnego: T. Abu Qurrah, La difesa delle icone, red. P. Pozzo, Milano 1995, Yahya
Ibn Sa 'id al-Antaki, Cronaca del Egitto fatimide, red. B. Pirone, Milano 1998; 'Abd
al-Masih al-Kindi, Apologia del cristianesimo, red. L. Bottini, Milano 1998.
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dziej powolanymi do tego, by nawolywa¢ do realizmu i unika¢
skrajnosci w ocenach za i przeC1w”2

Nie wolno nam réwniez zapomina¢ o tym, ze do spotkania z islamem
dochodzilo i nadal dochodzi takze na plaszczyznie polityczno-militarne;.
Bitwa pod Poitiers z 732 roku, ktora powstrzymata ekspansj¢ islamu
z terenu Andaluzji; starcia z okresu krucjat w wiekach XII-XIII; bitwa
pod Lepanto z 1571 r.; powstrzymanie ekspansji Imperium Osmanskiego
na Balkanach dzigki obronie Wiednia w 1683 roku; podbdj, zdobycze
terytorialne 1 protektoraty Zachodu w XIX 1 XX wieku na terenach
dawnego Imperium Osmanskiego; niedawne starcia w Timorze Wschod-
nim 1 w Indonezji; budzace niepokoj pojawienie si¢ w Afryce panstw
otwarcie deklarujacych przynalezno$¢ do §wiata islamskiego, co oznacza
przesladowanie innych wspolnot, w tym takze chrzescijanskich — to tylko
niektore z epizodow w historii relacji migdzy krélestwami 1 cesarstwami
oraz Kosciolami chrzescijanstwa z jednej strony a kalifatami 1 krolestwa-
mi islamskimi z drugiej. Historii i lekc)i z niej plynacych nie mozna 1 nie
wolno zapomina¢. Nalezy je analizowa¢ i poddawac surowej ocenie, aby
w przyszlosci unikna¢ postaw rewizjonistycznych 1 tryumfalistycznych.

Islam i chrze$cijanstwo: wyjasnienie pojec i proba poréwnania

Tytut tego podrozdzialu nie jest pomylka. Rzeczywiscie, nalezy
sprecyzowac znaczenie terminow ,,islam” i ,,chrzescijanstwo”, w prze-
ciwnym bowiem razie grozi nam, iz bedziemy poroéwnywac dwie rozne,
niejednolite rzeczywistosci. Bernard Lewis napisal w jednym ze swoich
esejow: ,Jest dzi§ czym$ normalnym, niemalze banalnym, porow-
nywanie «islamu» nie tylko z «chrzedcijanstwem», ale takze ze «$wia-
tem chrzescijanskim», to znaczy nie tylko z religia w sensie, jaki stowo
to ma dla ludzi Zachodu, ale takze z calg cywilizacja, jaka wyroslta na
gruncie tej religii. Islam jednak to cos wigcej, co$, co nie ma odpowied-
nika w zachodnim $wiecie chrzescijanskim, a czego jedynym przy-
blizonym i ograniczonym odpow1edmk1em jest Bizancjum” &

O islamie duzo 31¢ mowi 1 pisze, ale co si¢ rozumie przez stowo
»islam”? Mozna przyja¢ minimalistyczny sens tego terminu — jako
podporzadkowanie Bogu, manifestowane przez muzulmanina, ktory
w codziennej modlitwie wyznaje gahdda (islamskie credo). Islam mozna
rowniez rozumie¢ jako idealng tozsamos¢, w ramach ktorej wszyscy

2 F. Twal, Il fenomeno Islam. Che cos’é? Che cosa chiede?, w: 1l nuovo Areopago 18
(1999), s. 3, 5-6.
> B. Lewis, L’Europa e I'Islam, Bari 1999, s. 8.
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muzulmanie wzajemnie si¢ rozpoznaja i w ktorej Qur’an (Koran),
sunnah (tradycja) Mahometa, uznanego za proroka, i igma’a (zgoda)
panujaca we wspolnocie muzulmanskiej — to najwazniejsze punkty, na
ktérych opieraja si¢ Sari’ah (islamskie ustawodawstwo) i figh (islamskie
prawo).

Tak rozumiany przez najbardziej fundamentalistyczne ugrupowa-
nia islam jawi si¢ dzi§ jako sztandarowy, idealny model, na ktory
muzulmanie czgsto si¢ powoluja uzasadniajac swoje zadania i ktory
uznaja za niekwestionowang instancje”.

Pamigtajac o istnieniu owej niepodwazalnej instancji, mozna i po-
winno si¢ zdefiniowa¢ rozmaite rodzaje islamu. Niezbedne jest rozroz-
nienie mi¢dzy sunnitami i szyitami, ale i wsréd sunnitow mamy do
czynienia z réznymi sposobami przezywania tego idealnego islamu.
Istnieja obecnie cztery szkoly prawne, nie mowiac juz o rozmaitych
tradycjach lokalnych, ktére sprawiaja, ze odmiany islamu, gloszone
1 wyznawane w Pakistanie, Maroku, Egipcie czy Arabii Saudyjskie;j,
roznia si¢ bardzo miedzy soba’. A dochodza do tego jeszcze bractwa
i ruchy sufijskie, ktore byly i sa uznawane przez wspoélnote islamska
za niemal heterodoksyjne. ,,Dzi$ (...) powtarza si¢ czesto, ze nie ma
jednego tylko islamu, ze jest ich wiele. Islam arabski, iranski, egipski,
marokanski, afrykanski, senegalski, azjatycki, indonezyjski, z wieloma
odmianami 1 réznicami. Od niedawna moéwi si¢ roOwniez o islamie
europejskim”®. Niezaleznie jednak od wszystkich tych réznic, ktore
z duszpasterskiego punktu widzenia trzeba bra¢ pod uwagg, ,,od
zawsze — takze i dzi§ — istnieje jeden islam «oparty na prawie 1 na
proroku»”’ Co wigcej, nalezy pamigtaé, ze slowo ,,islam” wskazuje na
przynaleznos$¢ do pewnej kultury, dlatego ,,cz¢$¢ muzulmanow, zwlasz-
cza intelektualisci (...) nigdy nie zaneguja swojej muzulmanskiej toz-
samosci, nawet jesli okresla siebie mianem agnostykow”®,

Pamigtajac o tym, ze nie mozna uzywac terminu ,islam” jako
kategorii, ktora okresla w pelni tozsamos$¢ kazdego muzulmanina

4 Zainteresowanych bardziej szczeg6lowymi faktami historycznymi, dotyczacymi Zrodet
fundamentalizmu, odsylam do ksiazki Youssefa M. Choueiriego, Il fondamentalismo
islamico, Il Mulino, Bolonia 1993.

S Por. takze F. Twal, Il fenomeno Islam, s. 5-15.

¢ E. Farhat, Diritti umani e liberta religiosa nell'Islam in espansiones, w: Il nuovo
Areopago 18 (1999), s. 3, 20. Edmond Farhat byl delegatem apostolskim w Libii, a od
1993 1. jest nuncjuszem apostolskim w Stowenii i Macedonii.

7 E. Farhat, Diritti umani, s. 20.

# Samir Khalil Samir, Islam-Europa: scontro di culture?, w: Il nuovo Areopago 18 (1999),
s. 3, 38.
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w kazdym momencie historii, zastandwmy si¢ nad tym, jakie cechy
muzulmanéw mozna uznaé za ,.typowe”? Mozna je uja¢ w szesciu
punktach: 1. Koran méwi o jedynosci Boga; 2. czlowiek nie mo-
ze zrozumie¢ Boga, ktory jest zawsze transcendentny 1 niepojety;
3. prawda prawa koranicznego musi by¢ stosowana w zyciu; 4.
objawienie zawarte w Koranie jest objawieniem najwyzszym; 5. zréd-
lem praw i gwarancji jednostki sa wspolnota wierzacych i prawo boskie
(Sari’ah); 6. przystapienie do wspolnoty wierzacych ma charakter nie
tylko religijny — zgodnie z naszym dzisiejszym rozumieniem tego stowa
— ale takze polityczny, ekonomiczny 1 kulturalny.

Rowniez kiedy mowimy o ,,chrzescijanstwie”, nie mozemy trak-
towac go globalnie, odwolujac si¢ do jakiejs jednej, wyraznie okreslone;j
tozsamosci. Chrzescijanstwo odsyla do Chrystusa, ale odsyla takze
w sposob konieczny do ,,Kosciola” A Kosciol katolicki ma wiasna
wizje tego, czym jest Koscidl Chrystusowy. Na przyklad uznaje za
prawdziwe Koscioly Wschodnie, natomiast Kosciolow Reformacii,
z powodu utraty przez nie sukcesji apostolskiej i wigkszosci sakramen-
téw, nie uwaza za ,,Koscioly” w prawdziwym i oryginalnym tego stowa
znaczeniu. Woli nazywac je ,,wspolnotami koscielnymi”, jak czyni to
Sobor Watykanski II w Dekrecie o ekumenizmie Unitatis redintegratio
(nr 19n). A co dopiero mowi¢ o tak zwanych ,,wolnych Kosciolach”,
ktére nie uznaja Ekumenicznej Rady Koscioléw i nie uznaja Credo
nicejsko-konstantynopolitanskiego (ktére wypowiadamy w czasie Eu-
charystii) za wyznanie wiary, za wyraz Kosciola zjednoczonego w wie-
rze. Ale jesli nawet ograniczymy si¢ do Ekumenicznej Rady Kosciotow,
ktora skupia wszystkie wspolnoty uznajace Jezusa Chrystusa za Zba-
wiciela i wyznajace jedno$cC i troistos¢ Boga, roznice pomigdzy tymi
wspolnotami i sposobami wyrazania przez nie wiary sg tak duze, iz
trudno byloby je ,,pogodzi¢” przykladajac do nich t¢ samag miarg.
Dlatego stowo ,.chrzescijanstwo” oznacza réznorodnos$¢ i wielos¢
Koscioléw 1 wspolnot koscielnych, powstalych w czasie historycznym,
w tym rowniez i tych, ktore wielki Kosciél uwaza za heretyckie lub
odszczepiencze.

Mimo to mozemy zadaC pytanie: czy istnieja cechy, ktore daloby
si¢ okresli¢ mianem ,,chrzescijanskich”, typowych dla chrzescijanstwa
albo dla wigkszosci chrzeécijan? Moim zdaniem, tak. Dla nas, katoli-
kéw, bylyby to cechy nastepujace: 1. wcielenie Slowa Bozego pokazato
jednos¢ i troisto$¢ Boga; 2. Bog jest niepoznawalny, ale zechcial da¢
si¢ pozna¢ w Jezusie Chrystusie, Stowie Wcielonym; 3. czlowiek jest ze
swej natury ,,zdolny do pojecia Boga”, capax Dei, to znaczy jest
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uczyniony dla Boga i powolany do poznania i kochania swojego
Stworcy 1 Odkupiciela w zywym do$wiadczeniu Ducha; 4. ekonomia
zbawienia, wyrazona w historii, ma swdj kulminacyjny punkt Ob-
jawienia we wcieleniu Slowa Bozego, a ,,w Nim wszystkie skarby
madrosci 1 wiedzy sg ukryte” (Kol 2, 3); 5. wcielenie Stowa Bozego
w Jezusa z Nazaretu pokazalo wielka godno$é¢ ludzkiej natury; stajac
si¢ bratem kazdego czlowieka (por. Hbr 2, 11) pokazalo niezwykly,
niepowtarzalny charakter powotania, jakie kazdy z nas otrzymal; ten
niezwykly charakter promieniuje z Maryi, Matki Bozej; 6. Kosciol nie
dazy do tego, by stworzy¢ system polityczny, ani zaja¢ miejsce systemu
politycznego, cho¢ czasami tak si¢ zdarzalo w historii, chce natomiast
by¢ ,,dusza w ciele”, jego celem nie s3 bowiem krolestwa ziemskie, lecz
osiagnigcie krolestwa Bozego, ktore juz si¢ w historii zaczelo, ale poza
histori¢ daleko wykracza.

1. Podstawowe réznice

a) Islam: jednosé-jedynos¢ Boga. Katolicyzm: jednosé i troistos¢ Boga

Musimy pamigtaé, ze twierdzenie o jedynosci Boga i Jego jednosci
nalezy do kluczowych elementéw wiary islamskiej i ze Koran (4, 17)
jasno 1 wyraznie zaprzecza istnieniu Trojcy (cho¢ nauka o tej ostatniej
zostala najprawdopodobniej Zle zrozumiana przez Mahometa). Z tego
zatem punktu widzenia Koran wnosi korekt¢ do wiary nasara (tak
nazywa si¢ w Koranie chrzescijan) w Boga 1 w Jezusa Chrystusa. Jako
wierzacy w Boga jednego, ale tez i troistego, chrzescijanie sa uwazani
za musrikun (tych, ktorzy przylaczaja [innych bogéw do Boga), ,,poli-
teistow”). Cho¢ Koran laczy chrzescijan 1 zydow w jedng grupe,
nazywajac ich razem ahl al-kitab (ludem ksiggl) 1 przyznajac im
specjalng, chroniong pozycj¢ w ramach wspolnoty islamskiej, dlatego
ze nie sg do konca politeistami, w powszechnej $wiadomosci chrzes-
cijanie funkcjonuja jako kafiruna, to znaczy ,,potgpieni” i ,,niewierni”’

Przypomnijmy w tym miejscu wysilki starozytnego Kosciola, by
ocali¢ podstawowe prawdy, nie tylko te o jednosci Boga, ale takze te,
ktore mowia o pelnej boskosci i czlowieczenstwie Chrystusa oraz
o boskosci Ducha. Bog jest Komunia Osob, ktéra wzywa do komunii
z Nim samym - ta wiara jest calkowicie rozbiezna z islamska wizja
Boga, bedaca jednoczesnie wizja czlowieka. Ten ostatni nie jest
powolany do komunii z Bogiem w przybranym synostwie, dzigki
ktoremu mozemy si¢ zwraca¢ do Niego jak dzieci do Ojca wolajac
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,Abba, Ojcze!” (Rz 8, 15), lecz zostal stworzony, aby by¢ 'abd (stuga),
albo przynajmniej halifah (sluga-zastgpca), ktory przywoluje Boga
nazywajac Go zawsze rabb (Panem), a niekiedy rah-man (Yaskawym)
i rahin (milosiernym)’ Z dziewig¢édziesigciu dziewigciu imion Boga,
jakie tradycja islamska zapozyczyla lub wyprowadzila z Koranu,
bezwzglgdnie wykluczono stowo ,,0jciec” (atrybut nieprzystawalny do
Boga koranicznego i wykluczony przez sam Koran)'®, najbardzie;
charakterystyczne dla modlitwy, ktérej Jezus nauczyt swoich uczniow.

Zauwazmy, ze Koscioly dzialajace na terenach arabskojezycznych
wyrazaja swoja wiar¢ przy pomocy stow zaczerpni¢tych z Koranu
i uzywaja ich w liturgii, zwracajac si¢ do Boga [w rzeczywistosci stowa
te istnialy jeszcze przed narodzinami islamu, wywodza si¢ z jezyka
syriackiego 1 byly uzywane juz przez nawrdcone na chrzescijjanstwo
plemiona arabskie z Palestyny, Syrii i Mezopotamii]."' I tak stowo
Allah znaczy tyle co ,,Bog”, Masih — Chrystus lub Mesjasz, a Ruh
—,,duch”. Koscioly te probowaly réwniez odréznic¢ si¢ od muzulmanow
stosujac wlasne slownictwo: Ab — ,,Ojciec”, talut — Trojca, rahum
— milosierny, itd.

Cala ekonomia sakramentalna ,,Swigtych 1 ozywiajacych” tajemnic
pokazuje, jak tradycja chrzescijanska, szczegélnie prawostawna 1 ka-
tolicka, przezywala poprzez sprawowanie sakramentow (glownie Eu-
charystii) tajemnic¢ Boga bgdacego Komunia Osob 1 zachecajacego
czlowieka do komunii z zyciem Bozym.

b) Islam: niepoznawalnos¢ Boga a prawda Koranu. Katolicyzm:
niepoznawalnos¢ Boga a objawienie Boze

Stwierdzajac z cala moca, ze Bég jest ‘alim (medrcem), ktory
— w przeciwienstwie do czlowieka — wie wszystko, 1 ze ,prawda
pochodzi od twojego Pana” (2, 147), Koran sugeruje, ze Boég nie moze
by¢ poznany i ze objawil o sobie tylko to, co chcial. Tym samym
podkresla darmowos¢ Objawienia, jakie Bog z wlasnej woli uczynil
w Koranie. W przeciwienstwie do Objawienia Bozego, dokonanego
w szczegodlnej formie w , ksiggach” (termin zdecydowanie dwuznaczny
w Koranie), do ktérych zalicza si¢ Prawo Mojzeszowe i Ewangeli¢
— uznawane w ich aktualnej postaci za falsyfikaty — jedynym pewnym

® W celu poréwnania relacji: czlowiek-Bog w objawieniu islamskim i chrzescijanskim
odsylam do M. Borrmans, Islam e cristianesimo. Le vie del dialogo, Paoline, Roma 1993,
s. 85-101.

'® Por. Koran, sura 112, 3 i komentarze do tego fragmentu.

' Tekst w nawiasie kwadratowym zostal dodany przez tlumaczy.
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przestaniem Boga jest Koran, jedynymi pewnymi slowami s3 te,
ktérymi Bog natchnal Mahometa, ktore sam mu podyktowal i kazal
skopiowa¢. Tradycja, sunna, jest drugorzgdna czgsciag objawienia, cho¢
wiazacy 1 traktowanga z wielka powaga.

Po analizie tego ujecia dochodze¢ do wniosku, ze w ramach naszej
tradycji nalezy powréci¢ do twierdzenia o niepoznawalnos$ci Boga.
Tradycja ta pod wplywem sposobu myslenia, wlasciwego dla kultury
o$wieceniowej, zbyt przeceniala w ostatnich czasach mozliwosci ludz-
kiego rozumu, spychajac na drugi plan niektore fakty charakterystycz-
ne dla tradycji chrzeécijaﬁskiej

O tym, ze czlowiek zyje z dala od Boga 12e z powodu grzechu
pierworodnego nie jest mu latwo Go poznaé, mowi si¢ _]UZ na pierw-
szych stronach Starego Testamentu. Czlowiek ukrywa si¢ przed wola-
niem Boga, a w koncu zostaje przez Niego wypedzony z ogrodow
Edenu (por. Rdz 3). Przypomina si¢ nam, ze nikt nie moze oglada¢
Boga i pozostawaé przy zyciu (por. Wj 33, 20). Poniewaz czlowiek
mowi o rzeczach, ktérych nie rozumie (por. Hi 42), Bég obwiescil
»1zraelowi ustawy swe 1 wyroki” (Ps 147, 19), proszac o ofiary, przede
wszystkim o postuszenstwo Jego slowom, ktére jest Mu najbardzie)
mile (por. Rdz 22), oraz o poznanie Go 1 mito$¢ do Niego, ktére maja
wigksza wartoS¢ niz calopalenia (por. Oz 6, 6). Bog za posrednictwem
prorokow obiecal, ze ludzie zostang napelnieni wiedza o Nim 1 ze
prawo zewnetrzne wobec nich zostanie zapisane w ich sercach: ,,po-
znasz Pana” (Oz 2, 22); ,,kraj si¢ napelni znajomoscia Pana, na ksztalt
wod, ktore przepelniaja morze” (Iz 11, 9); ,,i nie beda si¢ musieli
wzajemnie poucza¢, moéwiac jeden do drugiego: Poznajcie Pana!
Wszyscy bowiem od najmniejszego do najwigkszego poznaja Mnie
— wyrocznia Pana” (Jr 31, 34).

Temat niepoznawalno$ci Boga i obietnica Jego objawienia powraca
w Nowym Testamencie, gdzie pokazano, iz bgdac dalekim, Bog stal
si¢ jednoczes$nie bliski w Jezusie Chrystusie, a bedac niepoznawalnym,
dat si¢ w Nim pozna¢: ,, Kt6z wigc poznal zamyst Pana tak, by Go
moglt pouczac? My wlasnie znamy zamyst Chrystusowy” (1 Kor 2, 16).
,»,Boga nikt nigdy nie widzial; ten Jednorodzony Bog, ktory jest w tonie
Ojca, [0 Nim] pouczyl” (J 1, 18). ,Filipie, tak dlugo jestem z wami,
a jeszcze Mnie nie poznales? Kto Mnie widzi, widzi takze i Ojca.
Dlaczego wigc mowisz: «Pokaz nam Ojca»” (J 14, 9). ,,Gdy jednak
nadeszla pelnia czasu, zestal Bog Syna swego, zrodzonego z niewiasty,

2 Por. M. Borrmans, Islam e cristianesimo, s. 85-101.
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zrodzonego pod Prawem, aby wykupit tych, ktorzy podlegali Prawu,
bysmy mogli otrzyma¢ przybrane synostwo” (Ga 4, 4-5).

Tylko wtedy, kiedy przywrocimy tradycji chrzescijanskiej takie
fakty, jak niepoznawalnos¢ istoty Boga, i kiedy uwolnimy si¢ od
oSwieceniowej i zbyt racjonalnej interpretacji ,,wiedzy” biblijnej, be-
dziemy w stanie zrozumie¢ w pelni wielko$¢ Objawienia, czyli to, ze
Bog zechcial dac si¢ nam pozna¢ w Jezusie Chrystusie. To, czego ludzie
nie mogli zrozumie¢ obcujac z zyciem, teraz jest dla nich przedmiotem
refleksji 1 podziwu: ,,zycie objawilo si¢: mysmy je widzieli, o nim
zaswiadczamy” (1 J 1, 2).

Tradycja chrzescijanska pragne¢la zawsze zachowac te dwa przeciw-
stawne bieguny, spotykajace si¢ w Jezusie Chrystusie: Bog, Niepo-
znawalny, dal si¢ pozna¢ w Jezusie; Ten, ktérego nie moga pomiescié
niebiosa, ani niebiosa niebios, stal si¢ czlowiekiem w Jezusie; Bog
wkroczyl w czas (w okreSlonym momencie historii) 1 w przestrzen
(w okreslonym miejscu, narodzie, kulturze...), stajac si¢ w ten sposéb
Centrum kosmosu 1 historii: ,,nagial On niebiosa i zstapilt” (Ps 18, 10).

¢) Islam: czlowiek powinien praktycznie realizowac zasady Koranu.
Katolicyzm: poznanie i milos¢ Boza w Duchu

Zgodnie z koncepcjq islamska, czlowiek moze ,,w naturalny spo-
sOb” rozpozna¢ istnienie Boga — sam Koran do tego zachgca — ale jako
stworzenie ciagle nie jest w stanie Go poznac: ,,Powinienes wiedziec,
ze natura czlowieka w swojej pierwotnej kondycji zostala stworzona
jako pusta, prosta, nie§wiadoma $wiatow Boga Najwyzszego”!? Czlo-
wiek nie popelnil grzechu pierworodnego, ktory by t¢ zdolnos¢ ,,przy-
thumil” Uczestnictwo w prawdzie odbywa si¢ za posrednictwem
proroctw, sposrod ktorych proroctwo Mahometa 1 Koranu jest pierw-
szym 1 niepodwazalnym. Szyici wierza poza tym w ciaglos¢ profetycz-
nego charyzmatu Mahometa i jego nastgpcow. Tradycja islamska nie
potepia korzystania z ludzkiego rozumu, ale uznaje, ze kiedy pytamy
o Boga, rozum okazuje si¢ zadufany w sobie 1 niewiarygodny. Podj¢ta
przez ruch mu’tazilita proba przywrocenia — rOwniez za posrednictwem
spuscizny greckiej — wartosci racjonalizmu i1 prawd dajacych si¢ glosi¢
racjonalnie oraz polaczenia ich z prawdami wiary zostala uznana za
heterodoksyjna. Alegoryczna egzegeza Koranu jest traktowana z po-
dejrzliwoscia — zostala ona potgpiona przez sam Koran (3, 1n).

> Al -Ghazali, La salvezza dalla perdizione, red. L. Veccia Vaglieri i R. Rubinacci,
Torino 1970, V, s. 121.
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Muzulmanie przyjmuja Koran jako objawione prawo Boze; in-
teligencja i racjonalnos$¢ cztowieka odgrywaja role dopiero w praktycz-
nym stosowaniu tego prawa w zyciu, nie za§ w rozumieniu faktow
objawionych, a jeszcze mniej w poznaniu Tego, ktory je objawil, i Jego
intencji.

Oprocz prawdy i nowatorskiego charakteru Objawienia Boga
w Jezusie Chrystusie, Koscidl broni réowniez wynikajacej z niego
koncepcji czlowieka: chcac by¢ poznanym, Bog stworzyl czlowieka
»,zdolnego” do poznania Go i kochania. Grzegorz z Nyssy napisal:
»,Kto widzi Boga, osiaga dzigki temu widzeniu wszystkie mozliwe
dobra: nieskonczone zycie, trwala odpornosé na rozklad, nieprzemija-
jace szczgscie, krolestwo bez konica, nieprzerwang rados¢, prawdziwe
Swiatlo (...). Ten szczgdliwy stan, jaki daje nam teraz Slowo, wydaje
si¢ nam czyms, co nigdy nie mialo miejsca i co nie bedzie urzeczywis-
tnione (...). Tak jednak nie jest. Albowiem Bog nie stworzyl ptakow
bez skrzydel, ani nie kazat zy¢ pod woda zwierzgtom przystosowanym
do zycia na ladzie”* Urzad Nauczycielski Kosciola glosi: ,,Spodobalo
si¢ Bogu w swej dobroci 1 madrosci objawi¢ samego siebie i ukazac
tajemnicg swej woli (por. Ef 1, 9), dzigki ktorej ludzie przez Chrystusa,
Stowo, ktore stalo si¢ cialem, maja dostep do Ojca w Duchu Swietym
1 staja sie wspoluczestnikami Bozej natury” (KO 2). Czlowiek zatem
zostal stworzony przez Boga i1 dla Boga, zostal stworzony na obraz
Bozy (por. Rdz 1, 27), na obraz Slowa Wcielonego, aby poznajac
1 kochajac swojego Stworcg 1 Odkupiciela osiggnac szczgscie w tym
zyciu i cieszy¢ si¢ nim na wieki w przysztym. Koscidl przyznaje, ze
grzech pierworodny thumi 1 ogranicza zdolno$¢ poznawania prawdy
i odwdzigczania si¢ za nig, jednakze owa radykalna zdolnos¢ nigdy nie
zostala czlowiekowi calkowicie odebrana.

Dla wypelniajacego wole Boga chrzesécijanina nie norma jako taka
1jej wypelnienie ma by¢ celem. J ego powolaniem jest zglgbianie ducha
prawa, aby coraz lepleJ poznawac i coraz bard21ej kochac Tego, ktory
dal mu przykazanie 1 obJaw1l SWO]a, wole. W ujeciu chrzescijanskim,
owo postepujace poznawanie nie tylko przykazania, ale takze Tego,
ktory je dal, 1 zglgbianie odpowiedzi na pytanie: dlaczego je dal, jest
niezbedne, aby zy¢ w sposob prawdziwie chrzescijanski. Stad bierze sig
potrzeba ciaglego podtrzymywania i rozbudzania przez Ducha Bozego
poznawczej zdolnosci cztowieka i jego woli. Spory toczone w lonie
starozytnego i1 nowozytnego Kosciola na temat natury czlowieka

1 Grzegorz z Nyssy, Hom. 6, PG 44, s. 1265-1266.
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i dzialania laski oraz dyskusje w Kosciele Wschodnim na temat hezychii
(nazwa pochodzaca od greckiego slowa hésykhia — milczenie, wy-
znaczajacego pewien ideal mistyczny, zgodnie z ktéorym czlowiek jest
zdecydowanie pasywny) wykazaly, ze Bog, poprzez Ducha dzialajace-
go przede wszystkim w liturgii i w sakramentach, czyni czlowieka coraz
bardziej zdolnym do tego, by Go poznal i odwdzigczyl si¢ za Jego
dzieto uswiecania.

d) Islam. objawienie Boga w Koranie. Katolicyzm: objawienie
w Stowie Wcielonym

Islamska wizja Objawienia jest calkowicie r6zna od chrzescijans-
kiej. Dla muzulmanéw Objawienie par excellence dokonuje si¢ za
posrednictwem Mahometa 1 przybiera konkretng postac swigtej Ksiegi,
Qur’an. Z kolei dla chrzescijan Objawienie dokonywalo si¢ od samego
poczatku historii 1 osiagnelo swoj punkt kulminacyjny w Chrystusie:
., Wszystko przez Niego i dla Niego zostalo stworzone” (Kol 1, 16).
Dlatego nie do przyjecia sa potoczne opinie, ktore traktuja lacznie
muzulmanéw, zydow 1 chrzescijan jako wyznawcow ,,religii monoteis-
tycznych” albo ,,religii ksiggi” Takie uogélnienia poza tym, ze po-
stugujg si¢ ambiwalentnym terminem ,,religia”, ktéry wymaga szcze-
gélowego objasnienia, sa przejawem mentalnosci koranicznej, islam-
skiej. My, chrzescijanie, wierzymy, ze Bog ,,w tych ostatecznych dniach
przeméwil do nas przez Syna” (Hbr 1, 2) bardziej niz przez ksiggg. Nie
jest przypadkiem, ze wschodnie wspolnoty chrzeScijanskie czcily ikony
Dziewicy z Dziecigtkiem, poniewaz przedstawiaja one to, co $w. Ignacy
z Antiochii nazwal ,moimi archiwami”: ,,Dla mnie archiwami jest
Jezus Chrystus, archiwami nienaruszalnymi — to krzyz Jego, Jego
smier¢ i zmartwychwstanie, 1 wiara (ktérg otrzymujemy) przez Nie-
g0o”"” O ile muzulmanie wierza, ze Koran dotarl do nas dzigki
Mahometowi, ktory z tego powodu zostal uznany za ,,proroka™ to
chrzeScijanie widza w Maryi rylec, materialne narzedzie, wolne 1 Swia-
dome, ktérym Bog si¢ postuzyl, aby Slowo Boze, istniejace w ,,postaci
Bozey”, przyjelo postac stugi (por. Flp 2, 6.7) i stalo si¢ czlowiekiem.

Stowem Bozym jest przede wszystkim Jezus Chrystus. Dlatego
Kosciol, ktory jest Jego cialem, kroczy Jego droga w historii, Swiadomy
tego, ze jest Jego historycznym przedluzeniem. Poréwnanie z wiara
islamska, zgodnie z ktérg Objawienie ma miejsce w ksigdze, nie

'“ Do Kosciola w Filadelfii 8, 2. Tekst polski w: Pierwsi $wiadkowie. Pisma Ojcow
Apostolskich (thum. A. Swiderkowna), Krakow 1998, s. 134.
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powinno oznaczac, ze chrzeScijanie maja ogranicza¢ Objawienie Boga
do Pisma $wigtego. Poza tym Chrystus, Stowo Boze, ,,jest obecny
zawsze w swoim Kosciele, zwlaszcza w czynnos$ciach liturgicznych. Jest
obecny w ofierze Mszy $wietej tak w osobie celebrujacego, gdyz «Ten
sam, ktory kiedys ofiarowat siebie na krzyzu, obecnie ofiaruje si¢ przez
postuge kaplanéw», jak zwlaszcza pod postaciami eucharystycznymi.
Jest obecny swoja mocg w sakramentach, tak ze gdy kto$ chrzci, sam
Chrystus chrzci. Jest obecny w swoim stowie, bo gdy w Kosciele czyta
si¢ Pismo Swigte, On sam przemawia. Jest obecny, gdy Koscidét modli
si¢ 1 Spiewa psalmy, gdyz On sam obiecal: «Gdzie sa dwaj albo trzej
zebrani w imi¢ moje, tam jestem posrod nich»” (KL 7).

Przypomnijmy w tym miejscu, ze zgodnie z wiarg katolicka prawda
objawiona jest prawda historyczna, ze dojrzewala ona w czasie histo-
rycznym wraz z pojawianiem si¢ kolejnych ksiag — pisanych przez
roznych autorow w ciagu mniej wigcej tysigca lat — ktére gromadzono
stopniowo 1 ktorych Koscidl po pojawieniu si¢ slowa Bozego nie
odrzucil, lecz zachowal 1 odczytywal jako przygotowanie do objawienia
Jezusa, pamigtajac o slowach samego Jezusa: ,,to one wlasnie daja
0 Mnie $wiadectwo” (J 5, 39).

Roéwniez teoria na temat natchnionego charakteru Pism jest réznie
interpretowana w islamie i w chrzescijanstwie. W tradycji islamskie;j
uczestnictwo czlowieka 1 jego racjonalno$ci jedynie zaciemnia ob-
jawione slowo Boze, natomiast w tradycji chrzescijanskiej Bog prze-
mawia do ludzi postugujac si¢ zdolnoscia cztowieka do poznawania
prawdy, ktora to zdolno$¢ sam mu dal. Dlatego muzulmanie nie méwig
o natchnieniu, lecz o tanzil — ,,zstapieniu” ksiegi, a tradycyjna doktryna
podkresla z naciskiem, ze Mahomet nie umial czyta¢ ani pisac, co ma
byé¢ poparciem dla tezy o absolutnym nieprawdopodobienstwie, by
mogl on ingerowac¢ w jakikolwiek sposdb w powstanie tekstu koranicz-
nego. Sobor Watykanski II z kolei, podsumowujac trudng drogg, na
ktorej zdarzaly si¢ momenty regresji, potwierdzil stowa Piusa XII
z encykliki Divino afflante Spiritu: ,,Do napisania §wigtych ksiag Bog
wybral uzywajacych wlasnych umiejetnosci i sit ludzi, ktéorymi postuzyt
si¢, tak aby dzialajac w nich i przez nich, to wszystko i tylko to, co
sam chcial, przekazali na pismie jako prawdziwi autorzy” (KO 11).

O ile islam staral si¢ ujednolici¢ teksty koraniczne i1 objasnic, jak
nalezy odczytywac kazde stowo, o tyle w chrzescijanstwie przedmiotem
troski bylo jedynie ustalenie, dwa wieki po Wcieleniu, ktore teksty
zostaly napisane pod wplywem natchnienia. ,,Kanon” (obowiazujaca
liste) pism natchnionych zdolano ustali¢ dopiero na Soborze Trydenc-
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kim (w XVI wieku) w kontekscie sporow zwiazanych z Reformacja.
Najwigkszym problemem Kosciola bylo nie tylko ustalenie, ktéry tekst
mial charakter natchniony (Orygenes, chrzescijanski mysliciel z III
wieku, w dziele zatytulowanym Hexapla zestawil w szesciu kolumnach
tekst hebrajski Starego Testamentu, grecka transkrypcje 1 jej rozne
wersje istniejagce w tamtych czasach), ale takze ktore ksiggi powinna
czytac¢ wspdlnota, to znaczy ktore ksiegi odzwierciedlajg zywa tradycje
apostolska.

Globalna wizja Objawienia 1 antropologii nie pozwala w tradycji
islamskiej mysle¢ o formulowaniu ,,dogmatu”, czyli prawdy wyrazone;j
inaczej — bo przy pomocy ludzkich kategorii — niz prawda objawiona
ludziom przez Boga w Koranie. ChrzeScijanska wizja Objawienia
sprawila, ze w Kosciele po-apostolskim (Kosciele pokolen, ktére zyly
po Apostolach) przystapiono do okres$lania fundamentalnych prawd
wiary 1 streszczono zywa tradycje apostolska w symbolu, ,.kompen-
dium”, regula fidei, jako kryterium interpretowania Pism.

e) Islam: wspolnota broni jednostki. Katolicyzm: godnos¢ osoby ludzkiej

Inng plaszczyzna, w ktorej widaé opozycje pomigdzy islamem
1 chrzeScijanstwem, jest prawo i osoba ludzka. ,,Pod pojeciem prawa
rozumie si¢ w islamie prawo wspolnoty (ummah), nie osoby. Islam nie
zna slowa «osoba»; jego synonimem jest fard (jednostka). Fard jest
integralna 1 zalezng czgScig wielkiego spoleczenstwa islamskiego
(ummah). Dopiero w ramach ummah cztowiek ma prawa 1 obowiazki.
Jesli porzuca religi¢ z racji przej$cia na ateizm lub inne wyznanie, traci
wszystkie swoje prawa, a nawet moze zosta¢ skazany na karg Smierci
za zdrade”'® W krajach o wiekszoéci muzulmanskiej Zrodlem praw jest
wigc wspolnota islamska. Ona jest ostateczng instancja jako gwarant
praw 1 obowigzkow uznawanych, przyznawanych i odmawianych przez
Koran 1 Sari’ah, prawo islamskie. W krajach, w ktérych obowigzuje
prawo islamskie, chrzeScijanie 1 inni nie-muzulmanie sa czgsto trak-
towani jak obywatele drugiej kategorii, ktérzy nie moga, albo moga
z ograniczeniami, uczestniczy¢ aktywnie w zyciu spoleczenstwa i1 w jego
instytucji. Dyskryminacja kobiet w stosunku do mezczyzn w prawie
procesowym, spadkowym 1 malzenskim ma roéwniez swoja podstawg
w Koranie 1 podlega w mniejszym lub wigkszym stopniu kodyfikacji
w ramach ustawodawstw inspirowanych przez islam.

' E. Farhat, Diriti umani, s. 20-21.
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Z kolei w chrzescijanstwie zachodnim uksztaltowalo si¢ prawo
zwigzane z istota ludzka jako taka, z ludzka osobg. Rozszerzenie
pojecia ,,osoba”, ktére bylo wynikiem spordw chrystologicznych, i jego
wykorzystanie w sformulowaniu zasady wiary w jednego Boga w trzech
Osobach unaocznia nam, jak bardzo wzbogacil si¢ i jak duzy cigzar
gatunkowy zyskal ten termin w chrze$cijanstwie, a takze w jak bardzo
wielkim stopniu Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka jest owocem
kultury o chrzescijanskich i ewangelicznych korzeniach. Kosciot katoli-
cki uznal wartosc¢ tej Deklaracji, cho¢ nie bez wahan spowodowanych
jej modernistycznymi zalozeniami. To jest tez zasadniczym powodem,
dla ktorego Deklaracji nie przyjeto wiele panstw, w ktorych obowigzuje
prawo islamskie. Ogolna Islamska Deklaracja Praw Czlowieka, przyjeta
za sprawg Islamskiej Rady Europy w 1981 roku, odnosi si¢ tylko do
czlowieka islamu. Deklaracja Praw Czlowieka w Islamie, ogloszona
w Kairze w 1990 roku na XIX Islamskiej Konferencji ministrow spraw
zagranicznych, przewiduje na przyklad w artykule 2 zakaz pozbawiania
zycia, ,.,chyba ze pozostawac to bedzie w zgodzie z Sari'ah” 1 w tym
1 w innych przypadkach prawa cziowieka. zostaly podporzadkowane
Sari’ah.

Nie nalezy zapomina¢ réwniez o tym, ze w krajach o wigkszosci
muzulmanskiej nie wolno porzucac wiary islamskiej na rzecz innej, pod
grozba kary $mierci, czasami zamienianej na kar¢ wig¢zienia. Koran
moze byC interpretowany na rézne sposoby, jesli chodzi o wolnos¢
religijna 1 apostazjg, dlatego tez caly cigzar interpretacji spoczywa na
tradycji. Z kolei w katolicyzmie obowigzuje zaczerpnigta ze wspdlczes-
nych kodeksow prawnych zasada wolnosci sumienia jednostki. W kra-
jach islamskich podkresla si¢ kolektywny wymiar wspolnoty islamskie;:
indywidualna decyzja o apostazji dziala na szkodg calej wspdlnoty'’

f) Islam: jest religiq i jednoczesnie panistwem. Katolicyzm:
Kosciol nie utozsamia sig z panistwem, ktore ma charakier swiecki

W poczatkach XX wieku na gruzach Imperium Osmanskiego
powstaly muzulmanskie panstwa narodowe, z ktorych jedne przyjely
forme monarchii, inne socjalistyczna form¢ rzadéw, wszystkie jednak
czerpaly inspiracj¢ z europejskiego parlamentaryzmu, najblizszego, jak

17 Odsytam do: Samir Khalil Samir, Le débat autour du délit d’apostasie dans I'Islam
contemporain, w: Faith, Power and Violence. Muslims and Christians in a Plural Society,
Past and Present, red. J. J. Donohue — Ch. W. Troll, Orientalia Christiana Analecta 258,
Roma 1998, s. 115-140.
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si¢ wydawalo, doswiadczeniom Mahometa i jego towarzyszy z Medy-
ny. Z chwilg powstania panstw narodowych powrocono — dotyczy to
zwlaszcza nurtow radykalnych — do zasady nie rozdzielania religii od
panstwa. Jednym z nielicznych wyjatkow byla Turcja, gdzie po pierw-
szym okresie, w ktorym ,, mowiono o wyzwoleniu «ziem islamskich»
i «ludéw islamskich», powstrzymaniu i wypedzeniu niewiernych najez-
dzcow™'®, zlikwidowano sultanat, zniesiono wiele islamskich przepi-
sOw, uznano niedzielg za dzien §wigteczny, przyj¢to zachodni kalendarz
1 alfabet, zakazano noszenia kweféw, itd. Uznano to za deislamizacje.
Od pierwszej polowy XX wieku ideolodzy fundamentalizmu podkresla-
ja z naciskiem, Ze nie ma rozdzialu mi¢dzy religia i panstwem, i ze islam
jest din wa-dawla, to znaczy 1 religia, 1 panstwem. Powazny kryzys, jaki
przezywaja kraje, ktére probowaly p6js¢ droga kompromisu z zachod-
nimi formami rzadoéw, sprawia, ze idee fundamentalizmu trafiajg
przede wszystkim do najubozszych warstw spotecznych, przedstawiajac
powr6t islamu jako lekarstwo na panujace niezadowolenie 1 trudnosci.

Z kolei Sobor Watykanski II stwierdza, ze ,,wlasciwa misja, kto-
ra Chrystus powierzyl swojemu Kosciolowi, nie nalezy do porzad-
ku politycznego, gospodarczego czy tez spolecznego: cel bowiem,
ktéry On mu wyznaczyl zawiera si¢ w ramach porzadku religijnego”
(KDK 42). Taki poglad pojawia si¢ juz w Liscie do Diogneta (11 wiek),
gdzie mowa jest o tym, ze chrze$cijanie ,,podejmuja wszystkie obowia-
zki jak obywatele i znosza wszystkie cigzary jak cudzoziemcy™"
W historii mozna oczywiscie znalez¢ wiele odstgpstw od tej zasady, ale
sadze, ze taka jest wlasnie perspektywa, ku ktorej zmierza dzisiejszy
Koscidt katolicki. Sobdér uznal swiecki charakter 1 autonomie rzeczy
ziemskich, stwierdzajac zarazem, ze owa autonomia winna zachowac
odniesienie do Boga: ,badanie metodyczne, jesli tylko przebiega
w sposob prawdziwie naukowy 1 zgodny z normami moralnymi, nigdy
w istocie nie bedzie sprzeczne z wiarg, poniewaz sprawy $wiata 1 Sprawy
wiary pochodza o tego samego Boga” (KDK 36%).

W tym kontekscie, naptyw muzulmanéw do Europy zmusza, albo
zmusi w przyszlo$ci, do skorygowania pojecia §wieckosci w §wieckim
znaczeniu tego stowa, zgodnie z ktérym kazde odniesienie do Boga
albo do normy moralnej, opartej na chrzescijanskiej wizji czlowieka,
jest traktowane jako atak na prawowita autonomig¢ istniejgcych in-

'® B. Lewis, L'Europa e !'Islam, s. 70.
" List do Diogneta 5, 5. Tekst polski w: Pierwsi swiadkowie, dz. cyt., s. 342.
* Z powolaniem si¢ na Konstytucj¢ Dei Filius Soboru Watykanskiego I.
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stytucji. Nalezy rowniez pamigta¢ o tym, ze w krajach islamskich
»W XI wieku naszej ery rozdzial miedzy wladzg religijng i wladza
polityczng nie tylko byl faktem, ale mial rowniez swoje doktrynalne
uzasadnienie”.?! Rodzi si¢ tu nastepujace pytanie: czy islamski ,,fun-
damentalizm” badz ,,radykalizm”, z ktorym mieliSmy do czynienia
przez caly XX wiek, jest wyrazem odstepstwa od prawdziwego islamu,
czy tez jest wyrazem nurtu, ktéry chee by¢ ,,muzulmanski” w najbar-
dziej pierwotnym znaczeniu tego stowa?

2. Terazniejszos¢

Sadze, ze obecng sytuacje mozna zilustrowaé na przyktadzie relacji
migdzy Kosciolem katolickim a muzulmanskimi imigrantami. Jako
katolicy stajemy wobec problemu narastajacej fali imigracji, ktora
przeniosta miejsce spotkania islamu i chrzescijanstwa z terenow misyj-
nych w Afryce 1 Azji do miast i parafii naszego kraju.

a) Zmiany spowodowane emigracjq z panstw islamskich do Europy

Zamiast o obecno$ci muzulmanéw w Europie mozna juz méwic
o obecnosci islamu. Problem pojawil si¢ poczatkowo we Francji po
1976 roku, wraz z osiedlaniem si¢ na terenie tego kraju muzulmanow
posiadajacych obywatelstwo francuskie, bedacych dzie¢émi muzulman-
skich imigrantéw. We Wloszech imigracja z krajéw trzecich i zwigzana
z tym obecnos$¢ imigrantéw wyznajacych islam jest w naszych diecez-
jach i1 parafiach coraz wyrazniej zauwazalna od ponad pigtnastu lat.
Ta obecno$¢ nie ma charakteru przejsciowego, albowiem przegrupo-
wania rodzinne wsrod imigrantow dokonujg si¢ juz na naszym teryto-
rium. Cho¢ tego procesu nie mozna przypisa¢ wspoélne) strategii
konkretnych rzadow, panstw 1 organizacji islamskich, ,,wielu zadaje
sobie pytanie, czy poprzez emigracj¢ 1 przewyzszajacy Srednig przyrost
naturalny islam nie realizuje powolnej inwazji na Europg¢ z zamiarem
przeksztalcenia jej w ziemig «islamu»”?,

Nie wolno zapomina¢ o tym, ze obecnos¢ islamu we Wloszech,
podobnie jak w innych krajach Europy, zawdzigczamy czgSciowo
sytuacji na rynku pracy: ten rynek ,,przyciaga” cudzoziemskich imig-
rantow do prac, ktorych nie wykonuja juz nasze mlode pokolenia.
Z drugiej strony, imigranci byli i s3 w jakim$ stopniu wykorzystywani

2 Q. Carrt, L'Islam laico, 11 Mulino, Bolonia 1997, s. 22.
2 F. Twal, I/ fenomeno Islam. s. 5.
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przez sam rynek pracy, poniewaz zatrudnianie cudzoziemcoéw okazuje
si¢ bardziej oplacalne od zatrudniama miejscowe]j sily roboczej.

Czasami obecno$¢ muzulmandw jest konsekwencja nielegalne;
emigracji spowodowanej konfliktami zbrojnymi w krajach ich po-
chodzenia. Kiedy indziej sg to imigranci poszukujacy nowych mozliwo-
§ci pracy 1 zycia.

b) Emigracja a wspolnoty koscielne

Od wielu juz lat wloskie wspolnoty koscielne otrzymujg prosby
imigrantow o udzielenie pomocy w rozwigzaniu ich problemow zwia-
zanych z nieznajomoscig jezyka 1 brakiem dachu nad glowa, w zdoby-
ciu wszystkiego, co potrzebne do zycia, i zaspokojeniu najrozmaitszych
potrzeb. Doszlo nawet do tego, ze proszono o przydzielenie miejsca na
modlitwy muzulmanskie. W przypadku innych wspolnot emigrantow
praktyki ,,pomocowe” prowadza na ogoél do stopniowej integracji
spolecznej; natomiast w przypadku wspolnot muzuimanskich chodzi
o takie grupy, ktére nie maja najmniejszego nawet zamiaru ,,wiaczy¢”
si¢ do wloskiego systemu spolecznego, poniewaz nie uczestnicza w tej
samej ,kulturze”, rozumiane] w Scistym tego slowa znaczeniu, sg
bowiem nosicielami innej , kultury-religii”: islamu.

Coraz bardziej uwidacznia si¢ ,,slabo$¢” wspodlnot koscielnych,
skladajacych si¢ w duzej mierze z ludzi ochrzczonych, ktoérych nie laczy
juz potrdjna wigz komunii: komuni¢ sakramentalng porzucajg na rzecz
innych ,,doswiadczen religijnych” lub ~pseudo- rellgljnych” a nawet
eshi ja pmktykujc} — robig to bez w}aomwcgo je) rozumienia, komunia
w jednej wierze zalezy od osobistej opinii albo od aktualnie wy-
znawanej ideologii (ro$nie pozicm wyksztalcenia, ale wloskim szkoi-
nictwein zarzadzaja sity w duzej mierze antyklerykalne, ktore realizuja
wlasng, antykatolickg polityk¢ oswiatowg); komunia z biskupami
i z Nastepca Piotra staje si¢ przedmiotem sporéw z powodu subiek-
tywizmu i relatywizmu etycznego. Dlatego nie mozna nie zgodzi€ si¢
z oceng bp. F. Twala, ktory twierdzi, ze Europa ,juwaza si¢ za
chrzescijanska, ale w rzeczywistosci jest zeSwiecczona”?,

c) Obecnos¢ w spoleczenstwie i relacje z instytucjami

Od kilku lat mamy do czynienia ze wzrostem liczby probleméw,
przed ktorymi staja wladze publiczne. Problemy te dotyczg wnioskow
o przydzia! terendow pod budowe¢ meczetéw, integracji imigrantow

3 F. Twal, Il fenomeno Islam, s. 5.
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w szkole i w miejscu pracy, wnioskow o wydzielenie miejsc pochowku,
dostosowanych do obyczajow islamskich, prosb o przestrzeganie is-
lamskich norm Zzywienia, pro$b o wlasne placowki o$wiatowe, coraz
bardziej powszechnego i narzucanego innym uzywania kwefu, prosb
o przestrzeganie §wiat islamskich i zwolnienie od pracy w dni swiatecz-
ne, itd.

Wiele z tych probleméw doprowadzilo do pogorszenia stosunkoéw
z réznymi instytucjami. Panstwo wloskie stan¢lo jednoczesnie wobec
kwestii muzulmanskiej reprezentacji, prawa do ktorej domaga sie wiele
organizacji zabiegajacych o podpisanie umowy z panstwem wioskim,
takiej samej, jakgq zawarly inne wspolnoty religijne. Pojawilo si¢ ciggle
aktualne pytanie o to, jak maja wygladac¢ relacje pafistwa ze wspdlno-
tami religijnymi — ze wszystkimi wspolnotami, w tym roéwniez z kato-
lickg.

d) Obecnos¢ kulturalna

Na Uniwersytecie Bolonskim otwarto niedawno ,,Miedzywydzia-
lowy Osrodek Islamoznawstwa” (podobne powstaly rowniez w innych
miastach w Europie), stawiajgc tym samym na porzadku dziennym
kwesti¢ obecnosci islamu w naszym regionie juz nie tylko na plaszczyz-
nie spolecznej, ale takze w kulturze 1 szkolnictwie wyzszym. Fundusze,
dzigki ktorym otwarto te osrodki, pochodza z Arabii Saudyjskiej. Kraj
ten pragnie uchodzi¢ wobec §wiata, rowniez wobec panstw islamskich,
za rzecznika i wzor par excellence stosowania prawa islamskiego, cho¢
tak naprawde jest on rzecznikiem salafistow 1 wahabitow, jednego
z najbardziej rygorystycznych i tradycjonalistycznych odlaméw islamu
(dopuszcza publiczne wykonywanie kar cielesnych, przewidzianych
przez Koran).

3. Przyszlosé

a) Katecheza

Katecheza i gloszenie stowa Bozego powinny uwzglednia¢ sytuacije,
w ktorej znajduja sie sluchacze, dlatego sadzg, iz nalezy wskazywac
— zawsze, kiedy bedzie to potrzebne — na charakterystyczne cechy
tozsamos$ci katolickiej, pozostajace w oczywistej sprzecznosci z is-
lamem.
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W katolicyzmie

Historia zbawienia, ekonomia zbawie-
nia, ma charakter progresywny.

Bog zawarl przymierza, w ktorych zlozyl
obietnice i zwiazal si¢ z ludzmi poprzez
konkretny narod.

Punktem szczytowym ekonomii zbawie-
nia jest wcielenie Jezusa Chrystusa, Syna
Bozego®,

dokonane za posrednictwem Dziewicy
Maryi, Matki Bozej.

Jezus cierpial w prawdziwy sposob me-
ke, prawdziwie umarl

i prawdziwie zmartwychwstal.

Kosciol jest ,,Cialem Chrystusa”,
skupionym wokol potrojnej wigzi komu-
nijnej: wspolnoty wiary, wspolnoty sak-
ramentow i wspolnoty hierarchiczne;j.

Poprzez swigte tajemnice

sprawowane przez swoich szafarzy
Kosciol upamigtnia Pana Zmartwych-
wstalego, ustanawiajac Zywa i realng ko-

muni¢ migdzy swoimi dzieémi a Bogiem
jedynym i troistym.

W islamie

To samo objawienie, zawarte w Koranie,
zostalo dane wielu prorokom i wyst¢puje
w wielu ksiggach, zawsze z tym samym
przestaniem dotyczacym jedynosci Boga.

W islamie nie do pomyslenia jest pojecie
przymierza, poprzez ktore Bog ,,zwiazal-
by si¢” z czlowiekiem — Bog jest zawsze
calkowicie wolny.

Wedlug koncepcji koranicznej, Jezus jest
tylko synem Maryi. Nie jest Synem Bo-
Zym ani Bogiem - jest prorokiem.

W Koranie moéwi si¢ o niepokalanym
poczgciu 1 wydaniu na $wiat, ale Maryja
jest tylko Matka ‘Isa (Jezusa) i dobra
muzulmanka.

Muzulmanie nie wierza w $mier¢ Jezusa

na krzyzu.

Objasniaja te fragmenty Koranu, w kto-
rych Jezus mowi o swojej Smierci i zmar-
twychwstaniu, w kategoriach eschatolo-
gicznych (umrze i zmartwychwstanie na
koncu czasow).

Ummah to wspolnota wierzacych pola-
czonych wyznawaniem wiary w jednego
Boga i uznajacych Mahometa za proro-
ka par excellence, za ,piecz¢c” proro-
kow.

Brak pojecia sakramentu,

wyklucza si¢ tez jakikolwiek rodzaj
kaplanstwa.

Modlitwa sluzy nawigzaniu ,,bardzo bli-
skiego dialogu” z Bogiem.

® Poglady islamu na temat Jezusa znalez moina w: M. Borrmans, Gesu Cristo
e i musulmani del XX secolo. Testi coranici, catechismi, commentari, scrittori e poeti
musulmani di fronte a Gesu, San Paolo, Milano 2000.
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Dzi¢ki Kosciolowi pielgrzymujacemu na
tym Swiecie chrzescijanin wie, Zze pozo-
staje w komunii z Koéciotem niebieskim
zjednoczonym z Chrystusem, wiecznym
Kaplanem, ktory ofiarowuje siebie Ojcu:

w Nim i z Nim blogostawiona Maryja
Dziewica, aniolowie i §wigci juz teraz
wstawiajg si¢ za nami.

Kazdy nawiazuje bezposrednia indywi-
dualng relacj¢ z Bogiem.

Wyklucza si¢ jakikolwiek rodzaj wsta-
wiennictwa. Wstawiennictwo Mahometa
bedzie mialo charakter wylacznie escha-

tologiczny 1 nastapi w dzien sadu.

b) Wspolnoty katolickie a wspélnoty islamskie

Praktycznie nie ma zadnej relacji migdzy katolikami i muzul-
manami na poziomie oficjalnym i instytucjonalnym. Istnieja natomiast
relacje pomigdzy poszczegdlnymi osobami. Poréwnanie wierzacych,
przeprowadzone w sposéb otwarty i bez niedoméwien, moze poglebié
dojrzalos¢ wiary naszych katolikow.

Mozna oczekiwad, ze konsekwencja postéw i modlitw, praktyko-
wanych przez grupy imigrantéw, bedzie ponowne odkrycie przez
chrzescijan ich wlasnych tradycji: niedzieli jako Dnia Panskiego i dnia
spotkan we wspolnocie; Wielkiego Postu jako okresu poswigconego
poszczeniu, pokucie 1 modlitwie, przezywanego inaczej niz pozostala
czg¢s$¢ roku; pokuty i powstrzymania si¢ od spozywania migsa w piatek
jako cotygodniowej pamigtki Smierci Pana Jezusa.

Ostatnio rosnie zainteresowanie wspolnot chrzescyjanskich muzut-
manami i islamem. Coraz czg$ciej pojawiaja si¢ prosby o udzial
w spotkaniach kulturalnych kogos, kto moglby co§ opowiedzieé
o islamie. Nalezy jednak zauwazy¢, ze odczyt wygloszony w osrodku
kultury albo w salce parafialnej przez — w najlepszym przypadku
- eksperta od spraw islamu jest calkowicie niewystarczajacy. Takie
inicjatywy majg najczgsciej charakter improwizacji; daja stuchaczom
poczucie, ze zdobyli dostateczng wiedz¢ na temat zyjacych obok nich
muzulmanow, sa jednak niepelne, jesli ich celem jest tylko informacja
— powinny by¢ spotkaniami, na ktérych i przez ktore wydobywa si¢
cale piekno bycia katolikiem w konfrontacji z byciem muzulmaninem.

Duszpasterze powinni wiedzie¢, jak poucza¢ swoich wiernych, aby
pojedyncze przypadki ,integryzmu” i konflikty nie doprowadzily do
powstania we wspolnotach chrzescijanskich — na ogol za sprawg oséb
mniej rozsadnych — ,integryzmu” chrzescijanskiego, niezdolnego do
spokojnej oceny sytuacji i ulegajacego pokusie latwych uogolnien.
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c) Caritas parafialna a rodziny islamskie

Jeden z moich przyjacidl powiedzial mi po kilku pierwszych
miesigcach pobytu we Wtoszech: ,, Wykazujecie prawdziwie ewangelicz-
ne milosierdzie, pomagacie tym, ktorzy sa w potrzebie, i nie pytacie, czy
jest chrzescijaninem czy muzulmaninem. Ale nie glosicie Ewangelii” Ta
wypowiedz dobrze oddaje sytuacje wielu wspolnot i grup Caritas,
parafialnych 1 poza-parafialnych, ktérych czlonkowie uwazaja, ze
Ewangeli¢ przekazuje si¢ tylko poprzez konkretne dziela miltosierdzia,
i nie zdaja sobie sprawy z dystansu kulturowego, jaki dzieli rozméwcow.

Mozna odnie$¢ wrazenie, ze mamy taki sam stosunek do muzulma-
now, jak do bylych katolikow, ktérzy stali si¢ ateistami, poniewaz nie
widzieli, zeby chrzescijariska wspodlnota realizowala w praktyczny
sposéb gloszone nauki. Roéznica polega jednak na tym, ze wielu
muzulmanoéw przyjezdzajacych do naszego kraju uwaza, 1z wie, czym
jest chrzescijanstwo, bo wie, co napisano na jego temat w Koranie
i czego naucza muzulmanski katechizm, cho¢ w rzeczywistosci nie maja
pojecia, czym jest nasza wiara. Szefowa jednego z parafialnych oddzia-
low Caritas napisala mi kiedys: ,,Sama nie szukam prozelitow, bo nie
chcg nawrocen w zamian za litr mleka. Ale jeS§li kto§ mnie pyta,
powinnam przekaza¢ mu calg rados¢ Dobrej Nowiny” Mysle, ze
solidarnos¢, jaka nalezy okaza¢ najbardziej potrzebujacym rodzinom,
powinna i8¢ w parze z milosierdziem, ktore bedzie nie tylko zwyklym
wspomozeniem, ale takze zywym $wiadectwem milosci chrzescijanskie;,
ktore jest rowniez S§wiadectwem 1 gloszeniem wiary. Niech proboszczo-
wie zachgcaja woluntariuszy Caritas do tego, aby nie tylko okazywali
muzulmanom solidarno$¢, ale takze stowem dawali §wiadectwo wiary,
by spokojnie realizowali dzieto ewangelizacji, a kiedy trzeba — przyjmo-
wali zdecydowana postawg wobec nieuzasadnionych roszczen.

d) Problemy prawne

Jesli chodzi o rozmaite problemy prawne, zwigzane z obecnoscia
islamu we Wloszech — a tym samym z relacjami miedzy wspolnotami
islamskimi i r6znymi instytucjami — odsylam do ksiazki pod redakcja
Silvio Ferrari, zawierajacej artykuly na temat réoznych kwestii pra-
wnych?

» Musulmani in Italia. La condizione giuridica delle comunita islamiche, red.: S. Ferrari,
Il Mulino, Bolonia 2000. Ksigzka ta zawiera artykuly: A. Pacini, I/ musulmani in Italia.
Dinamiche organizative e processi di internazione con la societa e le istituzioni italiane,
s. 21-52 — moéwi o rdéznych organizacjach islamskich dzialajacych na terenie Wioch;
R. Aluffi Beck-Peccoz, Islam: unita e pluralita, s. 53-66 — omawia rozne tradycje prawne
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e) Malzenstwa mieszane

W krajach islamskich kobieta zajmuje specyficzne miejsce w mal-
zenstwie: nie ma tych samych praw odnos$nie porzucenia wsp6tmalzon-
ka — rozwodu (w okreslonych przypadkach mezczyzna moze wystapi¢
o rozwod, kobieta nie); synowie i corki naleza do ojca (réwniez
z powodéw religijnych) i jemu albo krewnemu plci meskiej powierzana
jest opieka prawna nad dzieémi; kobieta nie ma tych samych praw co
mezczyzna odnosnie dziedziczenia; tylko mezczyzna moze zawrzed
zwiazek malzenski z nie-muzuimanka — kobiecie nie wolno wyjs¢ za
nie-muzulmanina.

G. La Torre napisal niedawno: ,,Problemy malzenstwa mieszanego
moga dla Europejki okaza¢ si¢ cigzkim przezyciem, jesli oboje osiedlaja
si¢ w kraju muzulmanskim, a ona nie zna kontekstu kulturowego,
z ktorym musi si¢ zintegrowac albo z milosci, albo pod przymusem”?.

Rada Stala Konferencji Episkopatu Wiloch obradujaca w dniach
24-27 stycznia 2000 roku opublikowala komunikat poswigcony prob-
lemom malzenstw mieszanych, a Sekretariat Generalny KEW wydal
specjalng broszure na ten temat?’

W broszurze, do ktérej odsytam wszystkich poszukujgcych danych
statystycznych i informacji na temat islamskiej koncepcji malzenistwa?®,
Augusto Casolo piszac o perspektywach duszpasterskich stwierdzil, ze
jest rzecza pilng, by Koscidél wloski wypracowal jednolita praxis
w udzielaniu dyspens, przygotowywaniu narzeczonych, udzielaniu
sakramentu malzenstwa i w pozniejszych kontaktach z rodzing chrzes-

i duchowe; R. Guolo, La rappresentanza del Islam italiano e la questione delle intese,
s. 67-82; G. Casuscelli, Le proposte d'intesa e I'ordinamento giuridico italiano. Emigrare per
Allah | emigrare con Allah, s. 83-105 — omawia prosby skladane w ostatnich latach przez
przedstawicieli $wiata islamskiego we Wloszech dotyczace podpisania umowy na podstawie
art. 8 konstytucji; R. Botta, Diritto alla moschea tra intesa islamica e legislazione regionale
sull'edilizia di culto, s. 109-130 — na temat roéznych probleméw prawnych zwiazanych
z budowa miejsc kultu, w tym kosciolow i meczetow; A. Ferrari, Le scuolemusulmane in
Italia: tra identita e integrazione, s. 131-156; N. Colaianni, L’istruzione religiosa nelle scuole
pubbliche, s. 157-173; C. Campiglio, Famiglia e diritto islamico. Profili internazionali-
privatistici, s. 175-185; L. Musselli, La rilevanza civile delle festivita islamiche, s. 187-199;
A. Rocalla, Macellazione e alimantazione, s. 201-221; S. Carmignani Caridi, Liberta di
abbigliamento e velo islamico, s. 223-234; B. Nascimbene, Straniero e musulmano. Profili
relativi alle cause di discriminazione, s. 235-241. Trzecia cz¢s¢ ksiazki zawiera artykuly
poswigcone sytuacji prawnej muzutmanow w Hiszpanii, w Niemczech i w Belgii.

% G, La Torre, L'Islam: conoscere per dialogare, Torino 1991, s. 114.

¥ Segretariato per I’ecumenismo e il dialogo de la CEI, Lettera di collegamento n. 36,
Roma 2000.

% Odsylam rowniez do publikacji: V Abagnara, Il matrimonio nell’Islam, Edizione
Scientifiche Italiane, Napoli 1996.
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cijansko-islamska. Obecny brak jednolitych zasad postgpowania moze
doprowadzi¢ do zamieszania i poczucia niepewnosci wéréd wiernych?
Oto niektére propozycje na ten temat: 1) ustalenie osoby lub instytucji
(malzenstwo, kaplan, punkt konsultacyjny albo pracownik jakiegos
chrzescijanskiego oSrodka konsultacyjnego), ktoéra specjalizowalaby
sic w udzielaniu porad parom mieszanym; 2) przygotowanie wy-
znaczonej osoby lub instytucji: powinna ona dysponowac pelna 1 ak-
tualng informacja na temat prawa i kodeksow rodzinnych krajow,
z ktorych wywodzg si¢ islamscy imigranci, aby zasygnalizowac¢ katolic-
kiemu wspdélmalzonkowi ewentualne problemy, jakie moga pojawic si¢
w relacjach z druga strong, dotyczace uznania przepisOw prawnych
o malzenstwie, dziedziczeniu 1 potomstwie, obowiazujacych w kraju
pochodzenia muzulmanskiego partnera, a takze réznic w mentalnosci
1 w podejsciu do malzenstwa. Doswiadczenie uczy, ze powodem
wigkszosci porazek malzenstw mieszanych jest zbyt powierzchowne
przygotowanie, w trakcie ktorego strona katolicka nie jest wystar-
czajaco informowana o wszystkich problemach, jakie niesie ze sobg
tego rodzaju zwiazek.

f) Konfrontacja kulturalna

Poniewaz mamy juz do czynienia z pierwszymi islamskimi ini-
cjatywami kulturalnymi na poziomie akademickim, sadze, ze rzecza
wazng jest, by wszedzie tam, gdzie prowadzone jest duszpasterstwo,
pojawily si¢ kompetentne osoby posiadajace pogl¢biong wiedz¢ na
temat tradycji islamskiej, ktore juz teraz, ale przede wszystkim w przy-
szlosci, moglyby tworzy¢ wartosciowa przeciwwage w Srodowisku
akademickim. Grozi nam, zZe wspoélnota chrzescijaniska stanie si¢
calkowicie bezbronna w sferze kultury i umystowosci, niezdolna do
udzielenia adekwatnej odpowiedzi w konfrontacji z przedstawicielami
swiata muzulmanskiego w takich dziedzinach jak historia, filozofia,
prawo i teologia.

Zakonczenie

Pragne zakonczy¢ cytatem z Ewangelii o spotkaniu Jezusa z Sama-
rytanka. Odczytuje go jako dialog Pana Jezusa z przedstawicielkg innej
tradycji religijnej: ,,«Wierz Mi, kobieto, ze nadchodzi godzina, kiedy

» Lettera n. 36, 27.
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ani na tej gorze, ani w Jerozolimie nie bedziecie czcili Ojca. Wy czcicie
to, czego nie znacie, my czcimy to, co znamy, poniewaz zbawienie
bierze poczatek od Zydow. Nadchodzi jednak godzina, nawet juz jest,
kiedy to prawdziwi czciciele bgda oddawac czes¢ Ojcu w Duchu
i prawdzie (...)». Rzekla do Niego kobieta: «Wiem, ze przyjdzie
Mesjasz, zwany Chrystusem. A kiedy On przyjdzie, objawi nam
wszystko». Powiedzial do niej Jezus: «Jestem nim Ja, ktory z toba
mowie»” (J 4, 21-26).

Bolonia, 6 sierpnia 2000 r.
Swig¢to Przemienienia Panskiego

Davide Righi
Akademickie Studium Teologiczne w Bolonii

thum. Grzegorz Ostrowski



