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Gdy méwimy o duchowosci ekumenicznej, znaczy to, ze wiaczamy sig
w ten kierunek dzialania, w ktorym od kilku lat porusza si¢ Ekumeniczna Rada
Koscioldw. Jest bowiem faktem, ze pierwsze kroki na drodze ekumenizmu staty
pod znakiem dialogéw teologicznych 1 ze w tej dziedzinie osiagni¢to nieprze-
widziane i zachecajace rezultaty, tak ze dzi§ mozna juz powiedzie¢, iz problemy
doktrynalne, ktére moga jeszcze uzasadnia¢ podzialy miedzy Kosciotami, mozna
policzy¢ na palcach. Tym niemniej, pomimo osiagniecia istotnych postepoéw na
polu teologii i faktéw historycznych, Koscioty instytucjonalne nie postapily ani
0 krok do przodu w kierunku jednosci. Wychodzac z zalozenia, ze ,teologia dzie-
li, a praktyka laczy”, obrano wéwczas droge wspdlnego swiadectwa w stuzbie
czlowiekowi i takze w tej dziedzinie, cho¢ postep byt nieréwnomierny, osiggnieto
godne uwagi rezultaty. Ale 1 te wysilki nie zblizyly Kosciolow do widzialnej
Jednosci.

Stalo si¢ jasne, ze nalezy pilnie podja¢ pracg nad rozwojem ekumenizmu
»integralnego”, ktory, kontynuujac dzialanie w obu juz ukazanych kierunkach,
stworzytby im warunki i Aumus (glebe) potrzebne do tego, by mogly wyda¢ owoce.
Ta urodzajng gleba jest duchowo$é. Dlatego tez Ekumeniczna Rada Kosciotéw,
na swoich dwdch ostatnich zgromadzeniach ogdlnych, zaczgta méwic bardzo wy-
raznie o duchowosci ekumenicznej. W Canberze, w roku 1991, caly dokument IV
sekcji traktowal o duchowosci. Stwierdzono w nim, ze ,,duchowo$é ekumeniczna
musi staé si¢ ozywcza rzeczywistoscia, tu 1 teraz. Winna opierac si¢ na Pismach
1 karmi¢ sie modlitwa, mieé¢ charakter wspolnotowy i przejawiaé si¢ w celebrze,
a W jej centrum musi staé¢ eucharystia” Ton zgromadzenia w Harare (1998) byt
Jeszcze bardziej kategoryczny: ,,Jedyna mozliwa do przyjecia droga ku sercu jed-
nosci, do ktérej dazymy, wiedzie nas razem przez kult, przez modlitwe i przez
wspélnie przezywane zycie duchowe. Rada stwierdzita to juz wczesniej, po Van-
couver i Canberze. Ale teraz zdaliSmy sobie sprawg, ze nie chodzi tu tylko o «pro-
gram» jakich wiele. Kult i duchowos$¢ sa dzisiaj bez watpienia najistotniejsza
«metoda» naszego ekumenicznego pielgrzymowania. To one ksztaltuja i wspie-
raja nasze dzialanie” Nie mozna bylo jasniej wyrazi¢ przekonania, ze nalezy od-
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wola¢ si¢ duchowosci po to, by nadaé¢ ekumenizmowi dynamike potrzebna do
osiagnigcia konkretnego postepu na drodze ku rzeczywistej jednosci.

Lecz duchowos¢ ekumeniczna jest nie tylko wymogiem chwili, ale takze
wyzwaniem. £atwo zrozumie¢, dlaczego wiele dokumentéw i wiele deklaracji
dotyczacych ekumenizmu pozostalo na papierze i nie weszlo do praktyki zy-
ciowej. Przyjeto wiele waznych zasad, ale nie wplynely one na mentalnos¢ ani
na zycie Kosciolow. Dzisiaj mozna powiedzie¢, ze w Kosciolach przewaza po-
szukiwanie i afirmacja wlasnej tozsamosci, obrona wiasnych praw i umacnianie
struktur. To wlasnie redukcyjna koncepcja ,,tozsamo$ci” utrudnia otwarcie sie
na dialog, gdy pod pojeciem tozsamosci rozumie si¢ nie to, co ma wartos¢ pod-
stawowa 1 istotna dla zycia Kosciolow, lecz tylko to, co odréznia jeden Koscidt
od drugiego. Nie zauwaza si¢ przy tym, ze w ten sposob tworzy si¢ obraz toz-
samosci stabej, zlozonej z elementow drugorzednych i marginesowych.

Nowym elementem proponowanego tematu jest harmonijny zwiazek mig-
dzy duchowoscia ekumeniczna a duchowoscia franciszkanska. Od niejakiego
czasu zaczg¢to zastanawiac si¢, mowic 1 pisaé na ten temat. Osrodek warszawski,
wspolpracujacy z weneckim Instytutem Studiéw Ekumenicznych w kierowaniu
katedra ,,Jeden Pan”, wnidst cenny wklad do poglebienia omawianego zagad-
nienia. Tematem sympozjum, ktére odbylo si¢ w dniach 27-29 kwietnia 1995,
byt ,,Franciszkanizm w spotkaniu z duchowos$cig Koscioléw wschodnich” W
2001 r. Marta Stetsko, w ramach serii wydawniczej osrodka warszawskiego
»jeden Pan”, opublikowala ksiazke pt. Ekumeniczne zaangazowanie Zakonu
Braci Mniejszych, w ktorej uwypuklita i rozwingla temat duchowego wymiaru
dialogu prowadzonego przez franciszkanéw. W dniach 18-19 wrzesnia 1996
katedra ,,Jeden Pan” zorganizowala w Petersburgu, we wspdlpracy z lokalnymi
instytucjami akademickimi, spotkanie na temat ,,Swiety Franciszek a kultura
rosyjska”, ukazujac w nim ekumeniczny wymiar duchowosci franciszkanskie;j.

Fatwo dostrzec, ze przebudzenie duchowosci franciszkanskiej i duchowo-
$ci ekumenicznej — to zjawiska synchroniczne i wspdtbrzmiace ze soba.

Ten fakt nabiera szczeg6lnego znaczenia dzisiaj, 11 wrzesnia 2004 roku,
tu, w Warszawie. Po latach powolnego i ukrytego dojrzewania losy Osrodka
potwierdzaja dzi$ aktualnos¢ tematu i zawarte w nim wyzwanie: tylko silna du-
chowos¢ franciszkanska i ekumeniczna umozliwita zaréwno powstanie jak
1 ozywienie dziatalnosci tego osrodka dialogu.

Charakter proponowanego tematu sklania do skupienia naszej refleksji na
dwdch aspektach: na duchowosci ekumenicznej i duchowosci franciszkanskie;j.

1. Duchowos¢ ekumeniczna
1.1. Co to jest duchowosé¢ ekumeniczna?

Jak juz wspomniano, zaczyna si¢ dzi$ o niej mowi¢, lecz nie wyjasniono
jeszcze, na czym w gruncie rzeczy polega duchowos¢ ekumeniczna? Proby spre-
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cyzowanie tego poj¢cia jeszeze trwaja 1 sytuujg si¢ w ramach szerszego zagad-
nienia, a mianowicie, co rozumie si¢ pod pojgciem duchowosci. Przy istniejacej
niejasnosci terminologicznej nie moze dziwi¢ fakt, ze, gdy mowa o duchowosci
ekumenicznej, natrafiamy na najréznorodniejsze definicje i opisy. Niektérzy
staraja si¢ doj$¢ do zdefiniowania tego pojgcia poprzez nagromadzenie pewnych,
niesprzecznych ze soba, przejawéw kultu i poboznosci' Taka metoda moze byé
pomocna, jednakze temat wymaga poglebienia. Jak slusznie zauwazaja Dorfel
1 Prieto Peral, duchowos¢ ekumeniczna nie zrodzi si¢ z tatania dziur, lecz musi
by¢ owocem twoérczej syntezy’ Wedhug tych autoréw, duchowosé ekumeniczna
jest probg dostrzezenia réznie roztozonych akcentow w perspektywie wspdlnie
przezywanej wiary i uznania takiej koniecznosci’. Nie ulega watpliwosci, Ze jest
to postawa gleboko ekumeniczna, lecz prawdopodobnie nalezy p6j$¢ jeszcze
gtebiej i zajac si¢ nie tyle formami zycia duchowego wlasciwymi dla poszcze-
gélnych wyznan, ile samg trescig ewangelicznego przestania. Duchowos¢ eku-
meniczna to nie tylko zwiazek miedzy duchowosciami wyznaniowymi, lecz
bardziej jeszcze i przede wszystkim szczegdlny zwiazek z Ewangelia.

Podkresla to wyraznie Walter Kasper: duchowos¢ jako owoc ,,Ducha Stwo-
rzyciela” musi mie¢ perspektywe uniwersalng i nie moze by¢ wylacznie eklezjo-
centryczna; kryterium chrystologiczne jest decydujacym aspektem duchowosci
ekumenicznej, ktéra, w Duchu, zwraca si¢ z modlitwa do Boga, nazywajac Go
»Ojcem”; do kryterium chrystologicznego nalezy doda¢ kryterium eklezjolo-
giczne, to znaczy umiejscowienie jej w ramach jedynego Kosciola, ktéry jest
swiety, katolicki i apostolski.

Szczegdlnie trafna wydaje mi si¢ formula, ktéra pojmuje 1 okresla ekume-
nizm jako proces duchowy’. Po to, by jednos¢ stata si¢ rzeczywistoscia Kosciota,
chrzescijanie musza w nia wierzy¢, przezywaé ja i realizowaé w praktyce. Eku-
menizm mozna ozywi¢ na nowo tylko pod warunkiem, ze uswiadomimy sobie
jasno jego wymiar duchowy. ,,Na przekér wszelkim ekumenicznym aktywi-

' Po tej linii wydaja sig i$¢, unikajac jednak przy tym powierzchownosci, H.M. BARTH, Spi-
ritualitdt, Gottingen 1993; H.M. BARTH, Spiritualita ecumenica e postmoderno, w: Quale spiritu-
alita per il terzo millennio? 1.S.E., Venezia 2000, 47-67 (Quaderni di Studi Ecumenici); DONATA
DORFEL i THOMAS PRIETO PERAL, Okumenische Spiritualitét, w: CHRISTOF DAHLING-SANDER,
THoMAS KRATZERT, Leitfaden Okumenische Theologie, Wuppertal 1998, 174-186.

2 por. D. DORFEL i TH. PRIETO PERAL, Okumenische Spiritualitdt, 174-176.

3} Tamze, 179.

4 Por. W. KASPER, Spiritualita ed ecumenismo, w: Rivista Teologica di Lugano 7, 2002,
211-224; por. takze W. KASPER, Ein Herr, ein Glaube, eine Taufe w: E. PILSFORT und R. HANUSCH
(Hrsg.), Von der gemeinsamen Erklirung zur gemeinsamen Herrenmahl? Perspektiven der Ohu-
mene im 21. Jahrhundert, Regensburg 2002, 217-238; Priesterlicher Dienst an der Okumene,
Chancen und Grenzen, w: G. AUGUSTIN und J. KREIDLER (Hrsg.), Den Himmel offen halten. Prie-
ster sein heute, Freiburg 2003, 92-106.

5 Por. G. AUGUSTIN, Okumene als geistlicher Prozess, w: P. WALTER und G. KRAMER und
G. AUGUSTIN (Hrsg.), Kirche in Gkumenischer Perspektive. Kardinal Walter Kasper zum 70. Ge-
buristag, Freiburg 2003, 522-550.
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zmom i pragmatyzmom nalezy podkreslaé prymat ekumenizmu duchowego™®
Tak wigc ekumenizm staje si¢ procesem duchowego wzrastania, w toku ktérego,
pod przewodem Ducha Swictego, nastepuje wzbogacenie i poglebienie wiary.
Po tej linii idzie takze kard. Walter Kasper, ktéry podczas niedawnego Kirchen-
tagu (Berlin 28.05-01.06.2003) stwierdzil: ,,Wierzy¢ w Chrystusa to znaczy pra-
gnaé jednosci Kosciota™ 1 okre$lit ekumenizm jako ,,nie wyprzedaz, lecz proces
uczenia sig, zyskiwanie korzysci i proces wzajemnego ubogacania”™’

Ekumenizm jako proces duchowy wymaga wielkiej otwartosci serca i sity
ducha, wymaga jasnego spojrzenia, ktére potrafi dostrzec §lady i znaki Kroéle-
stwa Bozego na kazdym miejscu, takze poza wlasnym domem. A jesli jednosc
chrzescijan tkwi swymi korzeniami w jednosci Tréjcy, to jasny stad wniosek, ze
wigzia tworzaca jednos$¢ jest wspolna milos¢ do Boga rozlana w naszych ser-
cach, dzigki ktorej odkrywamy nasze zjednoczenie w Nim i miedzy soba. Oto,
dlaczego ekumenizm nie jest paktowaniem ani kompromisem, lecz wylacznie
procesem zrodzonym z mitosci®

Mozemy takze powiedzie¢, ze ekumenizm jest pewnym sposobem uczest-
nictwa w $wigtych obcowaniu’ Obcowanie éwietych jest rzeczywistoécia, ktéra
wchlania i otacza cale nasze doswiadczenie chrzescijanskiego zycia, sytuujac je
w bezposrednim zwiazku z Bogiem oraz w naturalnej 1 spontanicznej lacznosci
zZycia ze wszystkimi dzie¢mi Bozymi. Wszelkie podzialy, bedace zawsze dzie-
tem ludzi nieswigtych, sa odstepstwem od tego obcowania i przejawem braku
$wietoéci. Swietych, czy to dawnych czy obecnych, laczy nieunikniona wigz,
ktérej nikt nie moze rozerwaé. W nich, gdziekolwiek sie znajduja i jakkolwiek
okreslano by ich przynaleznos¢, zrealizowala sie juz ta jednos¢, ktorej instytu-
cjom oficjalnym nie udaje si¢ osiagnac. Stad tez jest rzecza konieczna, by poja-
wialy sie nie tylko $wiete osoby, lecz przede wszystkim swigte Koscioly, no-
szace na sobie znamie¢ $wieto$ci Chrystusowej. Dziala¢ na rzecz jednosci — to
dziala¢ na rzecz $wietosci Kosciola,

Poniewaz jednos¢ jest tworem Ducha, realizowanym poprzez wi¢z wiary
i sakramentow, to one wlasnie winny dominowa¢ w zyciu Kosciotow, zas
struktury powinny je wspieraé, a nie obciazaé ani zamazywac. Im wigksza jest
przewaga elementow duchowych, tym bardziej dany Kosciél jest nastawiony na
jednos¢. Stusznie zauwaza kard. Kasper, ze ,,w im mniejszym stopniu dzialanie
Ducha bedzie ograniczone do instytucji koscielnych i przez nie zmonopolizo-

S W. KASPER, Priesterlicher Dienst, 93.

7 Por. U. RUH, Vision und Bestandaufnahme, w: ,,Herder Korrespondenz” 57, 2003, nr 7, 340.

8 Zaklada to zdolno$¢ rozumienia nie tylko umystem, ale i sercem, sympati¢, empati¢. Du-
chowo$¢ ekumeniczna oznacza wiec wsluchiwanie si¢ i otwieranie na to, czego zada od nas Duch,
przemawiajacy przez rézne formy poboznosci, oznacza gotowos¢ do przemiany serca i do odmia-
ny wlasnego sposobu myslenia, ale oznacza takze akceptacj¢ odmiennosci, tolerancjg, cierpli-
wosé, szacunek oraz, co nie mniej wazne, zyczliwoéé i mitos¢ ~ milo$é, ktéra nie unosi si¢ pycha
i wspolweseli sie z prawda (por. 1 Kor 13,4.6)": W. KASPER, Spiritualita ed ecumenismo, 216.

® Por. T. VETRALL, Il santo e I'esperienza di Dio, Milano 2000, 236-252.
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wane, tym mniej bgdzie kolizji migdzy Duchem, czyli Charyzmatem, a struktu-
ra sakramentalna i urzgdami koscielnymi. Duch nie dziata, gdy jedni sa prze-
ciwko drugim, lecz wtedy, gdy jedni sa razem z drugimi, a kazdy wnosi wlasny
wklad do wspélnego dzieta™'®

Od roku 1989 (Mur Berlinski} Koscioly skupily si¢ na okreslaniu wiasne;j
tozsamosci. Lecz czgscia tozsamosci Kosciola jest misja, jaka ma on pemié
w swiecie. Zatem jednosci nie mozna pojmowa¢ tylko jako wymogu zycia we-
wnatrz- czy migdzykoscielnego, lecz takze jako nakaz wiernosci wlasnej misji:
»aby wszyscy stanowili jedno, aby $wiat poznal, ze§ Ty Mnie postal” (J 17, 21.
23). Duchowos$¢ ekumeniczna nie zamyka si¢ wigc bynajmniej w horyzoncie
eklezjalnym, lecz otwiera si¢ na horyzont uniwersalny i kosmiczny.

Cho¢ duchowos¢ ekumeniczna nie jest jasno zdefiniowana, da si¢ ja okre-
$li¢ na podstawie odniesien do podstawowych punktéw Ewangelii i chrzescijan-
skiego doswiadczenia. Nie jest to alchemiczna kompozycja elementéw wypro-
wadzonych z réznych doswiadczen i duchowosci wyznaniowych. Jest to przede
wszystkim pewien sposéb zycia Ewangelia 1 przezywania chrzescijanstwa. Mo-
ze wyrazaé si¢ zaréwno w ,,pielgrzymowaniu”'' migdzy réznymi sprawdzonymi
formami wewnatrz réznorakich tradycji chrzescijanskich, jak i w jezyku jednej
tylko tradycji, naturalnie oczyszczonym ze wszystkiego, co stoi w sprzecznosci
Z duchem ekumenicznym. Podsumowujac, moma stwierdzi¢, ze prawdziwy
ekumenizm jest duchowa wspolnota zycia i wiary.

1.2. Niektore cechy duchowosci ekumenicznej

Jesli jakas duchowos$¢ ogarnia wszystkie sfery ludzkiego doswiadczenia,
odznacza si¢ ona réwniez pewnymi cechami, z ktorych jedne sa wyrazniejsze
1 fatwiejsze do rozpoznania, inne za$ mniej czytelne. Trudno$¢ w uchwyceniu
cech duchowosci ekumenicznej wynika nie tylko z réznych koncepcji ducho-
wosci, ale takze z rozmaitego pojmowania ekumenizmu.

Luigi Sartori wskazuje trzy postawy duchowe warunkujace mozliwos¢é prze-
bycia tej drogi: 1. Duchowos$¢ w mocnym znaczeniu tego stowa, czyli otwarcie
pola dla dzialania Ducha Swietego, a nie tylko stawianie na tak zwane duchowe
wladze czlowieka. Konkretnie: nalezy nada¢ wlasciwa wage trzem formom,
w ktérych Duch weciela si¢ w nasza histori¢: duchowi «komunii» (koinonia), «swia-
dectwa zycia» (martyria) i stuzby (diakonia). Podkreslam tg trzecig form¢: diako-
nig, czyli stalg 1 nieograniczong postawe stuzby, takze w stosunku do prawdy (nig-
dy nie jeste$my panami prawdy, a juz na pewno nie w takim stopniu, by czerpaé¢
Z tego prawo do dominacji nad innymi). 2. Zapewni¢ rzeczywisty 1 uniwersalny
prymat milosci, ktéra jest pierwszym imieniem oraz, w calym tego slowa znacze-
niu, historycznym i wiekuistym charyzmatem Ducha Swietego — mitosci rozu-
Mmianej takze jako rdzen stosunku do wiary. 3. Wynika z tego, ze ogélna dyna-

—

10w, KASPER, Spiritualita ed ecumenismo, 219.
' Tego okreslenia uzyl H.M. BARTH, Spiritualita ecumenica, 52-58.
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mika procesu winna polegaé na wznoszeniu si¢ ku najwyzszym poziomom ko-
munii 1 jednosci wielu podmiotow, a nie na zstgpowaniu w dot — w strone jednosci
stojace)j ponizej rézmic, czyli pewnego minimum osiaganego przez obcinanie wia-
$nie tego, co jest przejawem ich zycia i oryginalnosci. A wigc nie dialektyka typu:
albo réznorodnos¢ ze szkoda dla jednosci, albo jednosé ze szkoda dla rézmorod-
nosci, lecz paradoksalnie: r6znorodnosé, ktéra umacnia i wzbogaca jednosc oraz
jednosé, ktora pobudza i ozywia, a nie tylko z trudem toleruje réznorodnosé”"?

Mozemy teraz pokusi¢ si¢ o krotkie, syntetyczne zobrazowanie cech du-
chowosci ekumeniczne;j '

Przede wszystkim duchowos$¢ ekumeniczna zaklada istnienie mentalnosci
ekumenicznej, ktora opiera si¢, miedzy innymi, na nastgpujacych przestankach:

— ekumenizm nie jest rezygnacja, abdykacja ani kompromisem, lecz ubo-
gaceniem 1 wzrastaniem w wierze i milosci, a wigc w autentycznym przezywa-
niu chrzescijanstwa,

— ekumenizm jest zobowiazujacym wyborem postawy opartej na Ewangelii
przyjmowanej w calym bogactwie jej nowosci bedacej zapowiedzia Krélestwa
— postawy oznaczajacej milos¢, pojednanie, pokdj;

— ekumenizm nie jest dyplomacja, lecz dzielem wiary skladajgcej troske na
Boga i Jemu pozostawiajacej okreslenie sposobow, czaséw i konkretnych drog
dojscia do komunii miedzy chrzescijanami,

— ekumenizm winien sta¢ si¢ powszechnym sposobem myslenia i stylem
zycia calego Kosciola, wyrazajacym sie¢ we wzajemnym szacunku i w dialogu;

— ekumenizm nie znosi absolutyzacji ani wykluczen, czy to osob czy metod,;

— ekumenizm pamigta zawsze o hierarchii prawd, o rozréznieniu migdzy
depozytem wiary a sformulowaniami doktrynalnymi, o pluralizmie, o upomnie-
niu braterskim.

Tylko z takiej mentalnosci moze zrodzi¢ sie¢ duchowos¢ ekumeniczna, za-
réwno w Zyciu osobistym jak i w zyciu calego Kosciola, ktora bedzie si¢ wyrazac:

— w nowej postawie i stylu zycia opartym na dialogu, na wzajemnym sza-
cunku i na nowej metodologii stosunkéw migdzyludzkich, ktéra bedzie polegaé
na ocenianiu i porownywaniu sie nie bezposrednio z innymi, lecz indywidualnie
z Chrystusem,;

— w odmiennej postawie wobec stowa Bozego 1 w nowej metodologii mysle-
nia, jasno zdajac sobie sprawe z réznicy miedzy prawdziwym zrédlem, z ktérego
wszyscy czerpiemy (slowo Boze) a wielorakimi rodzajami swiadczenia o nim
1 interpretowania jego tresci;

— w przemianie umystu, ktéra pozwoli nam zmieni¢ pewne schematy my-
Slowe odziedziczone z przeszlosci i dzieki temu osiagnac zdolnosé do wprowa-
dzenia w nasze zycie rezultatéw dialogu teologicznego;

12 1. SARTORI, /I pluralismo: spiritualiti ecumenica per i nostri giorni, w: Quale spiritualita
per il terzo millennio? 1.S.E., Venezia 2000, 43n. (Quaderni di Studi Ecumenici).

13 por. T. VETRALY, Vangelo, conversione e riconciliazione. Per una spiritualita ecumenica,
w: ,,Studi Ecumenici” 3, 1985, 501-508.
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— w przemianie moralnej, prowadzacej do uznania wiasnych grzechow i wia-
snej odpowiedzialnosci za istniejace podzialy oraz do przyjecia postawy zycz-
liwos$ci, sympatii 1 zrozumienia;

— w religijnym nawroceniu sie¢ do Pana, ktore catkowicie utwierdza nas
w milosci do Boga i innych ludzi.

Duchowos¢ ekumeniczna wychodzi od do§wiadczenia ubdstwa wobec Boga
1 wobec innych tradycji. Stad bierze si¢ potrzeba stuchania i gotowo$¢ przyjmo-
wania, rados¢ z obopodlnej wymiany migdzy ubdstwem a bogactwami, z odkrycia
Boga w innych religiach i wyznaniach. Wyplywa z tego swiadomy wyboér zycia
w dialogu i w stalym konfrontowaniu si¢ ze stowem Bozym.

Teraz odruchowo rodzi si¢ pytanie: gdzie jest miejsce franciszkanina, z cala
jego duchowoscia, w ramach tak rozumianej duchowosci ekumenicznej? Innymi
stowy, co nalezy rozumie¢ przez ekumenizm franciszkanski?

2. Duchowo$¢ franciszkanska

Na tak postawione pytanie mozemy udzieli¢ jasnej 1 stanowczej odpowiedzi:
duchowos¢ autentycznie franciszkanska jest sama w sobie duchowoscia ekume-
niczna. By zweryfikowa¢ prawdziwosc tej tezy mozna wyj$¢ od rozdziatu 23
Reguly niezatwierdzonej, nazwanego franciszkanskim wcredo”® Jego tekst, ze-
stawiany z niektérymi orientalnymi anaforami, niesie ze soba bogactwo tresci
ekumenicznych ze wzgledu na swa perspektywe trynitarna, chrystologiczng an-
tropologiczna i kosmiczna. Jest przestrzenia duchowa, w ktérej moga oddychaé
pelna piersia wszystkie Ko$cioty tak Wschodu jak 1 Zachodu.

Sa jednak cztery specyficzne filary doswiadczenia franciszkanskiego, ktére
automatycznie sytuuja si¢ w samym sercu duchowosci 1 doswiadczenia ekume-
nicznego, a mianowicie: braterstwo, pojednanie, ubostwo i darmowos¢, prze-
miana duchowa.

2.1. Braterstwo

Duchowosé¢ franciszkanska ponownie odkrywa braterstwo jako jeden ze
swych istotnych elementéw. Braterstwo wyraza si¢ i konkretyzuje w wielorakich
formach, dlatego tez méwimy o braterstwie powszechnym. To wilasnie postawa
braterstwa otwiera $wietego Franciszka i franciszkanina na jak najscislejszy zwia-
zek z calym otaczajacym go $wiatem. Stosunek braterstwa czyni franciszkanina

a. bratem wszystkich stworzen

Z catym $wiatem i z calym stworzeniem wiaze franciszkanina pozytywny
stosunek sympatii. Franciszkanin przyjmuje sakramentalng i eucharystyczna

4 Tu. MATURA, La visione teologica di Francesco d’Assisi e la sua affinita con la teologia
ortodossa, w: San Francesco e la cultura russa (Quaderni di Studi Ecumenici 2), 75-88.
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wizj¢ $Swiata. Przez Jezusa Chrystusa odkrywa on na nowo Ojca zycia, wszel-
kiego zycia. Kazdy rodzaj zycia staje si¢ dla niego miejscem wspoétudziatu
1 braterstwa ze wszystkimi istotami Zywymi i z ich domem. Dlatego sw. Franci-
szek ,,wszystkie stworzenia, chocby najmniejsze, nazywal bratem albo siostra,
gdyz wiedzial, ze razem z nim pochodza z jednego Zrédta” (1B 8,6). Stad rodzi
st¢ wiara w Opatrzno$¢ 1 poddanie si¢ wszelkiemu stworzeniu (2 LW 47; Pen
14-18), uczucie milosierdzia i wspolczucia, nadzieja na przyszlo$é, ,taska” pra-
cy (por. Rdz 2,15; 2 Reg 5), ktora laczy wszystkich ludzi w trosce o zachowanie
stworzenia. Kontemplacja stworzenia w swietle zmartwychwstania lezy u pod-
staw uczucia powszechnego braterstwa, ktdre przemienia zycie w opiewanie
piekna: por. Piesn stoneczna albo pochwaty stworzen'’

b. wszyscy sa bracmi i tylko bra¢mi

Braterstwo nie rodzi si¢ z decyzji uznaniowej, lecz z istniejacej rzeczywi-
stosci. My nie decydujemy, ze bedziemy bra¢mi, bo juz nimi jestesmy. Kto
znalazl Ojca i pierwszego brata, Jezusa, ten automatycznie znalaz} bardzo wielu
braci — wszystkich, bez wyjatku. Zatem braterstwo nie moze by¢é czesciowe ani
wybiorcze, braterstwo nie znosi rozroznien ani zastrzezen: kazdy juz ma wiasna
godnos¢ jako syn mojego Ojca, umilowany i odkupiony przez tego samego
brata, Jezusa. Jesli czuje si¢ bratem dobrych, a ci, ktérych uwazam za zlych, sa
mi obcy, to trudno mi bedzie powiedzie¢, ze znam mojego Ojca i Brata, ktory
oddal zycie za mnie i za wszystkich.

Tak wiec dla Franciszka sultan, ,,wielki nieprzyjaciel chrzescijanstwa”, jest
bratem. W klimacie braterstwa i zaufania moze dzieli¢ z nim czas rozmowy
i chwile duchowosci. Tylko droga ufnego braterstwa otwiera drzwi do wzajem-
nego zrozumienia i dzielenia si¢ dobrem.

Wszystko to pomaga nam zrozumied, co by si¢ stalo, gdybysmy wzigli na
serio wyrazenie ,siostrzane Koscioly”, tak cz¢sto uzywane na papierze. Gdyby
wzajemne stosunki opieraly si¢ na zasadach i1 uczuciach braterstwa lub ,,siostrzen-
stwa”, wiele zmieniloby si¢ na drodze ekumenizmu. Specyficznym wkiadem,
ktory franciszkanin moze wnies¢ do swiata ekumenii jest oredzie i $wiadectwo
braterstwa.

c. ,,brat” ewangelizujacy

Akcent braterstwa uwidacznia sie takze w dziele ewangelizacyjnym fran-
ciszkanina. W Regule zatwierdzonej $w. Franciszek bardzo precyzyjnie formu-
tuje wytyczne dla braci majacych is¢ przez swiat: ,[upominam ich], aby nie
wszczynali klétni ani nie spierali si¢ stowami i nie sadzili innych. Lecz niech
beda cisi, spokojni 1 skromni, tagodni 1 pokorni, rozmawiajac uczciwie ze
wszystkimi” (2 Reg 3,10-11). Maja si¢ zachowywac po bratersku, bo przeciez
sa postani do braci.

' Por. T. VETRALL, Una spiritualita del creato, w: ,\Vita Minorum” 75, 2004, nr 3-4, 73-94.
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Takze w spotkaniu z muzulmanami winni czu¢ sig¢ jak migdzy braémi. W uje-
ciu Franciszka bracia nie powinni udawaé si¢ do muzulmandw jako poslancy
skierowani tam przypadkowo z zewnatrz, lecz maja zy¢ razem z ludzmi, ,,wsrod”
Saracenéw: ,,Bracia, ktorzy za boskim natchnieniem zechcieliby udaé si¢ do Sa-
racenéw” (2 Reg 12,1), beda zyli miedzy nimi, postepujac po bratersku i w du-
chu pokomego poddania si¢: ,,niech si¢ nie wdaja w kidtnie ani spory, lecz beda
poddani wszelkiemu ludzkiemu stworzeniu ze wzgledu na Boga i niech przy-
znaja si¢ do wiary chrzescijanskiej” (1 Reg 16.6). Braterstwo 1 poddanie si¢ sa
juz same w sobie gloszeniem Ewangelii, ktdre moze takze wyrazi¢ si¢ w stowach
»gdyby widzieli, ze tak sie Panu podoba” (1 Reg 16.7)'¢

Lecz braterstwo w dziele ewangelizacji ma jeszcze jeden aspekt: winno si¢
ono mianowicie przejawia¢ w stosunkach migdzy samymi ewangelizatorami. Po-
dobnie jak Jezus, Franciszek posyla braci po dwoch dla gloszenia Ewangelii: dzieki
temu stanie si¢ bardziej oczywiste, ze to bracia mowia do braci. Jest nie do pomy-
Slenia jakakolwiek konfrontacja czy, co gorsza, rywalizacja z innymi ewangeli-
zatorami. Takze w stosunku do heretykow Franciszek unika wszelkich diatryb
1 sporéw, skupiajae si¢ na gloszeniu pigknej nowiny o zbawieniu. Takie postepo-
wanie jest oznaka ufno$ci w przemieniajaca potege slowa Ewangelii, a jedno-
czesnie wyrazem do glebi przenikajacego go uczucia powszechnego braterstwa.

Jest oczywiste, jakie konsekwencje mialaby taka postawa w stosunkach
mig¢dzy ewangelizatorami nalezacymi do ,,Kosciolow siostrzanych”

d. braterska struktura

Réwniez sama struktura wspolnoty braterskiej, tak jak ja widzial Franci-
szek, zawiera silny pierwiastek ducha ekumenicznego'’ Z rozdzialéw 4, 51 6
Reguly niezatwierdzonej jasno przebija troska Franciszka o to, by nie doszto do
zadnego naduzycia wladzy w lonie wspdlnoty braci, ktéra winna by¢ zbudowana
na wzajemnym zaufaniu i zawierzeniu. ,,Nie wolno réwniez braciom piastowac
wladzy ani panowaé nad nikim, zwlaszcza nad wspotbraémi (...) niech raczej
przez milo$é ducha chetnie shuza jedni drugim i beda sobie postuszni (...) 1 ni-
kogo nie mozna nazywaé przeorem, lecz wszyscy bez réznicy niech nazywaja
si¢ braémi mniejszymi” Organizacjg braterstwa powierza si¢ ,,gwardianowi”, to
znaczy bratu, ktory ma troszczy¢ sig, strzec, wspomagac i opickowaé si¢ braé-
mi. Franciszkanskie braterstwo jest wspolnota braci. Nalezy przypomnieé, ze
braterstwo rodzi si¢ ze stuchania stowa Bozego, a norma jego zycia jest Ewan-
gelia. Braterska wspolnota powstaje i gromadzi si¢ woko6t Chrystusa.

Na braciach chrzeécijanach z innych Kosciolow, ktérzy mieli okazj¢
uczestniczyé w zyciu braterskim w naszych domach, pozytywne wrazenie wy-

16 por. L. LEHMANN, / principi della missione francescana secondo le fonti primitive, w: ,,L’Italia
francescana” 65, 1990, 239-278.

'7 por. T. VETRALL, Con S. Francesco d’Assisi nello spirito del dialogo ecumenico, w: Evan-
gelizzazione. Ecumenismo. Carisma francescano (Ire per mundum, 1), Franciszkariskie Centrum
dla Europy Wschodniej i Azji Polnocnej, Warszawa 1994, 38-43.
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wart ten styl Zycia i1 czgsto ukazujg go jako wzér jednosci Kosciotow, oparty na
eklezjologii komunii.

2.2. Pojednanie

Doswiadczenie Franciszka prowadzi do catkowitego pojednania z Bogiem,
z soba samym, ze wszystkimi ludzmi, z calym stworzeniem. Osiagnawszy row-
nowage ducha jako osoba pojednana, sam staje si¢ m¢zem pojednania i pokoju.
Réwniez i1 bracia powinni przede wszystkim osiaggnaé pokd; wewnetrzny, by
moc przekaza¢ go braciom: ,Jak glosicie pokéj ustami, tak, a nawet jeszcze
bardziej miejcie go w sercach waszych. Niech nikt z waszego powodu nie bedzie
pobudzany do gniewu albo zgorszony, lecz wszyscy przez wasza lagodno$é beda
doprowadzeni do pokoju, zyczliwosci i zgody. Po to bowiem zostali§my powo-
tani, aby$my troszczyli si¢ o poranionych, umacniali zalamanych, a bladzacych
przywolywali na wlasciwa droge” (3T 58). Dlatego tez wprowadza pozdrowienie:
»Pan niech was obdarzy pokojem” (2Reg 3,14; 1Cel 23), glosi pokoj w Perugii
(2Cel 37, Za 67), wypedza demony wojny domowej w Arezzo (1B 6.9), uklada
strof¢ o przebaczeniu dodajac ja do ,,Piesni stonecznej”, by pojednaé biskupa
z burmistrzem Asyzu (Za 76), doprowadza do zgody migdzy wilkiem a miesz-
kancami Gubbio (Kwiatki 21); takze bracia pelig uczynki pokoju (1Cel 41).
Wiemy, ze droga ku jednosci prowadzi przez pojednanie, a nie przez dowodze-
nie shlusznosci i niestlusznosci badZz wykazywanie bledow. Na tej drodze fran-
ciszkanin czuje si¢ jak u siebie w domu.

2.3. Ubostwo i darmowosé

Wiemy, jaka wage mialo ubdstwo Chrystusa i Jego Matki w mysli i w zy-
ciu $w. Franciszka i jakiej wagi nabralo pdzniej praktykowanie ubostwa w dys-
putach teologiczno-prawniczych, ktére miaty okreslic zycie braci. Rozwazania
zapoczatkowane w ostatnich latach pomogly nam odkryé na nowo duchowy
sens franciszkanskiego ub6stwa'® Czlowiek prawdziwie biedny zywi pozytyw-
ne uczucia wdzigcznosci i Zyczliwosci dla innych, poniewaz wie, ze zyje dzieki
dobru, ktére otrzymuje za darmo.

Ale nie tylko bogactwo materialne stanowi niebezpieczenstwo dla zycia
chrzescijanskiego. Istnieje takze takie bogactwo duchowe, ktére czesto bywa
rownie, a nawet jeszcze bardziej szkodliwe. Chrzescijanom 1 Kosciotom zagraza
dazenie do przywlaszczenia sobie wielu débr duchowych w przekonaniu, ze sa
ich wlascicielami albo przynajmniej wylacznymi administratorami. Wiele bo-
gactw duchowych, zamiast zbliza¢ do siebie Koscioly, staje si¢ czgsto przyczyna
podziatu. Wystarczy wspomnie¢ liczne tradycje religijne Kosciolow partykular-
nych, wielkg ilo$¢ swietych, zwlaszcza meczennikéw, formuly, w ktérych wyraza
si¢ wiareg, mniej lub bardziej doskonale instytucje. Sa to wszystko zasoby ducho-

'8 Por. m.in. TH. MATURA, La poverta nel progetto di vita francescana, w: ,Vita Minorum”
73,2002, nr 3-4, 91-106.
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we czgsto przywolywane po to, by legitymizowacé siebie samych lub by wykazy-
wac wlasna przewage nad innymi. Bez glebokiego poczucia ubdstwa duchowego
nie ma nadziei na jednosé, bo jednos¢ jest darem, ktérego Bog udziela ubogim
w duchu. Tylko ubogi zostawia miejsce dla innych i uznaje ich odmienno$é.

W $cistym zwiazku z duchem ubéstwa pozostaje postawa darmowosci.
Zwlaszcza w obecnej sytuacji darmowosé jest jedyna droga, ktdra moze staé sie
nadzieja ekumenizmu. Przy okreslaniu warunkéw dialogu podkreslano i czesto
wyolbrzymiano znaczenie wzajemnosci, powolujac si¢ zwlaszcza na powazne
badania psychologiczne i socjologiczne. Jednak akcentowanie wzajemnosci pro-
wadzi w wielu przypadkach do ograniczonej lub wrecz zafatszowanej koncepcji
dialogu i wspéhuczestnictwa, zamieniajac je w dwustronna umowe ograniczonga
warunkami stawianymi przez obie strony, az do targdw w rodzaju: ja ci dam, jesli
ty mi dasz, ja podejme dialog, jesli i ty takze, ja podzielg si¢ z toba moim, jesli ty
podzielisz si¢ twoim. Wiele dobrych checi 1 gotowosci do dialogu czgsto przepa-
da wobec braku odpowiedzi ze strony stojacego naprzeciw mnie brata. W takiej
sytuacji dialog traci to, co jest w nim specyficznie chrzescijanskiego, czyli dar-
mowosc. Jesli chcemy przekazywac i upowszechnia¢ dialog, ktéry Bég nawiazal
2z ludZzmi, nie deformujac go, nie mozemy sprowadzaé¢ go do dwustronnego kon-
traktu oblozonego warunkami. Bég prowadzi z nami dialog nieustanny, niezalez-
nie od naszej odpowiedzi. Dialog okresla catego czlowieka, a nie tylko czgs$é jego
aktywnosci. Jesli jestem czlowiekiem dialogu, to jestem nim w stosunku i do
tych, ktorzy go podejmuja i do tych, ktérzy si¢ oden uchylaja; na odpowiedZz mo-
ze bede musial poczekaé, moze si¢ jej w ogole nie doczekam, ale moja postawa
nie moze ulec zmianie, jesli ma wzorowac si¢ na postawie Boga. Nie mozemy
wchodzié w posiadanie bezinteresownego daru po to, by nim handlowaé. Kon-
trakt i handel maja miejsce wtedy, gdy wzbogacamy si¢ przywlaszczajac sobie
dary Boze i prawdg. Dlatego tez tylko ubogi jest zdolny do czyndéw bezintere-
sownych i takich wlasnie czynoéw potrzeba w zyciu braterskim 1 w ekumenizmie.

2.4. Przemiana

Przemiana duchowa stanowi moment kluczowy w Zzyciu $w. Franciszka
i jest owocem darmowe;j inicjatywy Boga: ,,Pan dal mi tak rozpoczaé zycie po-
kuty” (T 1). Przemiana oznacza nieustajacy proces pojednania i jest postawa
stala, ktéra kaze Franciszkowi powiedzie¢ u kresu Zycia: ,,Zacznijmy shuzy¢
Panu Bogu, poniewaz dotychczas prawie nicesmy nie postapili, albo bardzo
niewiele” (1Cel 103).

Takze ekumenizm moze rodzi¢ si¢ i otwieraé¢ na przysztos¢ tylko w nie-
Ustajacym stanie przemiany duchowej. Przemiana bowiem jest dusza wszelkie-
g0 ekumenizmu: ,Nie ma prawdziwego ekumenizmu bez wewngtrznej prze-
miany. Bo z nowosci ducha przeciez, z zaparcia si¢ samego siebie i z nieskre-
Powanego wylania mitosci rodza sig i dojrzewaja pragnienia jednosci” (Unitatis
Redintegratio 7). Te¢ mysl powtérza z naciskiem wszystkie pézniejsze doku-
menty Kosciola o ekumenizmie. Czgsto nie podejmuje si¢ tego apelu o prze-
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miang — w imi¢ wiemnosci. Lecz w wielu przypadkach wiermnosé wobec prze-
sztosci sprowadza si¢ do pewnych elementéw zewnetrznych i jest tylko pretek-
stem, za ktorym kryje si¢ uporczywa odmowa przemiany.

Z tych krotkich uwag widaé wyraznie, ze ekumenizm, owoc dzialania Du-
cha dokonujacego przemiany i przeksztalcenia serc, jest w naturalny sposob
zwiazany z duchowym doswiadczeniem Franciszka. Poczucie braterstwa, do-
$wiadczenie pojednania, duch ubdstwa i darmowosci ewangelicznej oraz nie-
ustajaca przemiana wewnetrzna — to cechy, ktére z kazdego franciszkanina czynia
czlowieka ekumenicznego.

Sw. Franciszek jest cziowiekiem uniwersalnym ze wzgledu na gleboki wy-
miar swego czlowieczenstwa, jest czlowiekiem ekumenicznym ze wzgledu na
uwazne wstuchiwanie si¢ w Slowo 1 serdeczne przylgniecie do Chrystusa. W ubo-
stwie ducha pojednat si¢ z Bogiem i spotkal wielu ludzi, we wszystkich widzac
braci i zwracajac sie do nich jak brat. Franciszkanin nie potrzebuje niczego kory-
gowac ani dodawa¢ do swojej duchowosci, by byé czlowiekiem ekumenicznym:
wystarczy, ze bgdzie sobg.

Thum. z j. wloskiego A. Kaznowski

Die 6kumenische Spiritualitiit und die franziskanische Spiritualitiit
Zusammenfassung

Trotz bedeutender Fortschritte im 6kumenischen Dialog im Bereich der
Theologie und der Untersuchung der Geschichte stehen der Okumene immer
noch wichtige Aufgaben bevor. Zu diesen gehért die Sorge um die Entwicklung
und Pflege einer 6kumenischen Spiritualitit. Zwar wird diese Herausforderung
bereits diskutiert, doch wurde bisher keine Einigung beziiglich der Definition der
Okumenischen Spiritualitiit erzielt. Die Schwierigkeiten ergeben sich hier aus den
verschiedenen Konzeptionen der Spiritualitidt wie auch aus dem differenten Ver-
stindnis der Okumene. Der Verfasser des Beitrags bemerkt, dass es sich bei der
Okumenischen Spiritualitit nicht nur um die Gemeinsamkeiten zwischen den Spi-
ritualitdten jeweiliger Konfessionen, sondern vor allem um die enge Verbindung
mit dem Evangelium handelt, und dass die 6kumenische Spiritualitét eine ,,0ku-
menische Mentalitit” voraussetzt. In diesem Zusammenhang stellt sich der Autor
die Frage, was unter der franziskanischen Okumene zu verstehen ist, und er
kommt zum Schluss, dass die authentisch franziskanische Spiritualitit an sich eine
Okumenische Spiritualitit ist. Dabei sind vier spezifische Merkmale der franzis-
kanischen Erfahrung als Eigenschaften der ékumenischen Spiritualitit zu beto-
nen: Briiderlichkeit, Vers6hnung, Armut und geistige Wandlung.

M. Worbs



