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W najdoskonalszej monografii o ks. A. Stomkowskim autor ks. J6zef Warzeszak nazywa
Go teologiem zycia wewngtrznego. Co prawda ks. A. Stomkowski byl z wyksztalcenia do-
gmatykiem, to jednak jako jeden z pierwszych zajat si¢ teologia duchowosci. Dotychczas ta
dziedzing zajmowali si¢ albo dogmatycy albo moralisci. Jedni nadawali jej charakter bardziej
dogmatyczny, inni moralny. Gdy chodzi o naszego Autora niewatpliwie na charakterze jego
teologii duchowos$ci wycisnglo swe pigmo intelektualne uksztaltowanie jako dogmatyka.
Chociaz jego twérezos¢ w tej dziedzinie jest mocno osadzona w podstawowych dogmatach
wiary katolickiej, to jednak Autor $wietnie orientuje sie w kierunkach odradzajace;j sig teolo-
gii duchowosci na Zachodzie.'

Zainteresowanie ta dziedzina, jak zaznacza ks. J. Warzeszak, wynikalo ze §wiadomego
dazenia do osiagnigcia osobistej §wigtosci; ze Swiadomosci jak bardzo potrzebne jest rozwi-
janie tej problematyki dla poglebienia Zycia religijnego w Polsce. Przyczyna tego bylo réw-
niez zywe $ledzenie najbardziej aktualnej problematyki teologiczne;j.”

Nie spos6b w niniejszym artykule zaprezentowa¢ w pelni koncepcjg teologii Zycia we-
wnetrznego ks. A. Stomkowskiego, niemniej zwrécimy uwage na jej najwazniejsze zatoze-
nia. Autor zafascynowany nauka Soboru Watykanskiego II pragnie pokaza¢ ludziom
$wieckim, ze Swigtod¢ jest dostgpna dla wszystkich i dla kazdego. Chee pokazaé, ze po-
wszechne powolanie do §wigtosci, o jakim méwil ostatni Sobdr, jest rzeczywistoscia moz-
liwa do zrealizowania w codziennym zyciu.>

Ks. A. Stomkowski zrywa, wigc z XIX wieczng hagiografia, ktéra swigtych ukazywata
jako ludzi nie z tego swiata, ktérych trudno bylo nawet w czymkolwiek nasladowac. Dlate-
go pisano specjalne ,,podreczniki” uczace chrzescijan ,,nasladowania™ $§wigtych. A co naj-
gorsze przypisywano im liczne cuda, ktére nie mialy miejsca w rzeczywistosci lub byly
opisem zaczerpnigtym nawet z Zywotdw niektdrych starozytnych cesarzy rzymskich. Nic

! Por. J. WARZESZAK, Ks. Antoni Stomkowski 1900-1982. Rektor i odnowiciel KUL. Teolog — rekolekc-
Jonista. Cztowiek sumienia, Warszawal 999, 186.

2 Por. tamze, 185.
3 Por. A. SLOMKOWSKI, "Powszechne powotanie do $wietosci”, ZN KUL 9(1966) nr 3, 23-34.
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tez dziwnego, ze Autor dazyt do ,,oczyszczenia” ich Zycia §wigtego, a tym samym do no-
wego spojrzenia na teologi¢ duchowosci.

Ogo6lnie méwiac, zasadniczym pragnieniem ks. A. Stomkowskiego bylo ukazanie kon-
cepcji zycia duchowego w swietle nauki Soboru Watykarnskiego II, a wigc w $wietle historii
zbawienia. Mozna powiedzie¢, ze jego teologia duchowosci jest interpretacja nauczania
Soboru, aby ludziom $wieckim ukaza¢ nowy ,,widok™ Zycia w Kosciele (por. KK 39,42).

1. Pojecie swigtosci

Poniewaz Sobér Watykanski II jeszcze uzywa zamiennie dwa terminy: doskonalos¢ i
swietos$é. Dlatego Autor najpierw wyjasnia termin ,,doskonato$¢” w PiSmie Swigtym odwo-
tujac sie do klasycznych stéw Jezusa: ,,Badzcie doskonatymi, jako Ojciec wasz Niebieski
doskonaly jest” (Mt 548). I ,Jesli chcesz wejs¢ do zywota, zachowaj przykazania... jesli
cheesz by¢ doskonatym, idZ sprzedaj co masz i rozdaj ubogim”(Mt 19,18-21). Wedlug
Autora doskonato$¢ w listach §w. Pawla oznacza pelnig¢ zycia chrzescijaniskiego (por. Flp
3,15; Kol 3,14). Podobnie wyrazaja si¢ Ojcowie Kosciota. Natomiast w wyjasnieniu teolo-
gicznym Autor analizuje pojecie doskonatos¢ wedlug sw. Tomasza oraz Arystotelesa. Od-
noszac je do zycia duchowego chrzescijanina uwaza, ze doskonaly jest ten, ktéry posiada
wszystko, co powinien posiadaé jako cztowiek, chrzeécijanin i katolik. 4

Z kolei stowo ,$wigtos¢” Autor analizuje w Starym Testamencie i w Nowym Testa-
mencie. Dochodzi do wniosku, Ze ma ono znaczenie kultywne. Oznacza ono réwniez wy-
soki stan moralno-religijny. Czlowiek swigty jest w pewien sposéb zblizony do Boga, ktéry
jest w szczeg6lny sposéb swigty. Tak rozumiana $wigtos¢ oznacza proces, ktory jest owo-
cem wsp6lpracy czlowieka z taska Bozg i ktéry trwa az do konca zycia doczesnego.’

Idac swoim tokiem analizy Autor przeprowadza szerokie wyjasnienie pojgcia $wigtosci
w nauce $w. Tomasza z Akwinu. Ogdlnie stwierdza, ze Akwinata okresla ja jako cnote
moralng, ale zaznacza, ze ona nie wyczerpuje w pelni tresci pojecia, ktére powinno byé
rozszerzone w $wietle teologii taski, zamieszkania Tr6jcy Swietej w duszy i uczestnictwa w
zyciu Boiym.6

Wielka zastuga ks. A. Stomkowskiego jest zaprezentowanie pojecia $wigtosci w Swietle
wspolczesnej jemu teologii duchowosci Zachodu. W ten sposéb wiacza si¢ w nurt dyskusji,
jaka rozwinefa sie zwlaszcza w literaturze francuskiej w czasie Soboru, a nawet juz przed
nim. Cytuje m. in. takich teologéw jak R. Garrigou-Lagrange, G. Thils, J. de Guibert, kt6-
rzy wypowiadaja si¢ w sprawie pojecia doskonato$¢ i swigtosé. Autor nie wdajac si¢ w
dyskusje teologiczno-polemiczne widzi rozwiazanie powyzszego sporu w naucé Soboru,
ktéry postuguje si¢ obydwoma okre$leniami w znaczeniu réwnoznacznym. Poniewaz So-
bér méwiac o powotaniu do $wietoéci wszystkich stawia za wzor Boga i ostateczna racj¢
tegoz obowiazku widzi w prawdzie o $wigtosci Boga, o §wigtosci Chrystusa oraz o swieto-
éci Kosciota.”

4 Por. S. SLOMKOWSKI, Teologia Zycia wewnetrznego, mps, ss, 65-66.
3 Por. tamze, 68.
¢ Por. tamze, 69-70.

7 Por. tamze, 70n; TENZE, "Istota zycia wewnetrznego”, AK 66(1963) z. 326-327, 199n; por. J. WARZE-
szAK. Ks. Antoni Stomkowski 1900-1982, dz. cyt., 187.
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Powyzsze rozwazania doprowadzity Autora do stwierdzenia, ze fundamentem osobistej
Swigtosci jest Swieto$¢ ontyczna. Dopiero z niej wyptywa §wigto$é moralna. Dlatego domi-
nujaca czesé swojej teologii zycia wewngtrznego poswigca §wigtosci substancjalnej samego
Boga, ktéry jest zrédiem swigtosci Kosciota jako calosci i wszystkich czlonkéw. Tutaj
widzimy juz nowe spojrzenie Autora na doskonalos¢ i $wigtosé, gdyz uwaza, ze Kosciot
utozsamia oba terminy. Chcac okreslic swigtos¢ Boga jako zrédlo i wzér swigtosci, do
jakiej wezwani sg wszyscy chrzescijanie, nie musimy czyni¢ rozréznienia pomi¢dzy dosko-
naloscig Boza a Jego $wigtoscia, jak to spotykamy w teologii dogmatycznej, lecz raczej
wzia¢ pod uwage przymioty Boze, ktére dogmatyka okresla jako nieskonczona doskona-
fos¢ oraz tg¢ rzeczywisto$¢ w Bogu, ktéra teologia nazywa swigtoscia. Dla pelniejszego
wyjasnienia Autor szeroko omawia prawdy dogmatyczne jak: Bog jest pelnia Bytu, Bég
jest Prawda, B6g jest Dobrocia, Bog jest Pigknem, aby przej$¢ do ujgcia Boga jako Swigto-
Sci. W tym zakresie porusza zagadnienie substancjalnej i moralnej §wigtosci Boga.

Autor pisze, ze Bég nie tylko jest §wiety, ale jest sama Swigtoscia. Ta $wictoscia jest
Jego natura nieskonczenie doskonala, bedaca samym Dobrem i Pigknem. Twierdzenie, ze
Bog jest swigto$cia méwi nam, ze zycie woli Bozej jest sama $wigtoscia; ze wola Boza jest
z ta Dobrocia i Pigknem Istoty Bozej w mozliwy sposéb najscislej zjednoczona; ze wola
Boza jest tym samym, co Dobro¢ i Pigknos¢ Istoty Bozej. Innymi slowy, wola Boza jest
sama Istota Boza, ktéra to Istota Boza jest Dobrem i Pigknem. Bég Swigty, nieskonczenie
doskonaly obejmuje swa wola, bedacg tym samym, co Jego Istota, sama swa Istota, ktéra
jest i Prawda i Dobrem i Pigknem. Natura, czyli Istota Boza jest sama z siebie $wigtoscia. A
wigc $wigtos¢ Boga jest tym samym, co Jego Istota czyli Bog z Istoty swej jest Swu;ty i
jest sama Swietoscia, tak jak jest Zyciem i Prawdq

Pojgcie Swietosci wedlug A. Stomkowskiego zawiera wiele skladnikéw. Dlatego ja-
ko proces zycia duchowego nie mozna da¢ jednoznacznego okreslenia. Natomiast mo-
zemy powiedzie¢, ze swigto$¢, czyli zycie duchowe to zycie Chrystusowe w nas; to
nasladowanie Chrystusa; to upodobnienie si¢ do Trzech Oséb Tréjcy Swietej; to zycie
laski; to zycie mitosci. Jest to doskonalos¢ chrzeécijanska. To jest ,,nowe Zzycie”, ,.spra-
wiedliwo$¢ i swigtosé”; to jest zycie dziecka Bozego, przyjazn z Bogiem, wszczepienie
w Chrystusa. Autor stwierdza, ze kazde z tych okreslen jest stuszne, chociaz nie wyraza
wszystkich aspektéw i sktadnikéw zycia duchowego. Uwaza, ze z tych wszystkich pojeé
mozna wyodrgbni¢ niektére, ktére sa najbardziej charakterystyczne i wokét ktérych
mozna zgrupowaé inne zagadnienia dotyczace istoty zycia duchowego.9

2. Zycie wewngtrzne jako ,,nowe zycie”

Postugujac jest terminologia Autora trzeba zaznaczy¢, ze pelnia tego zycia, czyli $wigto-
$ci nie wyczerpuje si¢ w obrebie tego, co stanowi natur¢ czlowieka, lecz, ze wychodzi ponad
jego naturg. Dla pelniejszego wyjasnienie Autor odwoluje si¢ do nauki Soboru Trydenckiego
o naszym usprawiedliwieniu przez Jezusa Chrystusa. Usprawiedliwienie to jest rowniez
uswieceniem i odnowieniem wewnetrznego czlowieka. Dokonuje si¢ ono dzigki temu, Ze
chrzeécijanin przyjmuje dobrowolnie laski i dary. W chwili usprawiedliwienia czlowiek
otrzymuje taske i miltoéé, ktéra Duch Swu;ty rozlewa w sercach naszych. Owa rzeczywi-

8 Por. A. SLOMKOWSKI, Teologia zycia wewnetrznego dz. cyt., T9n.
® Por. A. SLOMKOWSKI, "Istota zycia wewnetrznego” art. cyt., 195n.
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stos¢, ktéra Bég wlewa do duszy oznacza sprawiedliwos¢ Boza, nie t3, przez ktéra On sam
jest sprawiedliwy, lecz, przez ktora nas usprawiedliwia. Autor zaznacza, ze sprawiedliwos¢
tutaj nie oznacza cnot¢ moralna, ale rzeczywisto$¢ nadprzyrodzong dang cziowiekowi przez
Boga, ktéra wynosi cztowieka ponad jego naturg, a ktdra nazywamy taska uswigcajaca. W
tej analizie nauki Kosciota Autor dostrzega juz pewien dynamizm zycia duchowego, ktéry
bardziej jasno prezentuja okreslenia Pisma Swigtego, gdyz bardziej méwia jezykiem kon-
kretnym i przemawiajacym do czlowieka. A wiec zycie duchowe jako proces posiada jakas
wewnetrzng wigz z zyciem Chrystusa, co wigecej mamy tutaj do czynienia z pewnego rodzaju
tozsamos$cia: ,Jam winnym szczepem, a wy latoroslami” (J 15,5). Zachodzi tutaj jakas
wspdlnota zycia pomigdzy wierzacymi a Chrystusem, tak jak istnieje pomigdzy krzewem a
latoroslami. Dlatego tak rozumiana wspélnota nie dotyczy porzadku bytowego, ontycznego,
ale przede wszystkim ma si¢ objawia¢ w dzialaniu, w procesie wewng¢trznym czlowieka. Na
latorosli musza si¢ pojawi¢ grona, ma ona przyniesé owoce, a warunkiem tego jest rwanie w
tacznosci z krzewem. Podobnie w zyciu duchowym chrzescijanina. Czlowiek $wigty ma
przynosi¢ owoc dobrych uczynkéw, majacych znaczenie dla zycia wiecznego, a warunkiem
tego jest trwanie w facznosci z Chrystusem. Na potwierdzenie tych siéw przytacza nauke
Jezusa: ,,Trwajcie we mnie, a ja w was. Jak latoroél nie moze przynie$¢ owocu sama ze sie-
bie, jesli nie tkwi w winnym krzewie, tak i wy, jesli we mnie pozostawac¢ nie bedziecie... W
tym jest chwata Ojca mego, abyscie wiele owocu przynosili”(J 15,4-8)."°

A. Stomkowski w powyzszych stowach dostrzega istote $wigtosci. Uwaza, ze podobnie
pisze §w. Pawel, gdy si¢ wyraza, ze jesteSmy w Jezusie Chrystusie, a Chrystus mieszka w
nas. Wéwczas wszyscy sa napetnieni cala pelnoscia Boza (por. Ef 3,19).

Wedlug Autora druga prawda, ktéra wyraza istot¢ $wigtosci jest prawda o nowym zro-
dzeniu z Boga, czyli prawda o dzieciectwie Bozym oraz o uczestnictwie w naturze Boze;j.
Prawda ta podkresla, ze zycie duchowe chrzescijanina w swoim procesie rozwoju wyrasta
ponad poziom czysto naturalny czlowieka, czyli ma w pewien sposéb udziat w naturze Bo-
Zej. Autor wyjasnia, ze wedhug $w. Piotra przez Chrystusa otrzymalismy ,,najwigksze i naj-
cenniejsze obietnice, abysmy stali si¢ uczestnikami natury Bozej”(2 P 1,4). To uczestnictwo
w zyciu Bozym wynika z faktu zrodzenia z Boga: ,,Wszystkim, ktérzy Go przyijeli i uwierzy-
li w Imie Jego, dato moc, aby sig stali synami Bozymi; ktérzy nie z krwi, ani zadzy ciala, ani
z woli ludzkiej, ale z Boga si¢ narodzili” (J 1,12-13). Podobnie pisze §w. Pawel: ,,A sam
Duch daje §wiadectwo duchowi naszemu, zesmy synami Bozymi. A jeZzeli synami, to i dzie-
dzicami, dziedzicami Bozymi, a wspdtdziedzicami Chrystusa”( Rz 8,16-17). T¢ ta prawde o
nowym zrodzeniu z Boga uwaza A. Stomkowski za warunek, by cziowiek mégt osiagnaé
zycie wieczne. Bowiem méwi Jezus Nikodemowi: ,,Zaprawde powiadam tobie, jesli si¢ kto
nie odrodzi z wody i z Ducha Swietego, nie moze wejé¢ do Krélestwa Bozego™( J 3,5). Sko-
ro jeste$my zrodzeni z Boga, pisze Autor, to musimy posiada¢ w sobie jaka$ rzeczywistos¢
Boza, czyli dar swigtosci. Dlatego podkresla, ze ta rzeczywisto$¢ tworzy istotg Swigtosci.
Swoje wywody Autor potwierdza Tradycja Kosciota odwotujac si¢ do Ojcéw Kosciota, sw.
Augustyna, a takze do pracy H. Rondela, ktéry pisze o przebdstwieniu chxzeécijanina.”

Inna prawda, ktéra wyraza istotg $wigtosci wedlug A. Stomkowskiego jest nadprzyro-
dzone uzdolnienie chrzescijanina. Zalicza do niego cnoty teologalne i dary Ducha Swigtego.
Dzi¢ki tym darom, idac za nauka $w. Tomasza czlowieck wewngtrznie przebdstwiony jest
zdolny poprzez swe wladze dziata¢ zgodnie ze swa przebdstwiong natura. Zas dary Ducha

10 Por. tamze, 196.

" Por. tamze, 197.
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Swietego ulatwiajg ten proces duchowy. Wéwczas chrzescijanin staje si¢ upodobniony do
zycia Tréjcy Swu;tej Bowiem w nim mieszka Tréjca Swigta: ,Jesli mnie kto mituje, bedzie
przestrzegal nauki mojej i Ojciec méj umituje go i przyjdziemy do niego i przebywac u nie-
go bedziemy”(J 14,23). To zamieszkanie Trdjcy Swigtej Autor thumaczy nauka Jana do $w.
Tomasza i A. Gardeila. Bég istnieje w duszy chrzescijanina dzigki Zyciu, jakie ona ma przez
laske uswigcajaca i dzigki zdolnosci do dazenia do mistycznego zjednoczenia z Bogiem.
Powstaje pomigdzy dusza a Bogiem nowy stosunek, nie tylko taki, jaki jest pomig¢dzy kaz-
dym bytem stworzonym a Bogiem, nawet nie tylko taki, jaki istnieje pomigdzy czlowiekiem
a Bogiem, lecz duzo ngbszy Dusza bowiem skierowuje si¢ ku Bogu w niej obecnemu, jako
ku przedmiotowi poznania i mifosci. Jest ona zdolna pozna¢ i milowaé Boga j Z_|uz nie tylko na
sposéb czysto ludzki i przyrodzony, lecz w pewnym sensie na sposéb boski."

3. Zycie wewnetrzne jako doskonatoéé chrzedcijanska

Chociaz Autor w $wietle nauki Soboru Watykanskiego II zamiennie uzywa termin do-
skonatos¢ i swigtosé, to jednak jeszcze uwaza, ze dla pelnego zrozumienia istoty swigtosci
trzeba wzia¢ pod uwage pojecie doskonalosci chrzescijaniskiej. Powoluje si¢ juz na cytowa-
ne Pismo Swiete i Tradycje Kosciota, a przede wszystkim na definicje doskonatosci podana
przez A. Gmurowskiego. Idac dalej Autor podkresla, Zze doskonato$¢ chrzescijanska polega
na mitoéci. Odwolujac si¢ do $w. Tomasza z Akwinu pisze, ze doskonatos¢ chrzescijanska
polega na mitosci Boga, drugorz¢dnie na mitosci blizniego. Przeprowadza jeszcze rozréz-
nienie przykazan i rad ewangelicznych, a co najbardziej istotne jest dla teologii duchowo-
$ci, ze méwi o rozwoju mitosci wedhug klasycznych trzech drég: poczatkujacych, postgpu-
jacych i doskonatych. Powolujac si¢ na teologéw zachodnich mocno podkresla, iz mito$¢
jest elementem istotnym tejze doskonalosci. Zajmuje ona w Zzyciu duchowym pierwsze
miejsce. Wobec tego nie moze wzrasta¢ doskonalos¢ chrzescijanfiska, i nie moze rozwija¢
sig¢ $wietos¢ bez réwnoczesnego wzrostu mitosci. Jest to mitosc teologalna, odnoszaca su;
ku Bogu jako Dobru Absolutnemu, milujaca Boga nade wszystko a wszystko w Bogu."”
Zatem skoro mito$¢ wchodzi jako czynnik istotny w pojecie doskonatosci i §wigtosci, to
tym samym doskonato$é chrzescijanska jest wigksza, im wigcej jest mitosci w duszy, im
bardziej przenika cata dziatalnos¢ czlowieka, im bardziej jest powszechna.

Wedlug A. Stomkowskiego istota tak rozumianej mifosci jest nasladowanie Boga-
Mitosci. Milosé jako przymiot Boga, jest najbardziej charakterystyczny dla Stwércy, a w
konsekwencji dla §wigtosci chrzescijanina. Bowiem nasladowanie Boga (por. 1 J 4,8) do-
konuje si¢ przez jej praktykowanie w codziennym zyciu. Sam Jezus, nawotuje do realizacji
przykazania mitosci (por. Mt 22,37-40). Réwniez o tym méwi Sobor Watykaflskj II: ,,Bég
jest miloscia, a kto trwa w mitosci, w Bogu trwa, a B6g w nim... Rozlewa za$ B6g milos¢
swg w sercach naszych przez Ducha Swigtego, ktéry jest nam dany; dlatego tez darem
pierwszym i najbardziej potrzebnym Jest mito$¢, ktéra mitujemy Boga nade wszystko a
blizniego ze wzgledu na Boga” (KK 42).

12 Por. tamze, 198.

13 Por. tamsze, 199n; TENZE, Szkice o kierownictwie duchowym, Warszawa 1973, 81; TENZE, Teologia
zycia duchowego, Lublin 2000, 155.

' Por. tamze, 156n; TENZE, Wspétczesny czlowiek i asceza, bmw 1964, 6.

13 Por. A. SLOMKOWSKI, Teologia zycia wewnetrznego, dz. cyt., 155; TENZE, "Istota Zycia wewnetrzne-
go", art. cyt., 277; por. A. ZELEK, Czym jest swigtosé?, Zabki: Apostolicum 2005, 42-43.
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W swoich rozwazaniach Autor odwolujac si¢ do §w. Tomasza szeroko omawia stopnie
mitosci. Pomijajac ich analizg, trzeba jednak zwrécié uwage na najnizszy stopien, ktéry
jest mozliwy do zrealizowania przez chrzescijanina w Zzyciu doczesnym. Dzigki tej mitosci
moze on zwraca¢ si¢ do Boga-Mitosci, zwracaé si¢ swoim catym jestestwem. Ale jedno-
cze$nie czlowiek musi wyeliminowaé wszystkie przeszkody, ktére utrudniaja zwrdécenie
si¢ ku Jemu.'®

Wedlug A. Stomkowskiego istote $wigtosci wyraza realizacja milo$ci Boga i blizniego.
Osiagnigcie najwyzszego poziomu milosci proporcjonalnie do rozwoju Zzycia duchowego
stanowi mistyczne zjednoczenie z Bogiem. Dopiero z osiagniecia tego stopnia jednosci z
Bogiem wyplywa autentyczna realizacja milosci blizniego. Dlatego Autor stwierdza, ze bez
realizacji miloéci blizniego nie mozna méwié¢ o peinej mitosci Boga (por. Mt 22,37-39).
Bez mifosci blizniego chrzescijanin nie jest w stanie autentycznie milowaé Boga. Milos¢
bliZzniego jest sprawdzianem mitosci Boga. Obie te milosci tworza pewnego rodzaju catosé.
Jezeli czlowiek nie taczy z miloscia Boga mitosci blizniego, to jego milo$¢ jest nieszczera,
albo ma zty obraz Stwércy.

A. Stomkowski wychodzac z powyzszych analiz zaznacza, ze dzigki lasce uswiecajacej
chrzescijanin ma udzial w zyciu Bozym, upodabnia si¢ do Niego. Im wigksze, wi¢c bedzie
upodobnienie przez taske, czyli przebdstwienie, tym bardziej ontycznie, bytowo zblizy si¢ do
Boga. Ten ontyczny udzial w Zyciu Bozym, jaki dokonuje si¢ przez laske, wymaga jako
swego dopelnienia upodobnienia do Boga w jego postgpowaniu, a wigc dostosowania swych
mysli, pragnien i czynéw do mysli i Jego woli. Innymi stlowy, chodzi o odtworzenie w sobie
w spos6b mozliwie doskonaly doskonatosci samego Boga. Takie uj¢cie, zdaniem Autora,
prowadzi do spojrzenia na doskonalo$¢ chrzescijanska jako na pelnienie woli Bozej i nasla-
dowanie Chrystusa. To pelnienie woli Bozej wynika z prawdy o upodobnieniu cziowieka do
Boga. B6g jest bytem nieskonczenie doskonatym, Jego dzialanie jest zawsze zgodne z Jego
istota i nie moze w Nim by¢ nic takiego, co by z tg istota zgodne nie bylo. Skoro czlowiek
upodabnia sig¢ do Boga, upodabnia si¢ don réwniez w pelnieniu Jego woli. Wéwczas uzgod-
ni on swoje postgpowanie z wola Boza. Ten sam Bég pokazat nam przez Jezusa Chrystusa jak
wyglada Jego Zycie na ziemi. Chrystus zawsze pelnit wolg Ojca i to pelnienie Jego woli bylo
dla Niego pokarmem. W Nim tez jako Czlowieku jest najwyzsze podobienstwo do Boga,
jakie w ogole dla bytu stworzonego jest mozliwe. Wobec tego upodobnienie si¢ do Chrystu-
sa, jest upodobnieniem si¢ do Boga, jest petnieniem Jego woli i jest zyciem w mitosci. 18

Dlatego A. Stomkowski uwaza, ze $wigto$¢ jest uczestnictwem w §wigtosci samego
Boga. Innymi stowy, by¢ swietym oznacza udzial w §wigtosci samego Boga. Jest to dazenie
do osiagnigcia doskonatosci Bozej, ktéra ukazal swoim Zyciem Jezus na ziemi. Stad tez
uczestnictwo w swietoéci Boga dokonuje si¢ najdoskonalej poprzez tworzenie jednego or-
ganizmu z Chrystusem. Chrzescijanin powinien ,,wej$¢ w Chrystusa”, by razem z Nim mie¢
udziat w zyciu Bozym. To zjednoczenie na plaszczyznie bytowej jest rozumiane jako wspdl-
nota; jako pewna tozsamos¢ zycia mi¢dzy Chrystusem a cztowiekiem. Prawd¢ te wyraza juz
wczesniej cytowana przypowies¢ o winnym krzewie i latoroslach (por. J 15,4-6). Za$ zjed-
noczenie z Jezusem na plaszczyZnie moralnej polega na upodobnieniu si¢ do Boga poprzez

16 Por. A. SLOMKOWSKI, "Istota zycia wewngtrznego”, art. cyt., 199; TENZE, Ku doskonalosci, War-
szawa 1993, 84-86, 94.

'7 Por. tamze, 95; TENZE, Teologia zycia wewnetrznego dz. cyt., 155, 208; TENZE, "Istota Zycia we-
wnetrznego”, art. cyt., 199.

8 Por. tamsze, 201.
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pelnienie woli Bozej, pogprzez nasladowanie Chrystusa, poprzez realizacj¢ przykazania
mitosci Boga i blizniego.'

4. Zjednoczenie mistyczne szczytem $wigtosci

Wielka zastuga A. Stomkowskiego jest spojrzenie na swigtos¢ w $wietle mistyki. To
spojrzenie sytuuje Autora w najnowszym nurcie odnowy teologii duchowosci. Gdyby
ograniczy! zycie duchowe tylko do doskonatosci chrzescijanskiej, czyli do ascezy, etyki,
zasad moralnych, wéwczas koncepcj¢ zycia duchowego zamknalby w ramach porzadku
moralnego, czy zwyklej poboznosci. Dopiero wymiar mistyczny ukazuje zycie duchowe w
catkowitej petlni, jaka chrzescijanin powinien osiagna¢ w czasie Zycia doczesnego. Dlatego
Autor odwoluje si¢ do literatury zachodniej i do polemiki, jaka rozwinela si¢ zwlaszcza w
literaturze francuskiej na przetomie XIX i XX wieku. Autorzy ci zastanawiali sie, czy stan
mistycznego zjednoczenia z Bogiem nalezy do normalnego rozwoju zycia duchowego.
Pomijajac ta wielka polemike, wigkszo$¢ teologéw uwaza stan mistyczny za normalny stan
pelnego rozwoju Zycia duchowego. Odwolujg si¢ oni przede wszystkim do nauki §w. Jana
od Krzyza, ktéry twierdzi, ze pelna doskonato$é dostgpna tutaj na ziemi polega, na zjedno-
czeniu przeksztalcajacym, czyli na malzenistwie duchowym. Stan mistyczny jest pelnym
rozwojem normalnego zycia duchowego.

Stusznie Autor zauwaza, ze nazywanie stan mistyczny ,,nadzwyczajnym” jest wiel-
kim nieporozumieniem. Jest on tak nazwany jedynie ze wzgledu na mala liczbe¢ oséb,
ktére bytyby w petni ulegle Duchowi Swigtemu. Natomiast mistyczne zjednoczenie z
Bogiem nie jest nadzwyczajne samo w sobie, czyli ze swej istoty, jak sa np. cuda czy
proroctwa. Mistyczne zjednoczenie z Bogiem jest z istoty swej jedynie petnym rozwo-
jem mitosci, zrealizowanym przez chrzescijanina w walce duchowej ze skutkami grze-
chu pierworodnego, aby osiagna¢ pelni¢ miloSci i pokory, na drodze realizacji btogosta-
wienstw Bozych. 0

Chrzeécijanin najczgéeiej nie osiaga stanu mistycznego, poniewaz nie chce podjac¢ walki
z wyzej wspomnianymi wadami giéwnymi, a cale zycie religijne sprowadza do zachowania
przykazan i wykonania obowigzkéw poboznosciowych. W tym kontekscie uzyskuje spokéj
sumienia, gdyz nie walczy z pycha i z jej wszelkimi odcieniami, nie odczuwa zadnej nie-
uczciwosci wzgledem blizniego, zachowuje tylko zewngtrzna ,,doskonatosc”, bedac we-
wnatrz — jak méwi Chrystus — ,,pobielanym grobem”. Jego zycie duchowe jest nierozwinig-
te, bowiem zatrzymal si¢ na poziomie Zycia religijnego, moralnego, poboznosciowego, bez
glebokiej przemiany i bez catkowitego rozwoju milosci Boga i blizniego. Stad tez glebokie
zycie duchowe ogranicza do tzw. ,Judzi wybranych”

Autor zrywa z ta koncepcja przeci¢tnego zycia moralno-religijnego. Uwaza, ze rozwdj
zycia duchowego od stanu bgdacego skutkiem grzechu pierworodnego, zmierza ku najsci-
§lejszemu zjednoczeniu czlowieka z Bogiem. Zycie duchowe we wszystkich swoich czg-
sciach tworzy pewna calos¢. Od punktu wyjscia az do Srodka jest droga ascetyczna (po-

1% Por. tamze, 198; TENZE, Teologia 2ycia wewnetrznego dz. cyt., 126n, 149-161; TENZE, Ku doskonalo-
Sci, dz. cyt., 14, 54; TENZE, Matka Zbawiciela i Matka nasza. Trzydziesci rozwazan maryjnych z przykla-
dami z zycia konwertytow XX wieku, Niepokalanéw 1988, 61n; por. J. WARZESZAK, Ks. Antoni Stomkow-
ski 1900-1982, dz. cyt., 188.

% pPor, A. SLOMKOWSKI, "Istota zycia wewnetrznego", art. cyt., 202.
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czatkujacych), a od punktu szczytowego — droga mistyczna. Jedna i druga droga jest prze-
znaczona dla wszystkich, chociaz stosunkowo niewielu wychodzi poza pierwsza polowe,
nie zdobywajqc si¢ na odpowiedni wysitek heroizmu. A przeciez Zzrédiem ascezy jest mi-
styka.?! Zreszta, kazdy czlowiek jest powolany do $wigtosci, choé wioda do niej rézne
drogi. Gdy czlowiek otwiera si¢ na taski Boze, moze doj$é w codziennym zyciu do gl¢bo-
kiego zjednoczenia z Bogiem. To tylko zalezy od niego.

Pomijajac gleboka znajomos¢ literatury zachodniej przez Autora, pomijajac naukowe
ujecie istoty zjednoczenia mistycznego, mozna powiedzieC, ze czlowiek osiaga szczyty
$wigtosci ziemskiego zycia, polegajace na pelnym rozwoju task, cnét o daréw. Duch Swie-
ty prowadzi go do zjednoczenia mistycznego.

Trzeba jeszcze zaprezentowad stanowisko A. Stomkowskiego dotyczace kontempla-
cji wlanej. Autor przytacza dwie opinie. Teologowie wyznajacy pierwsza opini¢ glosza,
ze zycie mistyczne trzeba rozpatrywa¢ w kontekscie modlitwy. Prowadzi to do utozsa-
mienia stanu mistycznego z modlitwa, czyli z kontemplacja wlana. Zatem Zzycie mi-
styczne zostaje utozsamione z modlitwa kontemplacyjna. Uzasadnieniem tego jest spe-
cjalne odczuwanie Bozej obecnosci, czy doSwiadczalne poznanie Boga wiasnie w czasie
kontemplacji. Zwolennicy drugiej opinii sprzeciwiaja si¢ powyzszej. Wedlug tej opinii,
poziom Zzycia mistycznego moze przejawiac si¢ w rézny sposéb, co jest zalezne np. od
temperamentu danej osoby. Osoby prowadzace aktywne Zzycie, na swdj sposéb moga
pozosta¢ w bezposredniej obecnosci Boga przez zycie teologalne, czyli bliskie zycie z
Bogiem poprzez codzienna praktyke cnét wiary, nadziei i milo$ci. Lacznoéé wéwczas z
Bogiem nie jest tym samym, co modlitwa kontemplacyjna. Swiadomos¢ Boga jest nieja-
ko zawarta w wykonywanych czynnosciach. Podstawowa cecha $wiadomosci Boga jest
to, iz nie jest ona staltym, nieprzerwanym ogladaniem Boga, ale sklada si¢ z powracaja-
cych momentédw. Chrzesécijanin poprzez rozwdj zycia teologalnego, trwa w bliskim
zjednoczeniu z Bogiem. Dlatego zycie mistyczne, wedlug Autora, oznacza zycie ciche i
heroiczne chrzescijanina, ktéry znosi ,,dla sprawy Bozej” swe cierpienia.23

W mistycznym zjednoczeniu z Bogiem rozwija si¢ zamieszkanie Tréjcy $wiQtej w
duszy cztowieka. Bezposrednim skutkiem tego zamieszkania jest upodobnienie do niej,
a przede wszystkim do Syna i Ducha Swigtego. Duch Swiety jako mito$é dokonuje po-
przez nia upodobnienie do Siebie. Za$ postannictwo Syna Bozego do duszy odbywa si¢
przez t¢ dzialalnos¢, ktérej owocem jest mitosé. Tylko w tym wypadku bowiem dusza
staje si¢ podobna Stowu Przedwiecznemu. Powstaje pomigdzy czlowiekiem:a Bogiem
gleboka relacja, ktéra powoduje, ze Tréjca Swigta czyni dusze czlowieka swoim miesz-
kaniem, bowiem mitos$¢, ktora jest udzialem czlowieka osiaga najwyzszy stoplen
Chrzescijanin dostepujac zjednoczenia z Tréjca Swieta ,,na wszystkie stworzenia i spra-
wy patrze¢ bedzie w $wietle Bozym, a wigc tak, jak Bég na nie patrzy” = Boég Trojjedy-
ny ,,patrzy” na kazdy byt z czysta mitoscia. Dlatego kazdy czlowiek wzrastajac w $wie-

2} Por, A. SLOMKOWSKI, Teologia zycia wewnetrznego, dz. cyt., 416-419.
2 Por. tamze, 410.

2 Por. A. SLOMKOWSKI, Teologia 2ycia wewnetrznego, dz. cyt., 411-413; TENZE, Matka Zbawiciela, dz.
oyt., 35n; por. A. ZELEK, Czym jest swigtos¢? dz. cyt., 84-86.

24 por. A. SLOMKOWSK], "Istota zycia wewngtrznego", art. cyt., 198; TENZE, Ku doskonalosci, dz. cyt.,
69; por. A. ZELEK, Czym jest swietos¢? dz. cyt., 152n.

2 A. SLOMKOWSKI, “Kierownictwo duchowe jako pomoc w rozwoju zycia taski”, AK 57(1958) nr 1, 81.
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tosci bedzie mégt mie¢ coraz wigkszy udziat w obejmowaniu swoja mitoscia Boga i
wszystkie byty w Bogu.26

5. Inne elementy koncepcji zycia duchowego

Punktem wyjscia teologii zycia duchowego jest odwieczny zamiar Boga, by ludzka
natura, odbicie natury Bozej, osiagnela pelni¢ wyznaczona jej od wiek6w przez Stwérce.
Wobec tego zycia duchowego nie mozna pojmowa¢ w oderwaniu od catosci rzeczywi-
stosci nadprzyrodzonej, lecz je mozemy ujaé w $wietle planu Bozego wobec ludzkosci i
w harmonii z calq ekonomig zbawienia. Ten plan Bozy wobec ludzkosci kreéli $w. Pa-
wel: ,,B6g, Ojciec Pana naszego Jezusa Chrystusa... w Chrystusie... wybrat nas juz
przed stworzeniem $wiata, aby mitos¢ uczynifa nas w oczach Jego $wigtymi i nieskazi-
telnymi. Wedle upodobania i uznania swej wolnej woli przeznaczyt nas na synéw przy-
branych przez Jezusa Chrystusa, azeby zajasniala w chwale wspaniato$¢ taski Jego,
ktéra obdarzyl nas przez Syna Swego umitowanego..., ktérg rozlal na nas obficie wraz z
pelnia madrosci i rozumu” (Ef 2,3-8). A wiec juz samym swym istnieniem czlowiek
wielbi Boga i glosi Jego chwalg. Ponadto ma uznac, ze jest tylko stworzeniem i ma osig-
gnaé zycie wieczne. Sa to dwa cele, ktére czlowiek powinien realizowaé. Zatem uwiel-
bienie Boga nalezy do natury cziowieka, tak jak podobnie do natury czlowieka nalezy
dazenie do szczescia wiecznego.

Dla pelniejszego wyjasnienia antropologii A. Stomkowski pisze o cztowieku jako obra-
zie i podobienstwie Boga. Ten obraz i podobienstwo Boze chrzescijanin musi nieustannie w
sobie odnawia¢ i rozwijac, czyli musi dazy¢ do osiagnigcia pelnej swigtosci, ktéra wyraza
si¢ w aktywnej milosci Boga i blizniego. Dzigki wolnej woli i rozumnosci cztowiek moze
swoje Zycie przemienia¢, a tym samym uczestniczy¢ w naturze Bozej. Dlatego musi nie-
ustannie kierowa¢ swoje wladze ku Niemu, a przede wszystkim otwiera¢ sie na jego dziata-
nie, by przy wspéipracy z Jego laska osiagnac catkowite zjednoczenie z Nim. Dzigki temu
czlowiek jakby dosigga najglebszej swojej istoty — poznaje catg prawde o sobie.”®

Antropologia A. Stomkowskiego porusza pierwotna szczgsliwosé czlowieka, dzigki kié-
rej istniata wewnetrzna harmonia, czyli prawos¢ czlowieka. Przed upadkiem grzechowym
pierwszych rodzicéw mozna méwi¢ w pewnym znaczeniu o prawzorze $wigtosci, jaka
chrzescijanin ma zrealizowa¢ w Zzyciu doczesnym. Byt to stan ,,sprawiedliwosci i §wigto-
sci”, ktéry czlowieka ma prowadzi¢ do pelniejszej $wigtosci (por. Ef 4,32). Bowiem pierw-
si rodzice byli wyniesieni do godnosci dzieci Bozych, czyli znajdowali si¢ w stanie $wigto-
Sci, ktdrg aktualny czlowiek musi osiggna¢. Charakterystyczne w nauce Autora jest odwo-
lanie si¢ do A. Stolza, ktéry twierdzi, Zze Zzycie mistyczne jest udzialem w zyciu Bozym, jaki

26 Por. tamze; por. A. ZELEK, Czym jest swietosé? dz. cyt., 155; J. WARZESZAK, Ks. Antoni Stomkowski
1900-1982, dz. cyt., 188.

2 Por. A. SLOMKOWSKI, "Istota zycia wewnetrznego", art. cyr., 193; TENZE, Teologia zycia wewnetrz-
nego dz. cyt., 44n.

2 Por. tamsze, 40; TENZE, Pierwotny stan czlowieka wedbug nauki $w. Augustyna. Studium z historii do-
gmatycznej, Lwéw 1933, 19; TENZE, "Teologia rzeczywistosci ziemskich", AK 64(1963) nr 2, 105; TENZE,
Pochodzenie czlowieka w swietle nauki Kosciola katolickiego i w $wietle teorii ewolucji, Lublin 1947,
379; TENZE, "Istota zycia wewnetrznego”, art. cyt., 194; TENZE, "Milosierdzie Boze we Wcieleniu i Odku-
pieniu”, w: Ewangelia mitosierdzia, red. W. GRANAT, Poznah-Warszawa 1970, 62n; por. A. ZELEK, Czym
Jest swietos¢? dz. cyt., 101n.
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posiadali pierwsi rodzice. Ale Autor nie utozsamia tego zycia z sytuacja Adama i Ewy
przed upadkiem grzechowym, lecz méwi o pewnej lacznosci.

W swojej koncepcji zycia duchowego Autor szeroko omawia upadek czlowieka, grzech
pierwszych ludzi, skutki grzechu pierworodnego, ktére spowodowaly skazenie natury ludz-
kiej i oddality chrzescijanina od Boga. Odwotujac si¢ do §w. Augustyna przyjmuje cala
n¢dzg czlowieka jako skutek tegoz grzechu i potrzebe walki duchowej, by dazy¢ do swigto-
Sci. Dlatego w dalszej kolejnosci przedstawia teologi¢ grzechu osobistego i potrzebg pozna-
nia samego siebie, swojego wngtrza, by nie ulec zaslepieniu duchowemu. Ale dzieto Chry-
stusa, dokonane przez Wcielenie i Odkupienie, jest w pewnym stopniu przywréceniem
sota(;'lu pie{.wotnego, w kazdym razie jest naprawieniem istotnych skutkéw grzechu pierwo-
rodnego.”

Powyzsze elementy Zycia duchowego juz ukazuja pewna jego koncepcj¢. Dalsze za$
elementy prezentuja nadprzyrodzone podstawy $wigtosci, do ktérych A. Stomkowski zali-
cza sakramenty, laske uswigcajaca, cnoty teologaine, cnoty moralne i dary Ducha Swigtego.
Oczywiscie, Zze nie omija maryjnego wymiaru $wigtosci. Duzo uwagi poswigca zrédiom
swietodci, czyli sakramentowi Eucharystii i pokuty, a takze srodkom jak modlitwa, rady
ewangeliczne, kierownictwo duchowe, asceza, kult Os6b Boskich, apostolstwo i pracg
ludzka.>' Jednocze$nie ukazuje eklezjalny charakter zycia duchowego, poniewaz chrzesci-
janin wiaczony jest w Bozy plan zbawienia, w paschalne misterium Chrystusa i poddany
uswiecajacemu dziataniu Ducha Swigtego przez Kosciét, sakramenty w nim udzielane.
Szczegélnie podkresla role sakramentu chrztu $wietego i Eucharystii.’? Wiele uwagi w
swoim pi$miennictwie Autor poswigca zagadnieniu kierownictwa duchowego.

Zakonczenie

Koncepeja zycia duchowego A. Stomkowskiego jest najnowszym spojrzeniem na to za-
gadnienie. Autor w $wietle nauki Soboru Watykanskiego II i najnowszej literatury zachod-
niej, czyli w $wietle najnowszych badan naukowych teologii duchowosci prezentuje pol-
skiemu czytelnikowi jeszcze niedoceniang u nas te¢ dyscypling wiedzy teologiczne). Dlatego
pisze pierwsze obszeme traktaty, aby wyjasni¢ toczace si¢ polemiki na zachodzie, zapozna-
jac polskiego czytelnika z ich réznymi spojrzeniami. Mozna powiedzie¢, ze przytacza
wszystkie opinie na tematy kontrowersyjne, ale nie w sposéb bierny, lecz zajmuje wobec
nich swoje stanowisko. Swiadczy to o tym, iz Autor miat osobiste przemyélenia w kontek-
$cie powszechnego powolania do swietosci, ktora juz nie ujmuje w aspekcie doskonalosci
moralnej czy spekulacji dogmatycznej jako wiedze teoretyczng dla chrzescijanina. Tym
bardziej t¢ cechg trzeba podkresli¢, gdyz Autor byt z wyksztalcenia dogmatykiem, §wiet-
nym znawcg nauki $w. Augustyna.

Ta bardzo dobra znajomos¢ literatury zachodniej z zakresu budzacej sig teologii ducho-
wosci pozwolita Autorowi zbudowac¢ koncepcijg¢ ascetyczno-mistyczna zycia duchowego.
Ta koncepcja réwniez wymagata odpowiedniej wiedzy z zakresu mistyki, nie tylko w naj-

® Por. A. SLOMKOWSKI, "Istota zycia wewnetrznego", art. cyt., 193n; TENZE, De gratia, bmr, mps, s. 2¢.
3 Por. A. ZELEK, Czym jest swietosé? dz. cyt., 104-133.
*! Por. tamze, 135-344; por. ]. WARZESZAK, Ks. Antoni Stomkowski 1900-1984, dz. cyt., 187n.

32 Por. tamze, 188.
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nowszej interpretacji, ale takze si¢gnigcia do tradycji mistycznej. Poznanie mistyki sw. Jana
od Krzyza, $w. Teresy Wielkiej, §w. Teresy od Dzieciatka Jezus, §w. Bonawentury, $w.
Bemarda z Clairvaux, sw. Katarzyny ze Sieny i innych, pozwolilo mu stwierdzié, iz w
czasie zycia doczesnego chrzescijanin moze trwa¢ w bliskim zjednoczeniu z Bogiem, dzig-
ki dziataniu Ducha Swigtego. Jest to cel dazenia chrzescijanina do $wietosci, ktdra najpet-
niejsze swoje oblicze osiaga w mistycznym zjednoczeniu z Bogiem. Stad tez mozemy mé-
wic¢ dzisiaj o zyciu duchowym jako Zyciu mistycznym. Poniewaz chrzescijanin dar §wigto-
sci otrzymuje w sakramencie chrztu $wigtego i od niego zalezy, czy go rozwinie do petni
zjednoczenia z Bogiem czy tylko ograniczy si¢ do Zycia moralnego zachowujac minimum
praktyk poboznosciowych.

Dlatego A. Slomkowski tak mocno podkresla antropologi¢ chrzeicijanska czlowieka,
gdyz od jej znajomosci zalezy budowanie autentycznej $wigtosci. Innymi slowy, zalezy
walka duchowa z ne¢dza grzechu pierworodnego i rozwdj zycia duchowego. Odwolujac si¢
do tradycyjnych trzech drég zycia duchowego ukazuje poszczegélne stopnie pracy duchowej
chrzescijanina, aby stopniowo wzrasta¢ do jednosci z Bogiem. Chrzescijanin musi podja¢
walke duchowgq z wadami gléwnymi, przede wszystkim z pycha i jej wszelkimi odcieniami,
aby zdoby¢ cnot¢ pokory, ktéra jest fundamentem Zycia mistycznego i rozwina¢ milosc,
ktéra wyraza szczyty $wigtosci. Poznanie praw rzadzacych rozwojem Zzycia duchowego
wedhug trzech drég: oczyszczajacej, postepujacej i zjednoczenia jako integralnej drogi zycia
duchowego, jest bardzo wazne dla chrzescijan chcacych osiagnaé najwyzszy stan swigtosci.
Ta znajomos$¢ ,proceséw” duchowych na poszczegdlnych etapach rozwoju, zwlaszcza na
drodze zjednoczenia, czyli mistycznej umozliwia cztowiekowi rozpoznanie swojego stanu
ducha i dostosowanie si¢ do praw w Zyciu duchowym istniejacych i dziafajacych. Dlatego,
dla tych nieznajacych poszczegdlnych etapéw zycia duchowego, konieczne jest kierownic-
two duchowe.

7. powyzszej koncepcji zycia duchowego wynika, ze A. Stomkowski zrywa z rozdziele-
niem drogi ascetycznej i mistycznej. Bowiem pierwsza uwazano za droge zwyczajna, do
ktdérej powolani sa wszyscy, druga za drogg nadzwyczajna, przeznaczong dla wybranych i
ktérej nie nalezy pragna¢. Kontemplacje¢ wlang za$ do fask darmo danych (charyzmatéw),
nie koniecznych do osiagnigcia $wigtosci. Zasadniczo z tym sztucznym podzialem zerwali
teologowie na przetomie XIX i XX wieku. Dzisiaj przyjmuje si¢, Ze droga mistyczna jest
przedluzeniem drogi ascetycznej, czyli obie stanowia organiczng catos¢. Zas kontemplacja
wlana, do ktérej sa powolani wszyscy, jest wigzia Iaczacg. Dlatego mozemy méwi¢ o mi-
stycznym wymiarze $wigtosci i o realizacji zycia mistycznego. Takie rozumienie $wigtosci
jest wielka zashuga Autora.

Teologia Zycia duchowego A. Stomkowskiego jest odpowiedzia na wielkie jej odro-
dzenie jakie zaczglo si¢ krystalizowaé na przetomie XIX i XX wieku. Dlatego przedmio-
tem jego zainteresowan bylo zagadnienie istoty doskonalosci chrzescijanskiej, a po Sobo-
rze Watykanskim II — istoty §wigtosci. Przede wszystkim zagadnienie powolania wszyst-
kich chrzescijan do $wigtosci, zagadnienie kontemplacji nabytej i wlanej, mistycznego
zjednoczenia z Bogiem. Wszystko to stara si¢ ujaé jako odpowiedz na konkretne potrzeby
chrzescijanina. Jako dogmatyk, z jednej strony, opowiada si¢ za ujgciem zycia duchowego
od strony Boga jako zywego, nie wyczerpanego zrédla, ujmujac je w aspekcie dogmatycz-
no-teologicznym. Z drugiej strony opowiada si¢ za analiza przezycia mistycznego od stro-
ny podmiotu wspétdzialajacego w tworzeniu tegoz zycia, ujmujac je w aspekcie teologii
mistycznej. Dlatego czyni pierwsze proby wspdlnego ujgcia obu aspektéw. Albowiem
chrzescijanin chce poznad i zrozumie¢ nie w aspekcie teoretycznym to, co dzieje si¢ mig-
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dzy nim a Bogiem, ale w aspekcie praktycznym, osobistego doswiadczenia, w glebi prze-
zycia. Siegajac zatem do mistyki przezyciowej, w $wietle Pisma Swietego i Tradycji, stara
si¢ ukaza¢ wewngetrzng relacje chrzeécijanina do Boga jako osobiste §wiadectwo interpre-
tujac je wedlug prawidel mistyki studyjnej. W ten sposéb wyraza istot¢ uczestnictwa
chrzescijanina w zyciu Bozym, ktérego w pewnym sensie jest wspoitworca. W takim
ujeciu podkreslona jest godnos¢ czlowieka odkupionego, ktéry jest wspéltwdrca swego
zycia mistycznego. Poniewaz chrzescijanin rozwija otrzymane zycie BozZe na chrzcie §wie-
tym, rozwija otrzymany dar $wigtosci poprzez sakramenty, modlitwe 1 inne praktyki po-
boznosciowe. Innymi stowy, wezwany jest do odtworzenia w sobie zycia Zbawiciela, do
nasladowania Jego bezgranicznej mito$ci wobec Boga i blizniego, do pelnego wspdéidzia-
fania z wola Boza. W ten sposéb zycie mistyczne jest zaangazowaniem Boga i czlowieka,
ale pierwszenstwo przystuguje Stwoércy.

Tak ujete Zycie duchowe nie zamyka si¢ tylko do relacji ,,B6g ,, i ,.ja”’. Musi ono promie-
niowaé miloscia blizniego, czyli dzietami apostolatu. Wszelkie dziela najpierw maja uswie-
ci¢ czlowieka, a potem przyczyni¢ si¢ do udzielania innym i rozprzestrizeniania w §wiecie
owocéw Chrystusa Odkupiciela. Dowodzi to, iz Autor zrywa z indywidualistyczna koncep-
cja zycia duchowego. Za$ swigtos¢ jest nie tylko celem Zzycia czlowieka, ale tez zrédiem i
wlasciwym fundamentem wszelkiej chrzescijanskiej odnowy.

Niniejsze opracowanie to zaledwie zarysowana charakterystyka istotnych elementéw
koncepcji zycia duchowego wedlug A. Stomkowskiego. Podano tylko bardziej zasadnicze
cechy, ukazujace intelektualng ,,przemian¢” Autora z dogmatyka na teologa duchowosci. I
mozna $mialo powiedzie¢, Ze Autor uchwycit istot¢ Zycia duchowego, ktére rozwija si¢ wraz
z rozwojem milosci Bozej. To ona daje moc, iz chrzescijanin w czasie Zycia doczesnego
moze prowadzi¢ Zycie na spos6b ludzki i réwnoczesnie Bozy. Ma ona prowadzi¢ chrzescija-
nina do coraz glgbszej $wigtoscei, czyli do upodobnienia do Boga. Zakiada sobie za cel osig-
gniecie petni Chrystusowej w czlowieku. Zatem powinna byé ona przezywana dzigki kon-
templacji wlanej. Mozna powiedzie¢, ze Autor umial oderwac si¢ od teologii dogmatycznej i
moralne;j, aby ukazaé sedno zycia duchowego.

DON ANTONI SLOMKOWSKI — TEOLOGO DELLA SPIRITUALITA

Riassunto

L’articolo presenta una concezione di vita spirituale secondo don Antoni Stomkowski.
Grazie ai suoi scritti, don Antoni Storkowski si presenta non solo come teologo della spiri-
tualitd, ma anche come uno dei precursori di questa disciplina teologica in Polonia. Don
Antoni Stomkowski faceva parte del primo gruppo dei teologi in Polonia, i quali dopo il
Concilio Vaticano II hanno cercato di mettere in pratica le direttive del Concilio Vaticano II
allo scopo di rinnovare la teologia della vita spirituale. Don Antoni Slomkowski, da grande
conoscitore della teologia dell’Est, presenta nei suoi scritti le idee e le polemiche dei diversi
teologi. Si impegna anche per divulgare la dottrina della Chiesa dopo il Concilio sulla santi-
ta, sulla vita interiore, sulla unione mistica, ecc. Oggi possiamo constatare che la sua conce-
zione della teologia della vita spirituale costituisce una notevole risposta alla grande rinasci-
ta della teologia di spiritualita dopo il Concilio Vaticano II.



