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WOJCIECH CHUDY

PODSTAWOWA PERIODYZACJA DZIEJOW 1 JEJ RAMY
(INTERPRETACJA HISTORIOZOFICZNO-TEOLOGICZNA
W .OPARCIU O JANA PAWLA II ,TEOLOGIE CIALA")

Tresé: Wstep; 1. Antropologiczne uwarunkowania ontyki dziejow;
I1. Chrystologiczna wyktadnia osi dziejéw; III. Sens dziej6w w perspek-
tywie ,poczatku” i ,konca”; IV. Teologiczna jedno$é ,poczatku”
1 zmartwychwstania.

WSTEP

) Trylogia . Jana Pawla Il Meiczyzng i niewiastq stworzyl
ich, zawijerajagc w glownej mierze odpowiedz teologiczng na
Pytanie o ostateczny sens i przeznaczenie czlowieka — osoby
clelesnej — w relacji do drugiego czlowieka (w szczegdlnosci
osoby malzonka), odpowiada takze na dramatyczne pytanie
czlowieka o dzieje. Czlowiek zostaje w ,teologii ciala” ujety
W trzech perspektywach: w perspektywie , poczatku” — nad-
Przyrodzomej inicjacji dzieki stworzeniu osobowego sensu
ciala (,,Chrystus odwotuje si¢ do ’poczqtku’ ”’); w perspektywie
Anmagania sie ,w sercu swoim” z pakusami ,troistej pozadli-
wosci” (,,Chrystus odwoluje si¢ do ’serca’”’) oraz w perspekty-
Wie zmartwychwstania, bedgcej wizja celu i ,konca’: nadprzy-
:'Odzonego zycia czlowieka (,,Chrystus odwoluje si¢ do zmar-
Wychwstania”). Zarysowana tak koncepcja czlowieka, posia-
réxf;- SWoj istotny wymiar antropologiczny i etyczny, obejmuje
rycznlez wymiar filozofii i teologii dziejow. ,,Czlowiek histo-
YCZny korzeniami tkwi niejako w swojej objawionej, teolo-
gicznej prehistorii".l

_——

VJan Paw

tus odwoluje ss'el II, Meiczyznq i niewiastq stworzyt ich, t. 1: Chrys-

¢ do ,poczqtku”, Lublin 1881 s, 28.
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1. ANTROPOLOGICZNE UWARUNKOWANIA ONTYKI DZIEJOW

Hermeneutyka sensu ciala czlowieka jest u Jana Pawla II
zakorzeniona w dziejach zbawienia. Biblia, bedaca poza wszyst-
kim ,Swieta ksiega dziejow”, ktora zawiera objawiony opis
historii wszechswiata od ,,poczatku” do ,.konca’”, opiera sie na
fakcie zbawczej obecnosci Boga w Swiecie historycznym i od-
nosi sie do senséw zrozumianych za posrednictwem wiary. , Hi-
storycyzm Biblii wskazuje na protohistoryczng zasade — ar-
chetyp — zarazem transcendujacy historie fakt. Hermeneutycz-
na interpretacja dziejow czlowieka w Swietle biblijnej historii
Swietej (...opiera sie) na przeslankach prawdy o ksztaltowaniu
dziejow czlowieka przez Boga ,,od wewnatrz”, poprzez dialog
osobowy, czyli o madawaniu sensowmnosci i wartosci — celo-
wosci — historii ludzkiej od strony samego podmiotu dziejow’’.2

Aspekt historiozoficzny jest niezbedny do pelnego zrozumie-
nia calosci bytu czlowieka. Zasadniczy cel filozoficzny teologii
ciala Jana Pawla II jest celem antropologicznym. Fi-
lozof dokonujacy rekonstrukeji wizji czlowieka zawartej w na-
uczaniu Jana Pawtla II, dazy do odtworzenia ,filozoficznej an-
tropologii adekwatnej”, czyli takiej filozofii czlowieka, ktora
wyjasnialaby byt ludzki nie redukujgc go do jednego lub kil-
ku elementéw, lecz ktora bylaby wizjq pelng oraz swiadomg
pozafilozoficznych, nadprzyrodzonych wymiaréw czlowieka. Fi-
lozof czerpie z tych wymiaréw inspiracje i poczucie glebi an-
tropologicznej teorii dziejow.

Perspektywa wyznaczona takim celem antropologicznym teo-
logii ciala nie jest wiec ahistoryczna. Wskazuje na to zaréwno
I czesé trylogii Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich — w ktoérej
wizja czlowieka osadzona zostala na stabilizujgcej historie teo-
logii ,,poczatku’; II czest¢ dziela — gdzie teologia dziejow od-
najduje swoj punkt odniesienia we wnetrzu bytowym czlowie-
ka, w jego ,sercu”; jak i III czes¢, gdzie zmartwychwstanie
wyznacza ostateczny punkt odmniesienia dziejow czlowieka.
Jan Pawel II wskazuje ,,na spdjnosc teologicznego obrazu czlo-
wieka w tych trzech wymiarach”.? Podstawe owej spojmnosci
stanowi, w tej interpretacji, cialo ludzkie, méwige zas doklad-
niej, sens ciala ukazujacy sie w réznych doswiadczeniach czlo-
wieka na przestrzeni jego dziejowego dramatu, ktéry ukierun-

tE. Wolicka, Biblijny archetyp czlowieka, w: Mezczyzng i nie-
wiastq stworzyl ich, t. 1 s. 173,

$Jan Pawel II, Chrystus odwoluje si¢ do zmartwychwstania.
Audiencja generalna z 16.12,1881 (,Osservatore Romano” nr 12, 1981).
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kowany jest na ,poczatek” i ,zmartwychwstanie”, Pisze Jan
Pawel II w Chrystus odwoluje sie do zmartwychwstania:,, Idac
W obu kijerunkach wskazanych przez slowo Chrystus, mozemy,
nawigzujgc do doswiadczenia ciala w wymiarze naszej doczes-
nej egzystencji, a wiec w wymiarze historycznym, dokona¢ nie-
jako teologicznej rekonstrukcji tego, czym moglo by¢ doswiad-
Czenie ciala na gruncie objawionego ,,poczatku” czlowieka —
Jak tez tego, czym bedzie ono w wymiarze ,S$wiata przyszle-
gon"

Podmiotem dziejéw jest cziowiek, osoba ludzka. Zasadni-
czy ksztalt dziejow w ich poszczegélnych etapach oraz dyna-
mizm decydujacy o biegu dziejéow zakotwiczone s w czlo-
wieku. Dzieje dziejg sie w osobie ludzkiej w sposéb po-
niekad podstawowy. Zasada owego dziania sie dziejow jest
W wymiarze jednostkowym osoby ludzkiej tozsama niejako
Z jej wymiarem moralnym. Czlowiek, ktéry utracil niewinnosé
npoczatku”, jest w kazdym momencie swoich jednostkowych
dziejow w polu wyboréw moralnych miedzy dobrem a zlem.

olno$é czynienia, dzieki ktérej czlowiek przekroczyl grani-
¢¢ grzechu, zapoczgtkowujac tym samym dzieje, ,dzieje grzesz-
nodci ludzkiej” (wedle stéw Jana Pawla II) — jest ciagle wol-
noscig wyboru miedzy dobrem a zlem. Tak oto znajdujemy sie
U antropologicznych podstaw dziejow.

_ Te ogélne sformulowania otwierajg zarazem — tak w aspek-
Cle antropologicznym jak i chrystologicznym — perspektywe
ha problematyke najbardziej podstawowej segmentacji dziejéw.

II. CHRYSTOLOGICZNA WYKEADNIA OSI DZIEJOW

Chrzescijanska koncepcja dziejéw rozpina rzeczywistoéé hi-
toryezng pomiedzy poczatkiem a koficem $wiata. W sensie
Scislym jednak, jak pokazuja to zwlaszeza analizy Rdz 2, 5—
25; 3, ktére Jan Pawet II przeprowadza w Chrystus odwoluje

0 ,poczqtku” — do grzechu pierworodnego istnieje okres
3g;ehlstorycmy". Réwniez ten wymiar, ktéry charakteryzuje
Yate Pawel IT w III czesci ,.teologii ciala” — Chrystus odwo-
5 j_;:f do zmartwychwstania — w oparciu zwlaszcza o Mt 22,
rvezny, Mt 12, 18—27 i Lk 20, 27—40, jest wymiarem ahisto-
Y r:kny?n" Pozaczasowym. ,Zmartwychwstanie wskazuje na
Zamknigcie wymiaru historii”, méwi Jan Pawel I1.5 Tak zary-
\

4 Tamze.
8 Chrysty

z 13, 01 le odwotuje si¢ do zmartwychwstania. Audiencja generalna

82 (,,Osservatore Romano” nr 1, 1982).
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sowane zostaja teologiczne ramy dziejow ludzkosci. Dziejow,
bedgcych w $cistym tego stowa znaczeniu teologicznymi ,,dzie-
jami grzechu”.

1. ,Poczatek” i granica grzechu

»Poczatek” stanowi rzeczywistos¢ bedaca — ]ak mowi Jan
Pawel II — ,teologiczng prehlstona czlowieka™.® Rzeczywxs-
tosé owa ,,zaczyna sie” faktem creatio, jej istote oddaje ,,opis
pierwotnej niewinnosci i szczesliwosci czlowieka” 7, momentem
granicznym tej rzeczywistosci jest grzech pierworodny, w per-
spektywie teologii ciala objawiajacy si¢ uczuciem wstydu® W
rzeczywistosci ,,poczatku” zostaje ukonstytuowany czlowiek
jako ,byt teologiczny” wraz z pelnym wymiarem okreslaja-
cych go w sposob istotny relacji: do Boga, do drugiego czlowie-
ka, do innych stworzen; uszcze$liwiajacych go takze ze wzgledu
na cialo — poprzez interpersonalng relacje mezczyzny do ko-
biety i kobiety do mezczyzny. ,,Poczatek” nie suponuje cza-
su, jest stanem aczasowym, ahistorycznym.

Dopiero pierwotny upadek czlowieka — grzech pierworod-
ny — jest zrodlem ,historycznego” etapu ludzkosci.
Grzech w aspekcie metafizycznym jest podstawa szerokiego
pasma bytowej przygodnosci czlowieka: przygodnosci moralnej,
poznawczej, emotywnej, przygodnosci fizycznej, a nade wszyst-
ko zwigzanej z wymiarem czasu w sposéb bezpoéredni — przy-
godnosci egzystencjalnej. Swoistym centrum przygodnosci bytu
ludzkiego jest przygodnosé moralna. Czlowiek oqud wWyszedl”
z rzeczywistosei ,,poczatku”, jakby oddala si¢ od niej w swej
postawie osobowej i wartosai moralnej czynéw. Czlowiek w
swym postepowaniu wzgledem siebie, drugich, w ostatecznosci
zas wzgledem Boga, odrzuca jakby owo ,,poslanie osobowe’ za-
dane mu aktem stworzenia i wymiarem teologicznym ,,poczat-
ku”, ktéry nosi w swej najglebszej strukturze. Dzieje czlowie-
ka- i ludzkosci niosa na sobie nieprzerwanie znamie podstawo-
wego konfliktu dobra i zla, ktbry jest w istocie historiozoficz-
nym echem sytuacji granicznej miedzy ,,poczatkiem” a epokg
grzechu, miedzy — jak to wyrazil Sw. Augustyn (De Civ.
Dei XIV, 28) — miloscia Boga a miloscia wlasng czlowieka.
., Tak wiec — pisze ks. F. Sawicki -— obok Krélestwa Bo-

¢ Chrystus odwoluje si¢ do ,poczqtku”, s. 65.
7 Tamze, s. 20.
8 Por. tamie, s. 46.
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Zego rozwija si¢ krélestwo zla, a poprzez cale dotychczasowe
dzieje toczy sie nieustannie walka obu tych poteg”.?

2. Srodek czasu jako wyraz chrystocen-
tryzmu dziejow

Istota dazenia czlowieka i ludzkosci w dziejach domaga sie
eschatologicznego punktu orientacyjnego. Dzieje, aby byly zro-
Zumiale w swych podstawowych ramach, muszg mie¢ punkt
odniesienia, z jednej strony wyjasniajacy przeszlosé, z drugiej
za§ okreslajacy kierunek przyszlosci czlowieka i ludzkosci w
tym swoistym dramacie czasu i przygodnosci ludzkiej, jaki sta-
nowig dzieje. ,,Swiat pozostaje swiatem, a bez $rodka historii
Nie istnieje ami poczgtek, ani koniec. (...) Bég objawia (czlowie-
kowi) sens swiata w jego historycznym srodowisku”.10

Srodkiem osi dziejéw jest Chrystus. Przyjs-
cie Jezusa Chrystusa na swiat, Jego dzialalnos¢ i $mieré na
l_u‘zyiu oprocz ogélnozbawczego wymiaru posiada wymiar dzie-
Jowo-egzystencjalny. Fakt przyjscia Chrystusa — Boga wcielo-
Nego — i jego uczestnictwo w dziejach nadalo im nowg war-
to§¢ historiozoficzng. W tym wlasnie okresie dzieje zostaly
Zwigzane z jednostkowym podmiotem ludzkim. Chrystus po-
Przez Wcielenie dokonal jakby sakralizacji roli jednostki oso-
bowej w dziejach $wiata. Wolna osoba wziela na swoje barki
odpowiedzialno$é za dzieje poprzez manifestacje mitosci do Bo-
82 wyrazanej w Swiecie ludzkiej historii.

. Przeciwstawienie si¢ zlozonemu zespolowi czynnikéw dzie-
Jowych, determinujacych zachowanie czlowieka w aspekcie hi-
storycznym — calej zlozonej strukturze przemocy dziejowej —
1 oddanie swej wolnosci prawdzie dziejéow (tak mozna by zde-
finiowaé¢ milod¢ w dziejach) stanowilo moment rewolucjonizu-
Jacy poglad na dzieje i uczestniczenie w nich. Chrystus — wcie-
‘0na Milo$¢ — ukazal ludziom na nowo sens ich osobowego
lsm}ienia na ziemi; przez to ukazal na nowo sens dziejow. Wcie-
€nie i Odkupienie, pozniej zas po 3 dniach Zmartwychwstanie,
staly si¢ i s3 po dzi$ dzien $wiadectwem wielldego wezwania
czlowieka do milosci. Milosé, ktéra przyniost ludziom Chrystus,
———

*F. Sawicki, Filozofia dziejéw, ttum. K. Gérski, Pelplin brw.
{wydanie pierwsze 1920) s. 221.

. VG. van der Leeuw, Fenomenologia religii, ttum. J. Proko-
Piuk, Warszawa 1978 s. 613. Tamze van der Leeuw cytuje P. Tilli-
¢ha, Religisse Verwirklichung, gdzie ten na s. 112 twierdzi, e
»Wszystkie historie s3 historiami zbawienia”.
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posiada znaczenie teologicznej i moralnej misji czlowieka w
dziejach. Jest silniejsza niz smier¢ i wynosi czlowieka wyso-
ko, az do Krélestwa Bozego, ktore wykracza poza dzieje. Jej
brak w sercu ludzkim, negacja badz zlekcewazenie, uderza —
poprzez zlo moralne — w Boga samego.

Dzieje czlowieka i ludzkosci staja sie od chwili objawienia
Milosci przez Chrystusa ukierunkowane. Ich teologicznym ce-
lem jest odtad swiat pelni, ,krélestwo niebieskie’’; kierunek
moralny wyznacza poszukiwanie utraconej milosci w sercu
czlowieka.

Wielki teolog chrzescijanski Hans Urs von Balthasar
w rozprawie Sens dziejow wedlug Biblii pisze o zejSciu Chrys-
tusa na ziemie: ,,znika odtad réznica pomiedzy osobowym cza-
sem konkretnego czlowieka (od narodzin do $mierci) a czasem
dziejow swiata. Jednostka jako czlonek Chrystusa w Kosciele
uczestniczy w losie i tre§ci calego czasu okreslonego przez
Wecielenie, Smieré oraz Zmartwychwstanie Chrystusa. Uczest-
niczy wiec w czasie nie bedacym juz czasem kosmicznym. (...)
Odtad to wlasnie los czlowieka ksztaltuje czas.” 11

Od faktu Wcielenia i nastepujacych potem Zdarzen roztacza
sie¢ odmienna niz dotad perspektywa swiata, czlowieka i ludz-
kosci. Materia dziejow zostaje nasycona sensem baski. ,,\ W srod-
ku historii Bég odslania sens §wiata jako zbawienie”.12 Przyjs-
cie Chrystusa miedzy ludzi, uciele$nienie Boga stanowi jakby
przywolanie ,,poczatku”, zywe przypomnienie tej rzeczywistos-
ci, w ktorej czlowiek znajdowal sie w prostej relacji do Boga.
. Prehistoryczny poczatek’” wraca migdzy ludzi — w postaci
Syna Bozego — ustanawiajac nowg rzeczywisto§é dziejows.
Chrystus objawia sie w ciele i w wymiarze dziejéw — w cza-
sie. Na Krzyzu objawia sie¢ w pelni wartos¢ Jego ciala — ciala
ludzkiego! , Srodek” dziejéw obejmuje wymierng wielko§¢ —
trwa 33 lata. To wspdlistnienie ze sobg Swiata ludzkiego i stwo-
rzen oraz rzeczywistosci transcendentnej, ktérej uosobieniem
jest Chrystus, stanowi ,,nowy poczatek” dziejacy sie w §wiecie
egzystencji ludzkiej i w wymiarze historycznym. Smieré Zba-
wiciela na krzyzu — fakt zbawienia i odkupienia — jest fak-
tem ustanawiajacym kierunek, ku ktéremu biegna dzieje. Dzie-
je posiadaja poczgtek i koniec; ich kres, sens i warto§é
okresla srodek,w ktorym znajduje sie Chrystus. Wytycza
On o$ dziejowg i stanowi centrum tej caloSci eschatycznej, ja-

1 H, U, von Balthasar, Sens dziejow wedlug Biblii, ,Znak”

1875 nr 11—12 (257—258) s. 1473.
12 Tamze, s. 1472.
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ka s3 dzieje. ,Dzieje biegna dotad i odtad” napisat Hegel;
von Balthasar zas powiedzial: ,,Z Chrystusem zaczal sie juz
czas ostateczny, jakas juz transcendentna Coda dziejow swia-
ta”.13 Rozpoczela sie ,,pelnia czasu” (Ga 4, 4).

Jednak sens ustanowiony przez narodziny, Zycie i $mier¢
Jezusa Chrystusa nie polega tylko na okre§leniu kierunku dzie-
Jow. Dzieje sg zadaniem — oto gleboko historiozo-
ficzny sens chrze$cijanstwa. Jednostka ludzka poprzez Chrys-
tusa odezytuje sens dziejéw i swoja za nie odpowiedzialnoseé.
Kazida osoba ludzka przez zbawcza misje Chrystusa uczest-
niczy w dziejach, nie akcydentalnie i czastkowo, lecz pierwszo-
rzednie i centralnie. Poprzez nawigzanie do ,poczatku” i do
»nowego poczatku’”, ktérego uosobieniem jest Chrystus, czlo-
wiek tworzy i objawia dzieje w tych wartosciach, ktére w spo-
sob pelny stanowily o jego czlowieczenstwie w pierwotnej te-
ologicznej rzeczywistosci. Dzieje wypelniaja si¢ przez realizacje
wartosci osobowych. Chrzescijanstwo rozumiane Scisle i eschato-
logicznie jest zadaniem ludzkosci, spoleczenstwa oséb ludzkich.

Stad to wilasnie ,chrzescijainstwo moze spoglada¢ wstecz
i dzieli¢ historie; jemu zawdzieczamy historie swiata oraz kul-
tur z cyklicznymi prawami i okresami”, méwi von Balthasar.1¢
Tak jednostkowe i powszechne, poszczegélne i calosciowe staje
si¢ jednym i tym samym w odniesieniu do sensu, ktory jawi
sie w perspektywie chrystologicznej osi dziejéw. Na tym za-
sadza si¢ ,,nowo$¢ sensu dziejow, jaki otwarlo Wecielenie 13

3. . Koniec” jako wypelnienie Obietnicy

Poczgtek dziejow implikuje ich koniec.'®* ,Koniec” w zna-
czeniu eschatologicznym rysuje sie jako wypelnienie tego, co

% Tamze, s. 1473.

" Tamze, s. 1472.

5B, Cywinski — odpowiedZ na ankiete Czy dzieje majq sens?
»Znak” 1975 nr 11—12 (257—258) s. 1466. Wyjatkowosé chrzescijanskiej
wizjl dziej6w akcentuje doéé¢ odlegly od tej koncepcji Hans-Georg G a-
damer. Warto przytoczyé nastepujacy fragment: ,Doplero chrzes-
cijanstwo pozwolilo rozpoznaé istotny rys cziowieczenstwa w niepowta-
fzalnogel ludzkich los6w. Calo$é spraw ludzkich, ‘ziemski kosmos’ tra-
Cl odtad znaczenie; wainy jest jedynie pozaziemski B6g. Odkupienie
nadaje nowy sens ludzkim dziejom. Staja sie one teraz nieprzerwanym
tahicuchem decyzji: za lub przeciw Bogu. Czlowiek zostaje wlgczony
W dzieje zbawienia, wyznaczone przez jednorazowe odkupienie. Kazdy
moment tych dziejéw zyskuje znaczenie absolutne.” Problem dziejéw
W nowszej filozofii niemieckiej ttum. K. Michalski, ,,Znak” 1875 nr 11—
12 (257—258) s. 1416.

18 Zdanie to odnosi sie do poczatku resp. konca $wiata w wymiarze
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zostalo ,,zapoczatkowane”, a tym samym ,na poczatku” dane
czlowiekowi w jego osobowym i teologicznym uposazeniu. Pi-
sze Jan Pawel II o tej rzeczywistosci wypekienia: ,,’Krélestwo
niebieskie’ jest z pewnoscig ostatecznym spehieniem dazen
wszystkich ludzi, (...) jest pelnig dobra, jakiego pragnie serce
czlowiecze poza granicami wszystkiego, co moze staé¢ sie jego
udzialem w zyciu doczesnym, jest ostateczng pelnia obdarowa-
nia czlowieka ze strony samego Boga”.m Odkgd bowiem czlo-
wiek ujmowal fakt poczatku dziejow jako przedmiot swej my-
$li, odtad tez odnosil sie w sposéb filozoficzny, teologiczny czy
tylko mitologiczny do konca dziejéw. Kres istnienia historycz-
nego czlowieka byl zawsze naturalnym korelatem poczatku
dziejow w intelektualnych interpretacjach losu ludzkosci (,,co
sie zaczelo, musi sie skonczyé”). Z kolei korelatem nadprzy-
rodzonym rzeczywistosci dziejowej byla w roznorakich wizjach
losu ludzkosci rzeczywistosé transcendujgca czas i oznaczajaca
wyzwolenie czlowieka.

Kres dzie jow dokona sie w czasie. Apokalipsa §w. Ja-
na oraz Ewangelie (zwlaszcza Mt 24, £k 21 i Mk 13) zawierajg
wiele wypowiedzi wskazujacych na czas ostateczny dziejow.18
»Na konicu czasu”, jak méwi Pismo, przyjdzie ponownie Chrys-
tus. Wskrzeszenie zmarlych, sad ostateczny i wypelnienie losu
Swiata to fakty zwigzame z Jego powtérnym przyjsciem —
i nalezgce juz do teologicznej rzeczywistosci ,konca”. (Ana-
liza i interpretacja tych wydarzen danych w postaci prawd
objawionych wykraczaja poza mozliwosci filozoféow starajacych
sie przy pomocy wiedzy teologicznej ustali¢é pewne podstawo-
we relacje w dziejach).

Osiagniecie Krolestwa Bozego, owego ,nieba nowego i zie-
mi nowej” (Ap 21, 1) jest faktem o konotacji czysto teologicz-
nej. Cel ostateczny dziejow, czyli ,koniec”, porzadek zmar-

historycznym, czasowym. Inny charakter — jak to juz okreslilismy wy-
zej — posiada ,poczatek”, do ktérego odwoluje sie Chrystus; pierwszo-
rzednym momentem réznicujagcym ten pierwotny stan teologiczno-antro-
pologiczny czlowieka jest jego aczasowosé, ahistoryczno$é. Jest sprawg
godna osobnych studiéw analiza eschatologicznego korelatu ,poczat-
ku”, a mianowicie ,konca” w wymiarze teologicznym i jego charakte-
rystyka ze wzgledu na analogie ,poczatku”.

17 Chrystus odwotuje sie do zmartwychwstania. Audiencja generalna
z 31. 03. 1982 (,,Osservatore Romano” nr 3, 1982).

1B Gdyby 6w czas nie zostal skrécony, nikt by nie ocalal. Lccez
z powodu wybranych 6w czas zostanie skrécony” (Mt 24, 22); ..Czu-
wajcie wiec i médlcie sie w kaidym czasie, abyscie mogli unikngé
tego wszystkiego” (Ek 21, 36); ,nie wiecie, kiedy ten czas nadejdz.e”
(Mk 13, 33) i in.
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twychwstania, do ktérego odwoluje sie Chrystus, nie wchodzi
W zwigzek przyczynowo-skutkowy ani ontyczny z kresem dzie-
jé6w, tak jak ,,poczatek” nie zazebia sie przyczynowo czy meta-
fizycznie (genetycznie) z zyciem doczesnym czlowieka.l®. W
tym sensie ,koniec” wymyka sie cigglosci pojmowalnego sen-
su dziejow.20

Korzystajgc tu jednak z analogii ,,poczatku”, nalezy — jak
sie wydaje — zwrocié sie do wnetrza czlowieka, do teologicz-
nego ,echa” ,poczatku”, ktére lgczac osobe ludzka — kazda
osobe — z laskg pierwotna, skierowuje te osobe dzigki Chrys-
tusowi ku wartosci i celowi , konca”. ,Czuwajcie wiec, bo nie
wiecie, w ktérym dniu Pan wasz przyjdzie” (Mt 24, 42). Wez-
wanie to odnosi sie do kazdego czlowieka i ukazuje najgiebszy
sens dziejow w wizji chrzescijanskiej. Dotyczac ,serca” —
albowiemn to ono jest wladza ,,czuwania”, wiary, moralnosci i
racjonalnos$ci osoby ludzkiej — kazdego czlowieka ,historycz-
nego”, odnosi go do celu ostatecznego. Laczy porzadek dziejow
z porzadkiem ,konca”. Dramat napiecia pomiedzy egzystencja
a ,eschatonem” jest wwykladnig chrzescijanskiego sensu dzie-
Jow; jego istoty i sprawdzianem zarazem jest wolno$é¢ jednostki
ludzkiej wobec prawdy.

III. SENS DZIEJOW W PERSPEKTYWIE ,POCZATKU”
I ,KONCA"”

Eschatologiczna symetria dziejow wyznaczona przez
ndobra mowine”, ktéra przyniést na sSwiat i za$wiadczyl na
krzysu Jezus Chrystus, pozwala mowié o analogii ,,poczatku” i
wkonca”. Chrystus odwoluje sie do ,poczatku”, odwoluje sie
rowniez do zmartwychwstania, ktore stanowi wypelnienie Kro-
lestwa Bozego. Méwige o Krolestwie Bozym, Chrystus ,wy-
Powiada sie poniekad w kontrascie do tego ,poczgtku’, do kto-
Fego sam przed chwilg si¢ odwolal”, stwierdza Jan Pawel II
ha kanwie analizy Mt 19, 11—12.21 ,,Poczatek” jest zwiazany —

chociaz z pewno$cig nie tozsamy — teologicznie z ,koncem”,
\
" ,Nie przedstawia sie on jako owoc dziejow” — méwi o celu dzie-

36‘: ks. Franciszek Sawicki (dz. cyt., s. 201).

Moiqa jednakowoz méwié o rodzaju zwigzku catosci dziejow z rze-
CZ);:vstoécla teologiczngy ,konca”. Powrdcimy do tego ponizej.

Chrystus odwotuje sie do zmartwychwstania. Audiencja generaina
Z 31. 03. 1982 (,,Osservatore Romano” nr 3, 1982).
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w ktorym nastapi ,ciala zmartwychwstanie” i dokona sie
,,eschatologiczna komunia (communio) czlowieka z Bogiem”.2?

Pomiedzy owymi biegunami wyznaczajacymi rzeczy-
wisto§é teologiczna, a zarazem ramy podstawowego podzialu
dziejow, pomiedzy owymi biegunami transcendujacymi czas
i dzieje, istniejg etapy Zycia ,historycznego” czlowieka. Pocza-
tek i kaniec (juz bez cudzyslowow sygnalizujacych ich aczaso-
wa nature) dziejow maja charakter czasowy, wiaza sie z przy-
godnoscig bytu ludzkiego; ich osnowe stanowi konflikt miedzy
dobrem i zlem jednostkowym oraz spolecznym. Poczatek dzie-
jow a takze ich koniec zwigzane s3 w sposob szczegélny z grze-
chem czlowieka. Grzech pierworodny jest progiem, ktory czto-
wiek przekroczyl burzac harmonie ,,poczatku” (bedaca w glow-
nej mierze harmonia osobowsg) i wchodzae w $wiat ,historycz-
ny”; apokaliptyczne wizje konca $wiata czyli kresu dziejéw sg
wyrazem rzeczywisto$ci, bedgcej swoistym ,,owocem” grzechu
i panowaniem zla.

Jednak pomiedzy owymi biegunami i porzgdkami rzeczy-
wistosci nie istnieje hiatus. Jak moéwi Jan Pawel II: ,slowa
Chrystusa odwolujgce sie do ,poczatku’ pozwalajg nam szukaé
w czlowieku zasadniczej cigglosci i sp6jni miedzy tymi dwoma
réznymi stanami czy tez wymiarami ludzkiego bytowania’.?
Rzeczywistos$é ,,poczatku’ jest obecna w czlowieku — a po-
przez jednostke ludzkg w dziejach — w kaidym momencie
jego bycia doczesnego, stanowi ,jakby zagubiony horyzont
ludzkiego bytowania w historii”. Stanowi jakby jego Urzeit.
»Poczatek” bowiem zostal czlowiekowi zadany, zostal za-
dany jego Swiadomosci i wolnosci. Czlowiek lamige pierwsze
przymierze z Bogiem i dokonujac swoistej samoalienacji teolo-
gicznej, nie unicestwil podstawowego faktu tej rzeczywistosci,
jaka byl dla niego , poczatek”, a mianowicie faktu Daru i wy-
nikajacego stad sprawczo statusu teologicznego czlowieka be-
dacego ,,obrazem i podobienstwem’ Boga. Czlowiek — chce
czy nie chce — niesie ze soba przez dzieje 6w wymiar teolo-
gicznego ,poczatku”. Jest 6w wymiar dla niego szansg dang
w dziejach.

Najwazniejsze momenty, ktére ,,poczatek™ ustanawia w czlo-
wieku ,historycznym”, wiazg sie z plaszczyzng zycia osobowe-
go. ,Poczatek” odsyla cziowieka ze sfery grzechu do sfery
pierwotnej niewinmosci; otwiera i utrzymuje w czlowieku per-

2 Tamie, Audiencja generalna z 16. 12. 1981 (,,Osservatore Romano”
nr 12, 1981).

8 Chrystus odwoluje sie do ,,poczqtku”, s. 26.
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spektywe ,,odkupienia ciala” (Rz 8, 23).# Czlowiek istniejacy
w dziejach winien nawigzywaé¢ do tych momentéw, ktore sz
W nim znakiem i $ladem ,,poczatku’”. Sa one dla niego zara-
Zem drogowskazem w dziejach. Inaczej méwigc: pelne zrozu-
Mmienie swojego osobowego charakteru i akceptacja plynacych
stad powinnosci daje czlowiekowi nieco swiatla w mroku dzie-
Jéw. Nie jest tak, ze przedstawiajg sie one jako calkowicie nie-
Zrozumiala, zaré6wno co do przeszlosci, jak i przyszlosci, magma
zdarzen (Popper). Nie jest jednak rowniez tak, ze czlowiek
Istnieje w dziejach jako calkowicie zdeterminowany przedmiot
Mniej lub bardziej anonimowych sit spolecznych i przyrodni-
czych, i jedynie ten fakt stoi przed jego intelektem do odkry-
cla (stoicy, Spinoza, marksizm i behawioryzm).

~ Sens dziejéw istnieje i jest dla czlowieka szansy. Sens 6w
Istnieje od poczatku dziejéw, odkad czlowiek w $wiadomosci
Swego grzechu i upadku odkryl w sohie miejsce na milosé, be-
djca echem Milosci Stworczej. Sens ten jawi sie zawsze jako
Szansa i jako nadzieja. Jak pisze Jan Pawel II w Chrystus
odwotuje sie do zmartwychwstania: nNadzieja ta zostala za-
Szczepiona w sercu czlowieka poniekad zaraz po pierwszym
8rzechu”. Milo$é, ktéra moze zwyciezy¢ grzech, zlo i $mierc
W czlowieku objawit wszystkim ludziom Chrystus. On réw-
mez wskazal na milo$§é, ktorej siedliskiem jest ,serce” ludzkie,
jako na szanse ladu w dziejach; tadu, ktory wspélzalezy od kaz-
dego czlowieka i jego czynéw moralnych, a kieruje nasza na-
‘_izieje ku przyszlemu swiatu zmartwychwstania. Chrystus ob-
JAwil szanse milosci. Szansa owa zostala ustanowiona ,,przed”
d_zw]ami oraz kaze spogladaé z nadziejg, na to, co bedzie ,,po”
Nch. Méwi Van der Leeuw: ,Wprawdzie ’historia’ to zy-
Wiol, od ktérego (czlowiek) nie moze si¢ uwolnié, ale ma ona
SWOj poczgtek. Istnialo co$§ ’przed’ poczatkiem i cos istnieé
deZie 'po' koncu”.28

IV. TEOLOGICZNA JEDNOSC ,POCZATKU”
I ZMARTWYCHWSTANIA

,W_'historii zbawienia ,,poczatek’ miesci sie w , koncu”, a ,,ko-
Niec W ,,poczatku”. Nie jest to oczywiscie proste zawieranie
ani tozsamosé¢ stanéw, wartoéei i relacji. ,,Krélestwo niebieskie”

u POT. J : -, »”
25 99 an Pawetl II, Chrystus odwoluje sie do ,poczqtku”, s.

* Fenomenclogia religii, s. 610.
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nie jest powtdrzeniem ,poczatku”, lecz raczej jego wypelnie-
niem. Pelnia daru osobowego, ,,na poczgtku” odnoszgca sie do
dwojga pierwszych ludzi i Boga, ,na koncu” jawi si¢ jako
doskonala milos¢ laczaca wspolnote ludzks (,,wspolnote swie-
tych”) ze Stworcy. ,Swietych obcowanie”, bedace, jak pisze
Jan Pawel II, ,pelnig intersubiektywnej komunii os6b”, wigze
sie z wypelnieniem wszelkich potencjalnosci poznawczych,
moralnych i innych, jakie istnieja w strukturze osoby ludzkiej
i nie dopuszcza sie mozliwosci wykorzystania wolnosci w celu
grzechu, jak to mialo miejsce ,,na poczatku”. Doskonala in-
tegralnos¢ duchowo-cielesna, uduchowienie wymiaru cielesne-
go osOb oraz ich trwale zjednoczenie z Bogiem w rzeczywis-
tosci ,,po"” zmartwychwstaniu stanowi¢ beda fundament on-
tyczny kazdej osoby. Pelnia czlowieka i wspdlnoty, ostatecz-
ne wartosci oraz cechy bycia osobowego czlowieka — te, kto-
rych pelna realizacja dokona sie w Krolestwie Bozym — zo-
staly zadane czlowiekowi w sytuacji ,,poczatku”. Czlowiek
idzie z tym ,,szyfrem nadprzyrodzonym” wpisanym w cialo —
w byciu cielesnym mezczyzna i kobieta — poprzez dzieje. Cel
dziejow zrealizowany w Krolestwie Bozym, ,przybytku Boga
z ludzmi” (Ap 21, 3), w wymiarze osobowym jest wiec po-
wrotem do ,poczgtku”. Powrotem zaposredniczonym
przez dzieje czlowieka i ludzkosci, w ktérych ,serce” czlowieka
jest siedliskiem walki dobra ze zlem, prawdy z falszem, daru
z pozadliwoscig. Jak celnie wyrazit to Urs von Balthasar: ,,Dro-
ga w strone Konca jest niczym innym jak odzyskiwaniem utra-
conego Poczatku"”.2¢

Dzianie sie dziejéw swiata posiada podstawowy komponent
uczestnictwa osobowego jednostki tak w dziejach, jak i uczest-
nictwa jednostki w ,koncu”. Chrystus przeciez przymidést na
swiat nie tylko obietnice , krolestwa przyszlosci”, w ktérym mi-
los¢ wypei zycie ludzkie i zwigze je trwale z Bogiem. ,,Chrys-
tus rownoczeénie glosil to krdlestwo w jego doczesnym urze-
czywistnieniu i zapowiadal je w jego eschatologicznym wypel-
nieniu. Doczesne urzeczywistnienie krolestwa Bozego jest row-
noczesnie jego zapoczatkowaniem i przygotowaniem do ostatecz-
nego wypelnienia”, méwi Jan Pawel II w III czesci ,,teologii
ciala”.?” Owo zapoczatkowanie ,konca” dokonalo
sie w realnych dziejach przez krzyz Chrystusa — i trwa. Dzieje
sie. Jak pisze Ferdinand Krenzer: ,Niebo juz sie rozpo-

2 Sens dziejow wedlug Biblii, s. 1468.
21 Chrystus odwoluje sie do zmartwychwstania. Audiencja general-
na z 21. 04. 1982 (,,Osservatore Romano” nr 4, 1982).
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czelo. (...) To, co decydujace, juz sie zatem dokonalo. Niebo,
?ycie z Bogiem, juz sie rozpoczelo, jedynie my nie potrafimy
Jeszcze ujaé tej rzeczywistosci ani w pelni nig zyé. Musimy
Jeszcze do niej dojrze¢ i wykazac¢ sie gotowoscig: wszystko
Pozostaje otwarte az do naszej $mierci”.28 Tak kazdy z nas jest
odpowiedzialny za dzieje. Jednostkowe lgczy sie z powszech-
nym; dzieje i ich ,czasujacy” kres z ,koncem”, ktéry trans-
cenduje czas. Ewangeliczne: ,lecz kto wytrwa do konca, ten
bedzie zbawiony” (Mt 24, 12) nalezy odczytywaé w odniesie-
niu do kazdej osoby ludzkiej w dziejach. Kazda osoba ludzka
lest istotnym zwornikiem dziejow, przez ktéory Bég objawia
sens swiata i doczesnosci czlowieka.

Fundamental Periodization of History and Its Frames
(Philosophical and Theological Interpretation in Support
on "Theology of Body’ of John Paul II)

Summary

The article is attempt of reconstruction of John Paul II con-
Ception of general division of History on ground his work: Meziczyzng
t niewiastq stworzyl ich. Philosophy of history has the base in this
context in the theology of Salvation and in interpretation of Bible.

The first part of the article applies to anthropological factories of
History. The second part tells about main states of History. The third
and fourth parts of the one apply to sense of History and to theolo-
Eical connections between the "Beginning” and the "End” of History.

A man js subject of History. Character and development of Hi-
Story depends on realization of human nature in the plains of society,
Culture and morality. Metaphysical and theological dimensions of
human being play the role of the ultimate factories in History.

The beginning of History is preceded by theological ,Beginning” of
Mman, resp. human kindness. It is a timeless state of creation of man
and of giveness him person value (Gen 2, 5—25). In the state man has
Teceived from God the sanse and the aim of his life as a task. Hi-
Story as a time is connected with the first-born sin of man. Meta-
thi(‘ally speaking, History means history of sin. Principle of History
s the conflict between sin and love.

‘\

™ Smieré — i co dalej? tlum, P. Waszczenko, ,,W drodze” 1883 nr
11 (123) 5, 100—101.



128 WOJCIECH CHUDY ‘[ 14]

Jesus Christ has announced Love as the commandment and the aim
of History. He established ,New Beginning” in History and gave —
through the Incarnation and the Redemption — the sense for man and
History. He showed at theological "End” of History.

The "End” of History means resurrection-state, which has been
announcied in Christ learning (Mt 22, 24—30). Resurrection is ti-
meless state of human life again but it will be preceded by term of
History having temporary character. Every man ought to participate in
History in attitude on the aim of Resurrection in future. In this
consists individually sense of History and universally filling up of
historical cycle.

Whole of History takes effect throught specific return to the
”Beginning”, which will take place in the phase of Resurrection. Then
will realize each of values of human person, which has been given at
the "Beginning” and announced by Jesus Christ at the Middle of Hi-
story. Those are theological frames of the main periods of History.

W. Chudy



