Ks. Ireneusz Stolarczyk

W drodze ku przyszlo$ci — integralny
czy odczlowieczony rozwoj?”

W kontekscie rozbudowanej troski papiestwa o budowanie dobrego
spoteczenstwa otwieramy kolejng encyklike spoteczng Caritas in ve-
ritate, w ktorej papiez Benedykt X VI trafia w sedno probleméw dzi-
siejszego $wiata. Papiez wykazuje, ze ludzkos¢ zafascynowana moz-
liwosciami niemal nieograniczonego rozwoju, zagubita pewne fun-
damentalne warto$ci. W tym sensie taki rozwdj, ktory nie stuzy czlo-
wiekowi, trudno nazwaé postgpem. Nie zlikwidowal on bowiem ist-
niejacych nieréwnosci, a co gorsza — doprowadzit do eskalacji pro-
bleméw w globalnej skali. Elementarny btad wspotczesnej ekonomii
polega na tym, ze przestano ja pojmowac jako jedna z nauk spotecz-
nych, majacych na celu tworzenie dobra wspodlnego. Ekonomie za-
czeto uwazaé za autonomiczng wobec wartosci maszynke do pomna-
zania zysku. Zapomniano o uniwersalnych cnotach, takich jak uczci-
wos¢, oszczednosé czy odpowiedzialnosé. Papiez zwraca uwagg, ze
za dziatania wspolczesnego miedzynarodowego kapitatu tak napraw-
de nikt juz nie ponosi odpowiedzialnosci: ani akcjonariusze, gdyz ich
udziaty sg rozproszone, ani kadra menedzerska, bo jest zainteresowana
jedynie wzrastajacymi wskaznikami makroekonomicznymi. W efek-
cie podejmowane sg dziatania nakierowane na szybki zysk, a zgubne
w dhuzszej perspektywie. Benedykt X VI przypomina, ze najwazniej-
szym kryterium postepu gospodarczego jest dobro cztowieka i jego
integralny rozwoj. Zapomnienie o tej fundamentalnej tezie rodzi ,,btad
antropologiczny”, ktory negatywnie odbija si¢ na wszystkich. Dlate-
go wlasnie papieska diagnoza integralny rozwdj cztowieka traktuje
jako warto$¢ nadrzedna wszelkiego postepu, a globalizacje postrzega
jako szansg, zauwazajac przy tym liczne jej deformacje i koniecznosé
otwarcia tego procesu na wartosci. Benedykt X VI apeluje o odnowe

Publikowany tekst jest opracowanym zapisem wyktadu wygtoszonego podczas XXIII Byd-
goskich Dni Spotecznych — pod hastem ,,Kwestia antropologiczna nowa kwestia spoteczna”.
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ekonomii oraz postuluje, by wasko rozumiang logike rynku zastgpi¢
logika daru i globalnej solidarno$ci.

Niniejsze przedtozenie, w swojej pierwszej czesci, jest proba od-
powiedzi na pytanie: ,,Jaka jest — w konteks$cie nauki spotecznej Ko-
$ciota — integralna prawda o cztowieku?”. Ta czgs¢ opracowania po-
zwala nakresli¢ panoram¢ wskazan papieskich znamionujacych ich
zatroskanie o poszanowanie prawdy o cztowieku. W drugiej czesci
opracowanie — na podstawie encykliki Caritas in veritate — formutuje
refleksje nad budowaniem integralnego rozwoju w kontekscie praw-
dy o cztowieku ukazanej w pierwszej czgsci niniejszego przedtozenia,
odpowiadajac na pytanie: ,,Jak prawda o cztowieku stymuluje wysit-
ki zmierzajace do realizacji integralnego rozwoju?”. Ta konstrukcja
wynika z przyjecia tezy, w mysl ktorej ksztalt zycia spotecznego jest
ostatecznie pochodng koncepcji czlowieka, a wigc — mowiac innymi
stowy —jaka si¢ ma koncepcj¢ cztowieka, taka si¢ ma koncepcje zycia
spolecznego ijego integralnego rozwoju. Ostatnia czg$¢ opracowania
prowadzi do refieksji nad konkretnymi wnioskami i korektami rozwo-
jusugerowanymi przez Autora encykliki Caritas in veritate i jest pro-
ba odpowiedzi na pytanie: ,,Jakie sg — zdaniem Ojca Swigtego Bene-
dykta XVI — zagrozenia i szanse w procesie integralnego rozwoju?”.

Nauka spoleczna KoSciola o integralnej prawdzie o czlowieku

Jaka jest prawda o czltowieku, prawda odczytana z objawienia?
Jest to prawda podkreslajgca ostateczne powotanie czlowieka, stwo-
rzonego na obraz Bozy, odkupionego przez Chrystusa i wezwanego
do zjednoczenia z Bogiem. Nie ogranicza si¢ ona zatem do wymiaru
materialnego i instynktowego, ale siega dalej — do rzeczywistosci we-
wnetrznej i duchowej, w ktorej dokonuje si¢ osobowe zjednoczenie
z Bogiem. Takie ujecie pozwala, z jednej strony, doceni¢ §wiat mate-
rii, w ktorym czlowiek tkwi i wzrasta, z drugiej — uwzglednia bogaty
$wiat ducha, ktéremu $wiat materii jest podporzadkowany.

Integralna koncepcja czlowieka nawigzuje do klasycznej defini-
cji Boecjusza, gltoszacej, ze persona est rationalis naturae individua
substantia. Dociekania filozofow, prébujacych ujaé bogactwo czto-
wieka w sposob wyczerpujacy i thumaczacy jego ztozono$¢, pozwo-
lity mowic o osobie ludzkiej jako o realnej calosci, ztozonej z ciata
i duszy. Tak wigc, osoba ludzka, posiadajac dwie podstawowe war-
stwy bytu — cielesno-witalng i duchowo-intelektualna, jest cielesng
i duchowa catoscia.
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Oznacza to, ze osoba ludzka, zwigzana przez potrzeby swojego
ciata ze $wiatem wegetatywnym, przekracza sfer¢ somatyczng, od-
chodzac od instynktow i odruchow w kierunku dziatan swiadomych
i dobrowolnych. Jako jedyne stworzenie jest w stanie u§wiadomic so-
bie swoj cel. W duchowej naturze cztowieka zawiera si¢ rozum i wol-
na wola. Dzigki rozumowi osoba ludzka moze pozna¢ prawde, az do
Prawdy Najwyzszej wiacznie; dzicki wolnej woli moze wybra¢ do-
bro, az do Dobra Najwyzszego wiacznie. Osoba ludzka, jako byt sa-
moistny, jest zdolna do okreslenia wtasnych dziatan. Jest to mozliwe
dzigki jej duchowym wlasciwosciom — przy pomocy rozumu i wol-
nej woli. W ten sposob dokonuje si¢ samourzeczywistnianie — rozwoj.

Rozwoj osoby ludzkiej zaktada dynamiczny charakter natury ludz-
kiej. W ludzkiej naturze zawarte sg cele, ktore cztowiek jest w sta-
nie rozezna¢ i zrealizowac. Jednymi z nich sa cele najblizsze, inne —
to cele zyciowe. Zycie realizowane zgodnie z naturg przynosi czto-
wiekowi szcze$cie. Jest ono zwigzane z realizacjg celow wpisanych
w ludzka nature. Jest to proces rozwoju. Proces ten znajduje swoje
wypehienie w zjednoczeniu z Bogiem. Zrealizowanie tego celu 1a-
czy si¢ z faktem, iz oprocz natury cztowiek otrzymuje rowniez taske,
ktora go uzdalnia do zycia w Bogu.

Czlowiek odznacza si¢ wyjatkowa warto$ciag. Z uwagi na t¢ wyjat-
kowos$¢ mowimy o godnos$ci ludzkiej. Odczucia wyjatkowej godnosci
cztowieka znajduja swoj wyraz w takich stwierdzeniach o czlowie-
ku, jak: najdoskonalszy w calej naturze, szczyt hierarchii wszystkich
bytow ziemskich, korona w dziele Bozego stworzenia'. Mozna zadac
pytanie, skad wynika ta szczegolna godnos¢ cztowieka. W literaturze
spolecznego nauczania Kosciota podkresla si¢ dwa aspekty godnosci
cztowieka: przyrodzony i nadprzyrodzony. Pierwszy dotyczy, porusza-
nej juz wyzej, kwestii ludzkiej natury. Wolno$¢ i $wiadomo$¢ osoby
ludzkiej to dwa przymioty, ktére pozwalajg mowic¢ o godnosci czto-
wieka w aspekcie przyrodzonym. Dzigki nim cztowiek rozwija sig,

! Godno$¢ cztowieka, pojmowana jako jego szczegélna i niepowtarzalna warto$¢, ma swoje
zrédlo w Pismie Swietym. Niepowtarzalno$¢ stworzenia, jakim jest cztowiek, zakorzenio-
na jest w wewnetrznej wi¢zi faczacej go ze Stworca: ,,Dlaczego zycie jest dobrem?”. To py-
tanie pojawia si¢ w catej Biblii i juz na jej pierwszych stronicach znajduje trafng i zdumie-
wajaca odpowiedz. Zycie, ktore Bog daje cztowiekowi, jest inne i odrebne od zycia wszel-
kich innych stworzen zyjacych, jako ze cztowiek, cho¢ jest spokrewniony z prochem zie-
mi (por. Rdz 2, 7; 3, 19; Hi 34, 15; Ps 103 [102], 14; 104 [103], 29), jest w $§wiecie obja-
wieniem Boga, znakiem Jego obecnosci, sladem Jego chwaty (por. Rdz 1, 26-27; Ps 8, 6).
Na to wlasnie pragnal zwroci¢ uwage $w. Ireneusz z Lyonu w swoim znanym powiedzeniu:
Chwalg Bozq jest cztowiek zyjgcy. Cztowiek zostaje obdarzony najwyzszq godnoscig, ktora
Jjest zakorzeniona w wewnetrznej wigzi lqczqcej go ze Stworeq: jasnieje w nim odblask rze-
czywistosci samego Boga — Jan Pawel 11, Encyklika ,, Evangelium vitae”, 34.
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przezywa swoj dynamizm, samorealizacje, samostanowienie i odpo-
wiedzialnosc¢ za to, co czyni. Drugi aspekt godnosci dotyczy uczest-
nictwa cztowieka w zyciu Boga. Z uwagi na nadprzyrodzony aspekt
godnosci cztowieka mozna powiedzieé, ze cztowiek zostat wyniesio-
ny do godnosci synostwa Bozego, stat si¢ bratem Chrystusa. To wia-
$nie cztowiek jest celem Bozego objawienia, do cztowieka przema-
wiat Chrystus?, dla niego cierpiat, zostat skazany na $mier¢ i zmar-
twychwstat. Aspekt nadprzyrodzony ludzkiej godnosci wyraza sig¢
rowniez w misji Kosciota Chrystusowego, dla ktérego whasnie czlo-
wiek jest ,,jedyna droga™.

Z tematem godno$ci ludzkiej nierozerwalnie taczy si¢ zagadnie-
nie rownosci wszystkich ludzi. Rownos$¢ wynika z takiej samej god-
nosci 0sob ludzkich. Z uwagi na rownos$¢ godnosci — tak w aspekcie
przyrodzonym, jak i nadprzyrodzonym — mowimy o rownosci wszyst-
kich ludzi*. Nie zaprzecza to jednak réznorodnosci osob ludzkich.

2 Godnos¢ cztowieka zostata potwierdzona w misji Chrystusa, ktory poprzez dzieto odkupie-

nia przywrocil cztowiekowi godno$¢ dziecka Bozego: Czlowiek nie moze zy¢ bez mitosci.
Czlowiek pozostaje dla siebie istotq niezrozumialq, jego Zycie jest pozbawione sensu, je-
$li nie objawi mu sie Mitos¢, jesli nie spotka sie z Mitoscigq, jesli jej nie dotknie i nie uczyni
w jakis sposob swojq, jesli nie znajdzie w niej zywego uczestnictwa. I dlatego wtasnie Chry-
stus-Odkupiciel, jak to juz zostalo powiedziane, , objawia w peini cztowieka samemu czto-
wiekowi”. To jest ow — jesli tak wolno si¢ wyrazi¢ — ludzki wymiar Tajemnicy Odkupienia.
Czlowiek odnajduje w nim swojg wltasciwg wielkos¢, godnosé i wartos¢ swego cztowieczen-
stwa. Czlowiek zostaje w Tajemnicy Odkupienia na nowo potwierdzony, niejako wypowie-
dziany na nowo — Jan Pawet 11, Encyklika ,, Redemptor hominis”, 10 (dalej: RH).

Taka ekonomig zbawienia wyznaczyt Kosciotowi Chrystus. Sam przyszedt na ten $wiat w ta-
jemnicy Wcielenia, by by¢ wérod ludzi, zy¢ ich zyciem i w tajemnicy Odkupienia otworzy¢
im droge wiecznego szczescia: Kosciol nie moze odstqpié cztowieka, ktérego ,,los” —to zna-
czy wybranie i powolanie, narodziny i Smier¢, zbawienie lub odrzucenie —w tak Scisty i nie-
rozerwalny sposob zespolone sq z Chrystusem. A jest to rownoczesnie przeciez kazdy czto-
wiek na tej planecie — na tej ziemi — ktorq oddat Stworca pierwszemu cztowiekowi, mezezyz-
nie i kobiecie, mowiqc: czyncie jg sobie poddang (por. Rdz 1, 28). Kazdy cztowiek w catej
tej niepowtarzalnej rzeczywistosci bytu i dziatania, sSwiadomosci i woli, sumienia i ,,serca”.
Czlowiek, ktory — kazdy z osobna (gdyz jest wltasnie ,,0s0bq ) — ma swojq wtasnq historig
zycia, a nade wszystko swoje wiasne ,,dzieje duszy”. Czlowiek, ktory zgodnie z wewnetrzng
otwartoscig swego ducha, a zarazem z tylu i tak réznymi potrzebami ciata, swej doczesnej
egzystencyji, te swoje osobowe dzieje pisze zawsze poprzez rozliczne wiezi, kontakty, ukia-
dy, kregi spoteczne, jakie lgczq go z innymi ludzmi — i to poczqwszy juz od pierwszej chwi-
li zaistnienia na ziemi, od chwili poczecia i narodzin. Czlowiek w calej prawdzie swego ist-
nienia i bycia osobowego i zarazem ,, wspolnotowego”, i zarazem ,,spotecznego” — w ob-
rebie wiasnej rodziny, w obrebie tylu roznych spolecznosci, srodowisk, w obrebie swojego
narodu czy ludu (a moze jeszcze tylko klanu lub szczepu), w obrebie calej ludzkosci — ten
czlowiek jest pierwszq drogq, po ktorej winien kroczy¢ Kosciol w wypelnianiu swojego po-
stannictwa, jest pierwszq i podstawowq drogq Kosciola, drogq wyznaczong przez samego
Chrystusa, drogq, ktora nieodmiennie prowadzi przez Tajemnice Wcielenia i Odkupienia,
Jan Pawet II, RH, 14.

W nauczaniu spotecznym Kosciota rownos¢ wszystkich ludzi stanowi solidny fundament
pokojowego wspoéltzycia ludzi: Stanowczosé, z jakq Kosciol broni uniwersalnych i nie-
zmiennych norm moralnych, nie ma bynajmniej na celu umniejszac cztowieka, ale stuzy¢
Jjego prawdziwej wolnosci: skoro nie istnieje wolnosc poza prawdg lub przeciw niej, nalezy
uznac, ze kategoryczna — to znaczy nie dopuszczajgca ustepstw ani kompromisow — obrona
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Zréznicowanie ze wzgledu na tak zwane cechy drugorze¢dne, na przy-
ktad cechy charakteru, zamitlowania, uzdolnienia, talenty, rasy, nie
oznacza nierownosci w ludzkiej godnosci. Cechy drugorzgdne ubo-
gacaja zycie spoteczne i nigdy nie moga stac si¢ przyczyna powsta-
wania nierownosci spotecznych.

Osobie ludzkiej przystuguja — z uwagi na godno$¢ — niepodwa-
zalne prawa, wrodzone, a nie nabyte. Te wtasnie prawa, niezbywalne
prawa osoby ludzkiej, nie moga by¢ pod zadnym pozorem narusza-
ne, tak przez innego cztowieka, jak i przez okreslone instytucje spo-
leczne. Godno$¢ czlowieka wyklucza takze jakiekolwiek formy przed-
miotowego traktowania osoby ludzkiej. Nigdy i pod zadnym pozorem
cztowiek nie moze by¢ traktowany jako przedmiot, srodek czy narze-
dzie. Nie moze tego czyni¢ inny cztowiek, jak rowniez jakakolwiek
wspolnota ludzka, nie moze to rowniez mie¢ miejsca w jakiejkolwiek
dziedzinie zycia spolecznego, jak cho¢by w polityce czy gospodarce.

Prezentujac integralng koncepcje cztowieka, nalezy réwniez wspo-
mnie¢ o spoltecznym charakterze natury ludzkiej. Katolicka nauka spo-
teczna podkresla koniecznos$¢ zycia w spoteczenstwie. Charakter spo-
teczny ludzkiej natury wyraza si¢ w fakcie, ze kazdy cztowiek, ko-
munikujac si¢ z innymi ludzmi, tworzy wartosci, ktére mozna zreali-
zowacé tylko w spotecznej wspolpracy. U podstaw takiego rozumie-
nia zycia spotecznego znajduje si¢, poruszona juz wczesniej, teza
o dynamicznym charakterze ludzkiej natury. O ile bowiem w aspek-
cie istnienia cztowiek jest bytem samodzielnym i doskonatym, o tyle
w aspekcie dziatania jest dynamicznym, zdolnym do rozwoju i wzra-
stania w godnosci. Oczywiscie dzialanie to, polegajace na realiza-
cji potencji tkwiagcej w ludzkiej naturze, zawsze powinno by¢ zgod-
ne z tg naturg. Zgodno$¢ te¢ wyznacza wigc ludzka natura, ostatecz-
nie — Bog, Stworca natury.

Potencjalnos¢ ludzkiej natury i jej zdolnos¢ do zaspokajania po-
trzeb pozwalaja cztowiekowi doskonali¢ si¢ w dziataniu. Proces ten

absolutnie niezbywalnych wymogow, jakie wyplywajg z osobowej godnosci cztowieka, jest
drogq do wolnosci i warunkiem samego jej istnienia. Postuga ta jest skierowana ku kazdemu
cztowiekowi, postrzeganemu w jedynosci i niepowtarzalnosci jego egzystencji: tylko w po-
stuszenstwie uniwersalnym normom moralnym znajduje cztowiek petne potwierdzenie swo-
Jej jedynosci jako osoba oraz mozliwosé prawdziwego wzrostu moralnego. I wlasnie dlate-
go postuga ta jest skierowana ku wszystkim ludziom: nie tylko ku jednostkom, ale takze ku
wspdlnocie i ku spoleczenstwu jako takiemu. Normy, o ktorych mowa, stanowiq bowiem so-
lidny fundament i trwalq gwarancje sprawiedliwego i pokojowego wspotzycia ludzi, a tym
samym prawdziwej demokracji, ktora moze si¢ narodzi¢ i wrasta¢ jedynie dzigki uznaniu
rownosci wszystkich obywateli, posiadajgcych takie same prawa i obowigzki, Jan Pawet 11,
Encyklika ,, Veritatis splendor”, 96.
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dokonuje si¢ tak w wymiarze potrzeb cielesno-witalnych, jak i ducho-
wo-intelektualnych. Nie wszystkie potrzeby moga by¢ zaspokojone
w zyciu jednostkowym. Dlatego wtasnie cztowiek potrzebuje innych
ludzi, potrzebuje spotecznosci, w ktorej — poprzez nawigzanie kon-
taktu z innymi ludzmi przezywajacymi podobne potrzeby — utworzy
wspolne warto$ci, umozliwiajace mu pelny rozwoj. Oczywiscie, na-
lezy w tym miejscu podkresli¢, ze nie kazda spoteczno$¢ jest w stanie
sprosta¢ tym oczekiwaniom. Potrzebny jest caty system okreslajacy
zestaw praw 1 obowigzkow, dzigki ktorym kazdy cztowiek — podmiot
i cel zycia spolecznego — bedzie miat rowne szanse realizacji swego
cztowieczenstwa. W spotecznym nauczaniu Kosciota okresla sig te
sytuacje¢ stwierdzeniem, iz czlowiek w calej prawdzie swego istnie-
nia jest i powinien by¢ zasada, podmiotem i celem wszystkich urza-
dzen spotecznych.

Poszanowanie prawdy o czlowieku
wyrazem troski o realizacje¢ integralnego rozwoju

Przewodnig mysla teologii Ojca Swictego Benedykta X VI jest ab-
solutne pierwszenstwo Boga. Bog jest zawsze na poczatku. Chrystus
objawil nam tajemnice Boga i zarazem tajemnice czlowicka. Pozna-
lismy Boga jako mito$c¢ i zarazem jako ostateczng prawde, sens catej
rzeczywistosci. Bog jest jednocze$nie Agape i Logos, jest odwiecz-
na Miloscig i odwieczng Prawda. Poniewaz cztowiek jest stworzo-
ny na obraz Boga, dlatego jego powotaniem jest rozw6j w mitosci
i w prawdzie. Chodzi o mito$¢ pojeta jako zasadniczy kierunek zy-
cia: zycia dla innych — dla Boga i dla bliznich. Prawda jest swiattem
nadajgcym mitosci sens i wartosé. (...) Bez prawdy mitos¢ konczy sie
na sentymentalizmie. Milos¢ staje sie pustq skorupq, ktorqg mozna do-
wolnie wypetnic®. Wyrazenie ,,mito§¢ w prawdzie”, ktore jest kluczo-
wym pojeciem papieskiego tekstu, shuzy ustrzezeniu mitosci przed re-
latywizacja. ,,Prawda milosci” wciaz odsyta do Boga, ktory jest naj-
prawdziwsza milosScia. ,,Milo$¢ w prawdzie” pokazuje obiektywne
dobro cztowieka jako jednostki i dobro wspolne, ktore jest kategoria
zycia spotecznego. W tym sensie mitos¢ jest krolewska droga nauki
spotecznej Kosciota.

5 Benedykt XVI, Encyklika ,, Caritas in veritate”, 3 (dalej CIV).
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Dlatego wtasnie nauke¢ spoteczng Kosciota Benedykt XVI defi-
niuje jako Caritas in veritate in re sociali — gtoszenie prawdy mito-
sci Chrystusa w spoteczenstwie. Wyjasnia, ze podstawowym celem
tego nauczania jest propagowanie integralnej wizji cztowieka. Zatem
w rozwoju ekonomicznym czy politycznym, zaréwno na plaszczyz-
nie krajowej, jak w realiach procesow globalizacyjnych $wiata, nie
mozna gubi¢ podstawowego celu, jakim jest dobro cztowieka i dobro
ludzkiej spotecznosci, definiowane jako dobro wspolne, niezalezne od
wszelkich partykularyzméw. A skoro petnia zycia cztowieka zwigza-
na jest z odpowiedzig na Boze powotanie, to motorem rozwoju ludz-
ko$ci winien by¢ — jak stwierdza: humanizm transcendentalny. Kiedy
Bog zostaje zepchniety na dalszy plan, nasza zdolnosc rozeznania na-
turalnego porzgdku, celu i dobra zaczyna stabngé® — dodaje. Ostrze-
ga, ze jesli ten wymiar zostanie pominiety, to dziatalnos¢ spoteczna
zostanie uzalezniona od prywatnych intereséw i logiki wtadzy, pro-
wadzac do dzielenia spoteczenstwa, a tym bardziej spoleczenstwa
zmierzajacego do globalizacji.

Swa nowa encyklike — jak zostato to juz zauwazone — Benedykt
XVI traktuje jako kontynuacje dotychczasowej spotecznej refleksji
Kosciota, w nawigzaniu przede wszystkim do historycznej encykli-
ki Pawta VI Populorum progressio, ktéra po raz pierwszy stanowita
wyktad nauczania spotecznego Kosciota w wymiarze swiatowym. Oj-
ciec Swiety stwierdza, ze o ile Pawel VI wskazat na $wiatowy hory-
zont tzw. kwestii spotecznej, wobec ktorej musi opowiedzie¢ si¢ takze
Kosciot, to dzi$ ,,kwestia spoleczna” stata si¢ ,,radykalnie kwestig an-
tropologiczng”, wyrazajaca absolutny priorytet czlowieka przed tech-
nika, rynkiem czy ekonomig. Papiez przypomina zatem, ze bez per-
spektywy zycia wiecznego postep ludzki na tym $wiecie pozbawiony
jest oddechu. Dodaje, ze postep ,,zamkniety jedynie w ramach histo-
rii”, techniki, ekonomii rynkowej czy nauk spotecznych wystawiony
jest na ryzyko i zredukowany do hasta, by ,,wigcej miec”.

Poszanowanie integralnej prawdy o cztowieku oznacza takze sza-
cunek dla zycia. Papiez poddaje wigc zdecydowanej krytyce antyna-
talistyczne programy narzucane krajom ubogim. Stwierdza, ze ble-
dem jest uwazanie wzrostu ludnos$ci za pierwsza przyczyne niedo-
rozwoju. Ostrzega przed zgubnymi skutkami matej liczby urodzin,
jaka obserwujemy w krajach wysoko rozwinietych. Zmniejszenie si¢
liczby urodzin, niekiedy ponizej tak zwanego ,, wskaznika wymiany”,
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powoduje kryzys systemow opieki spolecznej, zwigksza jej koszty, po-
mniejsza nagromadzone oszczednosci i w rezultacie srodki finansowe
potrzebne do inwestycji. Redukuje liczbe kwalifikowanych pracowni-
kow, zaciesnia zasoby, do ktorych mozna siegac dla potrzeb narodu.
Ponadto mate, a czasem bardzo mate rodziny sq narazone na ryzyko
zubozenia wigzow spotecznych i niemoznosci zagwarantowania sku-
tecznych form solidarnosci’ — wyjasnia Ojciec Swiety.

Uwaza takze, ze koniecznos$cig spoleczng — a nawet ekonomicz-
ng — jest ponowne proponowanie nowym pokoleniom piekna rodzi-
ny i matzenstwa. W tej perspektywie — stwierdza papiez — zadaniem
panstw jest prowadzenie polityki, ktora promuje centralny charak-
ter i integralnosc rodziny, opartej na matzenstwie mezczyzny i kobie-
ty, bedgcej pierwszq i zywotng komorkg spoleczenstwa, troszczqc sie
takze o jej problemy ekonomiczne i fiskalne, z poszanowaniem jej na-
tury relacyjnej®.

Zagrozenia i szanse w procesie
integralnego rozwoju wspoélczesnego spoleczenstwa

Proces przemian spotecznych zmierzajacych do budowania dobre-
go spoteczenstwa napotyka na zagrozenia, ktore w encyklice Caritas
in veritate zauwaza Benedykt XVI. Przechodzac do najbardziej pa-
lacych wyzwan stojacych przed ludzkos$cig na poczatku XXI w., Au-
tor encykliki stwierdza, ze cho¢ rozwdj byt i nadal jest pozytywnym
czynnikiem, to cechujg go znieksztalcenia i dramatyczne problemy,
jeszcze bardziej widoczne w obecnej sytuacji kryzysu. Sytuacja ta
mobilizuje do nowej odpowiedzialnosci za kierunek rozwoju. Pod-
stawowym problemem jest wzrost naznaczony deformacjami i bra-
kiem réwnowagi.

Papiez przyznaje, ze linia podziatu miedzy krajami bogatymi i ubo-
gimi nie jest tak wyrazna jak przed 40 laty w czasach ,, Populorum
progressio”™. Mimo ze powigksza si¢ bogactwo $wiatowe pojmowa-
ne globalnie, to wzrastaja takze nierownosci. Policentryczny rozwoj
$wiata sprawia, ze nawet w bogatych krajach ubozeja nowe kategorie
spoteczne i rodzg si¢ nowe formy ubostwa. Natomiast w tradycyjnie
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ubogich czgséciach $wiata niektore grupy cieszg si¢ rozrzutnym i kon-
sumpcyjnym nadrozwojem, w sposob nie do przyjecia kontrastuja-
cym z sytuacjami nieludzkiej nedzy. Nadal wiec trwa skandal niewia-
rygodnych nierownosci'.

Prawdziwym skandalem epoki globalizacji — zdaniem papieza
— jest utrzymujace si¢ wciaz zjawisko glodu badz braku dostepu do
wody w najubozszych krajach. Papiez wskazuje, ze przyczyng glo-
du nie jest dzi$ bynajmniej brak zywnosci, lecz btedy natury spotecz-
nej 1 instytucjonalnej. Takze w sferze instytucji miedzynarodowych.
Wskazujac rozne mozliwosci rozwigzania tych problemow, przypomi-
na, ze podstawowym prawem winno by¢ powszechne prawo wszyst-
kich istot ludzkich do pozywienia i wody, ktore nie dopuszcza r6z-
nic czy dyskryminacji.

Zagrozeniem w procesie budowy prawdziwego spoteczenstwa jest
takze niepokojaca tendencja w dziedzinie ekonomii. Benedykt XVI
zauwaza, ze do dziedzin, w ktérych ujawniajg si¢ zgubne skutki grze-
chu, doszla juz od dtugiego czasu ekonomia. Istota grzechu w tym
przypadku polega na przekonaniu o konieczno$ci autonomii ekono-
mii, ktora nie powinna akceptowa¢ wptywow o charakterze moral-
nym. Ta wilasnie sytuacja w dtuzszej perspektywie doprowadzita do
powstania systemow ekonomicznych, spotecznych i politycznych, kto-
re podeptaty wolnos¢ osoby i grup spotecznych, i ktore wlasnie z tego
powodu nie byly w stanie zapewni¢ obiecywanej sprawiedliwosci.

Stanowisko papieza jest jasne — ekonomia potrzebuje etyki dla
swego poprawnego funkcjonowania; nie jakiejkolwiek etyki, lecz ety-
ki przyjaznej osobie. Trzeba zabiegad — sugeruje — aby nie tylko po-
wstawaty sektory lub dzialy ,,etyczne ” ekonomii lub finansow, lecz aby
cata gospodarka i finanse byty etyczne. (...) Sfera ekonomiczna nie jest
ani etycznie neutralna, ani ze swej natury nieludzka i antyspoteczna.
Nalezy ona do dziatalnosci cztowieka i wlasnie dlatego, Ze jest ludz-
ka, powinna by¢ etycznie strukturyzowana i instytucjonalizowana"'.

Ojciec Swiety wyjasnia, ze zysk nie moze byé postrzegany jako
ostateczny cel dziatalno$ci ekonomicznej. Jego ostatecznym celem
winno by¢ dobro wspolne. Inaczej rodzi¢ on bedzie ryzyko zniszczenia
bogactwa i tworzenia ubdstwa. Postuluje zatem rozwdj takich przed-
sigbiorstw, ktore nie wykluczajac zysku, uwazaja go za narzedzie do
realizacji celow humanistycznych i spotecznych. Jako przyktad podaje
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grupy przedsigbiorstw stawiajacych sobie cele pozytku spotecznego;
wielobarwny §wiat podmiotow tzw. ekonomii obywatelskiej i komunii.

Posrod zagrozen w realizacji budowania dobrego spoleczenstwa
wymieni¢ nalezy takze skrajnie liberalne rozumienie rynku. Bene-
dykt XVI zauwaza, ze Rynek kierujqcy sie jedynie zasadg rownowar-
tosci zamienianych dobr nie potrafi doprowadzi¢ do jednosci spotecz-
nej, ktorej zresztq potrzebuje, aby dobrze funkcjonowac. Bez wewnetrz-
nych form solidarnosci i wzajemnego zaufania rynek nie moze wypet-
ni¢ swojej ekonomicznej funkcji'. Falszywa logika rynku — zdaniem
Ojca Swigtego — wzmacnia egoistyczne postawy, prowadzace do po-
waznych wynaturzen. Korupcja i bezprawie sg, niestety, obecne zarow-
no w zachowaniach podmiotéw ekonomicznych i politycznych kra-
jow bogatych, starych i nowych, jak i w krajach ubogich. Przypomi-
na jednoczes$nie, ze dziatalno$¢ ekonomiczna nie jest zdolna rozwia-
za¢ problemy spoteczne przez zwykle rozszerzenie logiki rynkowe;.
Istnieje wiec potrzeba wprowadzenia mechanizmoéw kontrolnych ze
strony czynnikow politycznych. Dlatego wtasnie zadaniem wspolno-
ty politycznej winna by¢ troska o bardziej sprawiedliwy podziat dobr.

Zagrozenie powyzsze taczy si¢ z kolejnym, ktore za Benedyk-
tem XVI mozna by okresli¢c mianem globalnego rozmycia odpowie-
dzialno$ci. Podstawowy problem kapitatu ponadnarodowego — zda-
niem papieza — polega na tym, ze ma on cz¢sto charakter anonimo-
wy i prowadzi do rozmycia odpowiedzialno$ci. Procesy te pociagne-
ly za soba takze redukcje sfery bezpieczenstwa socjalnego w zamian
za poszukiwanie wigkszych korzysci konkurencyjnych na rynku glo-
balnym, stwarzajac wielkie niebezpieczenstwo dla praw pracowni-
kow, dla fundamentalnych praw cztowieka oraz dla solidarnosci rea-
lizowanej w formach tradycyjnych panstwa socjalnego. W zwigzku
z tym papiez postuluje wzmocnienie roli zwigzkoéw zawodowych, tak-
ze by broni¢ praw pracowniczych na ptaszczyznie ponadnarodowe;.

Co —wobec powyzszych zagrozen — moze okazac si¢ szansg w pro-
cesie budowy dobrego spoteczenstwa? Jest nig kazdy cztowiek w swej
aktywnosci, postgpujacy rozumnie, prowadzony przez mito$¢ i praw-
de. Ta refleksja, pojawita si¢ w konteks$cie rozwazan na temat globali-
zacji. Globalizacje — mimo jej niebezpiecznych aspektow — Benedykt
XVI postrzega jako szans¢, w zaleznos$ci od tego, jak zostanie wy-
korzystana. Globalizacja a priori nie jest ani dobra, ani zta. Nie po-
winnismy by¢ jej ofiarami, lecz protagonistami, postepujgc rozumnie,
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prowadzeni przez mitosé i prawde®. Jest przekonany, ze procesy glo-
balizacji, odpowiednio rozumiane i zarzqdzane, dajg mozliwos¢ re-
dystrybucji bogactw w wymiarze planetarnym, co nigdy wczesniej
nie miato miejsca, jesli natomiast bedq zle zarzqgdzane, mogq przy-
czynic¢ sig do wzrostu ubostwa i nierownosci, a takze dotkng¢ kryzy-
sem caly Swiat*.

Ojciec Swiety dodaje jednoczesnie, ze jedynie oparcie globaliza-
¢ji na autentycznej antropologii moze zaowocowac ,,solidarng huma-
nizacja” wspolczesnego §wiata. Globalizacja, realizowana pod tymi
warunkami, pozwoli przezywac i nada¢ kierunek ludzkosci w duchu
relacyjnosci, komunii i wzajemnego dzielenia si¢. Benedykt X VI ape-
luje, aby obecny globalny kryzys ekonomiczny potraktowac jako wy-
zwanie do przemyslenia dalszego kierunku rozwoju ludzkosci. Kry-
zys zobowigzuje do ponownego przemyslenia drogi, do przyjecia no-
wych regul i znalezienia nowych form zaangazowania, do korzystania
z pozytywnych doswiadczen i odrzucenia negatywnych. W ten spo-
sob kryzys staje si¢ okazja do rozeznania i czynienia nowych projek-
tow. W tej perspektywie, raczej petnej ufnosci niz rezygnacji, nalezy
stawi¢ czoto obecnym trudno$ciom.

W kategoriach szans na powodzenie w procesie budowania dobre-
go spoteczenstwa nalezy postrzega¢ rowniez refleksje Autora ency-
kliki Caritas in veritate na temat pomocniczo$ci i solidarnosci o cha-
rakterze globalnym. Zgodnie z kanonem katolickiej nauki spotecznej,
duza role Benedykt X VI przypisuje zasadzie pomocniczo$ci. Apeluje
o respekt dla tej zasady na poziomie globalnym. Stosowanie zasady
pomocniczosci staje si¢ tym pilniejsze, aby nie stworzy¢ niebezpiecz-
nej wladzy uniwersalnej. Globalizacja z pewnoscig potrzebuje wia-
dzy, poniewaz stawia problem osiggni¢cia globalnego dobra wspol-
nego. Jednakze taka wtadza powinna by¢ zorganizowana w duchu
pomocniczos$ci. Zasada pomocniczo$ci powinna by¢ $cisle zwigzana
z zasadg solidarnosci, bowiem pomocniczos¢ bez solidarnosci kon-
czy si¢ partykularyzmem spotecznym.

Papiez przypomina o koniecznos$ci respektowania tych zasad
w kontekscie migdzynarodowej pomocy, gdyz pomoc ta, niezaleznie
od intencji ofiarodawcdw, moze utrzymywac jakis nardéd w stanie za-
lezno$ci, a nawet sprzyja¢ dominacji i wyzyskowi we wspomaganym
kraju. Jednoczesénie do krajow bogatych kieruje apel, aby zezwoli¢
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i sprzyja¢ stopniowemu wchodzeniu produktow krajow ubogich na
rynki miedzynarodowe, umozliwiajgc im w ten sposob petne uczest-
nictwo w mi¢dzynarodowym zyciu gospodarczym. Benedykt XVI
wykazuje, ze solidarna pomoc krajom ubogim moze by¢ nie tyle ob-
cigzeniem dla krajow rozwinigtych, co istotnym czynnikiem wytwa-
rzania bogactw dla wszystkich, umozliwiajacym wyjscie z obecne-
go kryzysu.

Mowiagc o potrzebie solidarnosci w skali globu, Benedykt XVI
przypomina o niezastapionej roli religii w budowaniu jednosci ro-
dziny ludzkiej. Wymaga to zagwarantowania jej nalezytego miejsca
w zyciu publicznym. Religia chrzescijanska oraz inne religie mogq
wnies¢ swoj wktad w rozwdj pod warunkiem, ze Bog znajdzie miejsce
rowniez w sferze publicznej, ze szczegolnym odniesieniem do wymiaru
kulturowego, spolecznego, ekonomicznego, a zwlaszcza politycznego®.

Zakonczenie

Przemiany spoteczne nie sg jednorodne. Zycie spoleczne przezywa
czesto swoistg schizofrenie, gdy — z jednej strony — zabiega o posza-
nowanie godnosci ludzkiej, z drugiej za$ — odchodzi od powszechnie
uznanych i respektowanych praw cztowieka. Coraz czgséciej podkre-
$la sie, ze tworzenie zycia spotecznego nie moze by¢ pozostawione
slepemu czy wyrafinowanemu losowi, ale powinno by¢ efektem ro-
zumnego 1 odpowiedzialnego dziatania ludzkiego.

Proces odchodzenia od nieswiadomosci i przypadkowosci w kie-
runku dzialan zamierzonych i przemyslanych rodzi kolejne pytanie:
co ma by¢ ostatecznym kryterium trafnosci przemian spotecznych?
Pytanie to podejmuje réwniez papiez Benedykt X VI w encyklice Ca-
ritas in veritate, podkreslajac mozliwo$¢ i potrzebe odczytania ksztat-
tu zycia spolecznego z natury ludzkiej. Skoro bowiem cztowiek, pod-
miot zycia spotecznego, ma realizowa¢ dynamizm swej natury row-
niez w zyciu spotecznym, nalezy zycie to tak ksztalttowac, aby stuzy-
o rozwojowi ludzkiemu. Mozna wigc powiedzie¢, ze miarg trafno-
$ci przemian spotecznych jest sam czlowiek, warunkiem powodze-
nia za$ wznoszenia takich wtasnie systemoéw spotecznych jest znajo-
mos$¢ ludzkiej natury.
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Sytuacja, w ktoérej — z jednej strony — jest cztowiek oczyszczo-
ny w sakramencie pokuty i pojednania, umocniony Chlebem Eu-
charystycznym i wypetniony mitoscig Prawdy, jaka jest Chrystus,
a z drugiej — wspolczesna rzeczywisto$¢ spoleczna w calej gamie
swoich niedoskonalo$ci i problemow, oznacza imperatyw zaanga-
zowania — twérczej obecnosci 0sob wierzacych posrod spraw tego
$wiata. Dlatego wlasnie w koncowym fragmencie encykliki Ojciec
Swiety Benedykt X VI konstatuje, ze rozwdj potrzebuje chrzescijan
z ramionami wzniesionymi do Boga w postawie modlitwy. Dodaje
tez, ze rozwoj zaktada wrazliwosc na zycie duchowe, powazne bra-
nie pod uwage doswiadczenia ufnosci w Bogu, duchowego brater-
stwa w Chrystusie, zawierzenia si¢ Opatrznosci i Milosierdziu Bo-
zemu, mitosci i przebaczenia, wyrzeczenia samego siebie, przyje-
cia blizniego, sprawiedliwosci i pokoju. Chodzi wigc o to, by w tym
$wiecie nie trwac, jakby mito$ci nie bylo, ale by z pelnia mitosci
w prawdzie stawac si¢ zaczynem przemiany w procesie budowania
dobrego spoteczenstwa.

Summary

On the Way to the Future — Integrated or Dehumanized Development?

Social transformations are not homogenous. Social life experiences a pecu-
liar schizophrenia when, on the one hand, it strives to respect human dignity,
but on the other it diverges from universally acknowledged and recognised hu-
man rights. It is more and more stressed that the creation of social life must not
be left up to a blind or sophisticated fate, but instead it ought to be an outcome
of reasonable and responsible human actions.

The process of divergence from unawareness and contingency towards pre-
meditated and deliberated actions gives rise to a further question: what should be
the ultimate criterion of validity of social transformations? This question is also
addressed by Pope Benedict X VI in his encyclical Caritas in veritate, which em-
phasizes the possibility and necessity to perceive the shape of social life through
the human nature. Now that the person, the subject of social life, is to carry out
the dynamism of their nature in social life as well, this life ought to be formed in
a way that will facilitate the person’s development. Thus, it can be said that the
measure of validity of social transformations is the human being whereas the key
to success in building social systems lies in the knowledge of the human nature.
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