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Synaj gora objawienia Imienia Boga

Gora Synaj to gora Swieta, na ktérej Bog objawit si¢ swemu studze, Mojzeszowi,
na tej gorze dat mu poznaé swoje Imig, podarowat tez swemu ludowi Prawo, przez
ktdre dat si¢ poznaé doglebniej. W artykule niniejszym przedstawione zostanie ob-
jawienie Imienia Boga w teofanii plonacego krzaku w Dekalogu i Prawie.

1. Na gérze Synaj Bog objawia swe Imig¢

Opisy objawienia si¢ Boga Mojzeszowi na gérze Synaj, zwanej tez géra Horeb',
znajdujemy w Ksiedze Wyjscia, ktéra to kontynuuje opowiadanie Ksiggi Rodzaju
o patriarchach izraelskich, poczawszy od J6zefa, ktéremu faraon okazat swa wdzigcz-
nos¢, pozwalajac na osiedlenie si¢ w Egipcie jego ojcu, Jakubowi, i braciom, poprzez
opowiadanie o potomkach Jakuba, ktérzy pomnazali sig, pot¢zmieli w sil¢, umacniali
si¢, zapehiajac caly kraj faraonéw (Wj 1,7).

Rozrost Izraelitéw, majacych bardzo silne poczucie przynaleznosci rodowe;j,
odr¢bnej od kraju faraonéw, nie byt korzystny dla Egiptu, totez faraon, ktory nie
Znat juz J6zefa, natozyl na potomkéw Jakuba cigzkie obowiazki oraz okrutne prawo,
Zmuszajace ich do topienia wszystkich nowo narodzonych chlopcow. Sami Izraelici
takze nie pamigtali juz Boga przodkéw, ale Pan Bég nie zapomniat w ucisku o Izra-
elu i przygotowat jego wybawiciela. Tak to w rodzie Lewiego urodzit sig chiopiec,
ktorego zgodnie z prawem wkrétce po narodzeniu wyrzucono nad rzeke, a dziwnym
zrzadzeniem Opatrznosci dostat si¢ on na dwor faraona, gdzie otrzymat staranne
Wyksztalcenie i wychowanie, przygotowujace go do roli przysziego wodza narodu
i Prawodawcy (Wj 2,1-10)>. Wychowany przez corkg faraona, jako jej syn otrzymat
imig Mojzesz. Imig to, interpretowane z hebrajskiego, oznaczaloby ,,wyciagnigtego™,

* Autorka jest doktorantka na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Opolskiego.
' B. Powok, Wprowadzenie do ksigg Starego Testamentu, Opole 1999, s. 57.
? S. Lacn, Wstgp do Starego Testamentu, Poznan — Warszawa 1973, s. 66.
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w rzeczywistosci za$ jest raczej formg egipskiego czasownika ,,urodzi¢ si¢” lub
rzeczownika ,,dziecko-syn’. Mimo wychowania u boku faraona, Mojzesz nie stat
si¢ Egipcjaninem. Karmiaca go rodzona matka potrafila obudzi¢ w nim mitosé do
swojego narodu. Zainteresowany Zywo losem swoich wspoltbraci, w obronie jednego
z nich zabil Egipcjanina, czym narazit si¢ prawu egipskiemu, co z kolei zmusifo go
do ucieczki z Egiptu. Udat si¢ na pustynig, skad pragnat dosta¢ si¢ na pétwysep,
zwany dzisiaj pétwyspem Syna;j.

Potwysep ten ma ksztalt tréjkata. Wspo6lczesnie mozemy opisac go geograficznie
w ten sposob, ze od pétnocy ograniczony jest Morzem Srédziemnym, od zachodu -
Zatoka Sueska i Kanalem Sueskim, a od wschodu — z Zatokg Akaba/Eilat. Teren
potwyspu podnosi si¢ stopniowo od wybrzeza pétnocnego do plaskowyzu Idzma,
potozonego nieomal w centrum pétwyspu. Potudniowy rejon ptaskowyzu przechodzi
w gorzysta okolicg, a nastgpnie opada w stron¢ waskiego wybrzeza, ograniczonego
od pélnocy gérami, a na wschodzie i zachodzie zatokami®. Na tym pétwyspie Moj-
zesz zostal przyjety przez koczujacych tam Madianitéw, ktérzy byli jedna z galezi
potomkéw Abrahama, ozenit si¢ z Sefora, corka kaptana madianickiego, i zostat
pasterzem u swego tescia, poczatkowo noszacego imi¢ Reuel, a w pézniejszych
czesciach Ksiggi Wyjscia — Jetro®. Tymczasem w Egipcie sytuacja wspotbraci Moj-
zesza stawala si¢ coraz bardziej dramatyczna; sam Mojzesz, ten, w ktérym mozna
byloby pokiadac nadziejg, byt daleko, wydawalo si¢ tez, ze zapomniat o losie swego
narodu. Natchniony autor Ksiggi Wyjscia sugeruje, ze nowe pokolenie 1zraelitow,
lamentujac nad swym losem (Wj 2,23-25), zapomniato juz o swoim Bogu (por.
Wj 1,6), mimo to Bog nie zapomniat o nim (Wj 2,24-25). Wotanie ludu dotarto do
Boga (Wj 2,23b). Bog styszy i pamieta, i patrzy, i wie®. Nadeszta odpowiedz; Bog
objawit si¢ Mojzeszowi:

»Gdy Mojzesz pasat owce swego tedcia imieniem Jetro, kaplana Madianitéw, zaprowadzit
owce w glab pustyni i doszedl do Géry Bozej Horeb. Wtedy ukazal mu si¢ Aniot Panski
w plomieniu ognia, ze Srodka krzewu [Mojzesz] widzial, jak krzew plongt ogniem a nie
splonat od niego. Wtedy Mojzesz powiedziat do siebie: «Podejde, zeby si¢ przyjrzeé temu
niezwyklemu zjawisku. Dlaczego krzew si¢ nie spala?» Gdy zaé Pan ujrzat, ze podchodz,
by si¢ przyjrzeé, zawolal B6g od niego ze srodka krzewu: «Mojzeszu, Mojzeszu!» On za$
odpowiedziat: «Oto jestem». Rzekt mu [Bdg): «Nie zblizaj si¢ tu! Zdejmij sandaty z nég,
gdy2 miejsce, na ktérym stoisz, jest ziemia $wigtan. Powiedzial jeszcze Pan: «Jestem Bogiem

* J.H. Haves, Mojzesz, w: BM. MetzGer, M.D. Coocan (red.), Slownik wiedzy biblijnej, &.
B. Ol szewska, Warszawa 1997, s. 527.

* G.W. BUCHANAN, Synaj, w: B.M. METzGER, M.D. CooGaN (red.), Slownik wiedzy biblifnej, s. 733.
5 S. LacH, Wstep do Starego Testamentu, s. 67.

2]; J. Lemanski, Ksigga Wyjscia, w: A. PACIOREK, A. TRONINA (red.), w: PKB, t. IV, Tarnéw 2012,
s. 212,
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ojca twego, Bogiem Abrahama, Bogiem Izaaka i Bogiem Jakuba». Mojzesz zastonit twarz,
bat si¢ bowiem zwréci¢ oczy na Boga™ (Wj 3,1-6).

Poczatkowo Boga w tej scenie reprezentuje postaé ,,postafica JHWH?”, naj-
czgsciej okreslenie to thumaczy si¢ jako ,,aniot JHWH”, trudno rozr6znié, kiedy
przemawia postaniec, a kiedy JHWH. Mojzesz zwrdcit uwage przede wszystkim
na niezwykle zjawisko plonacego krzewu, ktory si¢ nie spala; zaciekawiony zblizyt
si¢ do niego; podobnie jak cale jego pokolenie nie znat juz Boga przodkéw, nie
pamigtat Go, dlatego tez nie potrafil od razu zrozumie¢ zjawiska, przyciagajacego
jego uwage, Bog upomniat go i wtedy dopiero Mojzesz zrozumial, ze jest w miejscu,
ktore jest ziemig $wigta. Trzeba zwroci¢ uwage na to, ze takie okreslenie przestrze-
ni sakralnej jak ,,miejsce — ziemia swigta” jest jednak niezwykte i spotykamy je
w Biblii tylko jeszcze raz, kiedy jest mowa o ziemi Izraela (Za 2,12). Samo w sobie
stowo to moze mie¢ czasem specyficzne znaczenie: ,,sanktuarium” (por. Pwt 12,14)
lub oznaczaé jego najswietsza czesé (por. Wj 29,31). Od tego momentu Synaj jest
identyfikowany jako ,,miejsce swigte®. W Biblii gora tej teofanii nazywana jest
raz goérg Horeb, kiedy indziej géra Synaj. Sama nazwa Horeb, oznacza cos, co
jest ,bezludne” i, ;suche”, jest ona miejscem zamieszkiwania JHWH w tradycji
deutemomnstycznej Autorzy szkoly kaptanskiej uzywa_]q z kolei nazwy ,,Synaj”
Sw. Hieronim za$, jak tez i inni badacze Pisma Sw1¢tego uwazali, ze Synaj to
szczyt w masywie gér Horeb. W chwili obecnej uwaza si¢, ze s3 to synonimiczne
nazwy tej samej gory (nazwa ,,Synaj” wystepuje w zrédle J i P; ,,Horeb” —w zrédle
E i DY, ponadto nazywa sie j3 ,,Gora Boza” (Wj 3,1; 4,27 i in.) albo ,,gor3” Wediug
tradycji wywodzacej si¢ ze wezesnego chrzescijanstwa, za gor¢ Synaj z biblijnego
opowiadania uznaje si¢ obecnie szczyt znany pod nazwg Gora Mojzesza (Dzebel
Musa), stanowi on czesé krétkiego tancucha gorskiego ciagnacego si¢ na przestrze-
ni ok. 3 km. Z dwéch szczytow tego pasma, Ras es-Safsafeh posiada wysokos¢
1962 m, zas Dzebel Musa 2244 m'. Tradycja chrzescijanska wskazuje na nig od
IV w. Takiej identyfikacji gory dokonali po raz pierwszy prawdopodobnie mnisi
bizantyjscy, jednakze brak dowod6w na to, ze mieli oni jakies informacje topogra-
ficzne, ktore nie bylyby znane dzisiaj. Mnisi owi osiedlili si¢ na Synaju (300-600 r.
Po Chr.), chcac uczynié ja zamieszkalg. Kopali studnie, zaktadali ogrody i sady.
W 527 r. cesarz Justynian zbudowat tam kosciél, nastgpnie ufortyfikowany klasztor,
nazwany pézniej klasztorem $w. Katarzyny. To wiasnie owi mnisi zidentyfikowali
Miejsce, gdzie Bog objawit si¢ Mojzeszowi w krzaku gorejacym, miejsce, gdzie Bog

7 K. DYNaRrski, M. PrzyBYL, 1 IN. (red.), Pismo .S‘wiele Starego i Nowego Testamentu, Poznan 2012;
Pozostale cytaty pochodza z tego wydania.

* ). Lemanski, Ksiega Wjscia, PKB. s. 34.

* B. PoLok, Wprowadzenie, s. 57.

' Atlas biblijmy, Warszawa 1990, s. 76.
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wyprowadzit wode ze skaly, gore, na ktorej Bég rozmawiat z Mojzeszem''. U stép
tej gory rozciaga si¢ nizina Er Rahah'?, na ktdrej koczowali Izraelici wedrujacy ku
ziemi obiecanej. Ostatecznie takie umiejscowienie tej gory przyj¢to ze wzgledu na
tradycj¢ chrzescijanska, a samo geograficzne okreslenie Potwysep Synajski wy-
wodzi sie z tradycji chrzescijanskiej, ktora umiejscawia gor¢ Synaj w potudniowej
jego czesci'’. Nalezy jednak nadmieni¢, iz wielu uczonych poszukiwato gory Synaj
poza potwyspem, tak Ze brano pod uwagg jeszcze inne miejsca tej teofanii Jahwe;
jest to kilka gér w péinocno-zachodniej Arabii i géra Karkom w Matchesz Ramon,
nieco na zachéd od Araby'4.

Zgodnie wiec z wielowiekowa tradycjg chrzescijanska przyjmujemy, ze Bég
ukazal si¢ Mojzeszowi na gorze zwanej Synaj, ktéra w czasach wspotczesnych nosi
nazwe¢ Dzebel Musa i znajduje si¢ na Polwyspie Synajskim. Kiedy Mojzesz wstapit
na gore i ujrzat krzak gorejacy, z ktorego przemawiat do niego sam Bog, przestraszyt
si¢ i zastonit twarz, gdyz bat si¢ zwroci¢ oczy na Boga. Bog przedstawit mu si¢
jako Bog Abrahama, 1zaaka i Jakuba. Centralng osia tego opowiadania biblijnego,
zawartego w Ksigdze Wyjscia, jest uwierzytelnienie w oczach Izraelitow zaré6wno
Boga, jak i Mojzesza's.

Powiedzial jeszcze Pan: ,Jestem Bogiem ojca twego, Bogiem Abrahama, Bogiem lzaaka,
Bogiem Jakuba™. Mojzesz zastonit twarz bat si¢ bowiem zwrécié oczy na Boga. Pan méwil:
~Dosy¢ napatrzylem si¢ na udrgk¢ ludu mego w Egipcie i nastuchatem si¢ narzekan jego na
ciemigzcow, znam wigc jego uciemi¢zenie. Zstapilem aby go wyrwaé z rak Egiptu i wypro-
wadzi¢ z tej ziemi do zZiemi Zyznej przestronnej, do ziemi, ktéra oplywa w mleko i miéd, na
miejsce Kananejczyka, Chittyty, Amoryty, Peryzzyty, Chiwwity i Jebusyty. Teraz oto doszlo
do Mnie wolanie Izraelitéw, bo tez naocznie przekonatem sie¢ o cierpieniach jakie im zadajq
Egipcjanie” (Wj 3,6-8).

Celem tego objawienia jest identyfikacja Boga; Mojzesz dowiedziat sie, Ze to
ten sam Bog, ktérego czcit jego ojciec, ten Bég, ktory obiecat Jakubowi opiekg
i powrét do Kaananu, ten, ktéry znat udrgke swego ludu i wystuchat jego skarg,
a teraz zamierza dzialaé, ma konkretny plan wobec swego ludu: wyprowadzi¢ z...
wprowadzi¢ do... Obszerny zas kraj, ktéry zamieszkiwalo wtedy tyle ludow, da Pan
swemu ludowi wybranemu, kraj miodem i mlekiem ptynacy. W dalszej cz¢sci Pisma
Swictego, Bog przemowit tak do Mojzesza na gérze Synaj:

""" G.W. BucHANAN, Synaj, 5.733.
B. PoLok, Wprowadzenie, s. 58.
'3 B. PoLok, Wprowadzenie, s. 57.
" G.W. Bucianan, Syngj, s.733.
J. Lemanski, Ksigga Wyjscia, PKB. s. 30.
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Teraz oto doszlo do mnie wolanie Izraelitéw, bo tez naocznie przekonatem sig o cierpieniach,
jakie im zadaja Egipcjanie. Idz przeto teraz, oto posylam ci¢ do faraona, i wyprowads méj
lud, Izraelitéw, z Egiptu. A Mojzesz odrzek} Bogu: ,Kimze jestem, bym miat isé do faraona
i wyprowadzi¢ lzraelitéw z Egiptu?” A On powiedziat: ,Ja bede z toba. Znakiem zas$ dla
ciebie, 2e ci¢ poslalem, bedzie to, iz po wyprowadzeniu tego ludu z Egiptu oddacie cze$é
Bogu na tej gorze” (Wj 3,9-15).

Mojzesz od samego Boga dowiedziat si¢, ze Ten wie, co dzieje si¢ z Izraelitami
w Egipcie i przy wspélpracy Mojzesza chce to zmieni¢, aby wyprowadzi¢ ich z Egiptu.
Powotany odpowiedziat jednak watpliwoscia, pytaniem. W odpowiedzi Bég obiecat
mu swoj3 asystencj¢ i zapowiedziat znak. Elementy opisu zawierajg wszystkie typowe
skiadniki dla opiséw powotan: postanie, obiekcj¢, odpowiedz na nia, znak. Specyfika
tego powolania jest ilosé obiekcji, ktore si¢ zwielokrotniaja'®.

Autor biblijny powrdcit nastgpnie do przedstawienia tozsamosci Boga wynika to
z jednej z obiekcji ze strony powotanego. Dotyczy problemu, jakim jest dla Mojzesza
rozpoznanie Boga ojcow:

Mojzesz zas rzekt Bogu: ,,Oto pdjde do Izraelitéw i powiem im: Bég ojcow naszych postat
mnie do was. Lecz gdy oni mnie zapytaj, jakie jest Jego imi¢, c6z im mam powiedzie¢?”
Odpowiedziat Bég Mojzeszowi: , JESTEM, KTORY JESTEM”. I dodat: ,, Tak powiesz synom
Izraela: JESTEM postat mnie do was”, Méwil dalej Bog do Mojzesza: ,, Tak powiesz lzraeli-
tom: Pan, Bég ojcéw waszych, Bog Abrahama i Bég Jakuba poslat mnie do was. To jest imi¢
moje na wieki i to jest moje zawolanie na najdalsze pokolenia™ (Wj 3,13-15).

Mojzesz zapytat Boga o imi¢. W kulturze, w ktorej wzrastal Mojzesz, przywia-
Zywano duze znaczenie do imion; to one objawialy charakter, tozsamos¢ i okreslaty
egzystencj¢. Hebrajczycy wierzyli, ze migdzy imieniem osoby a nig samg istnieje
Scista tgcznosé. Imie przede wszystkim okreslato osobg, wyznaczalo jej zadania,
Zawieralo cos z jej mocy, wskazywalo przede wszystkim na to, kim byla dana oso-
ba, jaka peinita funkcje, jak zyla, jakie jest jej postgpowanie. To poznanie imienia
bostwa umozliwialo w politeistycznej starozytnosci kontakt z nim i jego poznanie.
Imi¢ bylo kluczem do objawienia'’. W mysli hebrajskiej imi¢ wskazywalo jakis
Szczego6iny aspekt osoby (por. Rdz 2,23b; 3,20), stad pojecia ,.imig” i ,,0s0ba” s3
wewngtrznie wspétzalezne. Imig to synonim osoby, pozna¢ imig to poznac ,,istotg”
danej osoby. W duchu mentalnosci semickiej wszystko, co istnieje, musi mie¢ imie.
Posiadanie imienia nie jest tylko jakim$ oznakowaniem, ale potwierdza istnienie.
Mojzesz, pytajac Boga o imie, nie kierowat si¢ ciekawoscia, ale zgodnie z men-

' J. Lemansky, Ksigga Wyjscia, PKB. s. 32.
" L.G. PerDUE, Imiona Boga w Starym Testamencie, w: P.J. ACHTEMEIER (red.), Encyklopedia
Biblijna, 1t. T. Mieszkowski, Warszawa 1999, s. 406.
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talnoscia semicka, pragnat poznaé¢ Osob¢ Boga, pojecie zas osoby wyraza si¢ nie
w abstrakcyjnym poje¢ciu, lecz w jej dziataniu'®.

W rozgrywajacym si¢ na przestrzeni dziejow ludzkosci spotkaniu pomi¢dzy
Bogiem a czlowiekiem nie od poczatku dat si¢ On poznaé po imieniu. W Ksigdze
Rodzaju Bég nie ujawnit swego imienia, lecz dopiero w drugiej ksi¢gdze Biblii —
Ksigdze Wyjscia. Mojzesz chcial okaza¢ si¢ wiarygodnym postancem Boga wsrod
Izraelitow, dlatego zapytat Boga o imi¢, poznanie bowiem imienia prowadzito do
poznania osoby. Imi¢ Boga reprezentowalo jego samego Bog ujawnif Mojzeszowi
swojg tozsamos$¢ (W) 3,6-8). Pytanie o imi¢ to jednak co$ znacznie wigcej — to
pytanie o to, kim Ty naprawdg jestes?'®. Pytanie Mojzesza mozemy sparafrazowac:
Objaw, kim jestes, kim bgdziesz i co uczynisz dla nas. Karol Wojtyta w dziele Osoba
i czyn tlumaczy to zagadnienie nast¢pujaco: ,,0soba wyraza siebie poprzez czyn,
stad dopiero czyn osobowy wprowadza nas w tajemnic¢ osoby dziatajace)’?’. Od-
powiedZ Boga byla taka: , Jestem, ktdry jestem” (7173 WWB R) i dodat: ,, Tak
powiesz synom Izraela: Jestem (Tl:?lt}) postat mnie do was” (Wj 3,14). Odpowiedz
ta wychodzi dalej poza percepcj¢ Mojzesza, jego ojcow, a nawet catego Izraela.
Jest to petna odpowiedz, sktadajaca si¢ z trzech etapéw. Najpierw Bog powiedzial
o sobie: ,JESTEM, KTORY JESTEM”, potem Mojzesz otrzymat polecenie, aby
powiedzial Izraelitom: ,JESTEM posial mnie do was”, w trzeciej odstonie Bog dat
Mojzeszowi polecenie, by przekazal rodakom, iz: ,JHWH, Bo6g waszych ojcow
Bég Abrahama, Bog 1zaaka 1 B6g Jakuba postat mnie do was. To jest moje imi¢ na
wieki, moje wspomnienie dla wszystkich pokolefi”. Nastapit wi¢c niespotykany do
tej pory w Biblii postgp w ujawnianiu tozsamosci Boga: z osobistego doswiadczenia
problem zostal podniesiony na poziom catego narodu. W odpowiedzi, ktorg ustyszat
Mojzesz, nie méwit Bog o swoim nowym imieniu, bo to nie jest nowe imi¢, ale
przypomnienie temu pokoleniu Boga przodkéw, o ktérym zapomnieli. Dlatego tez,
mowiac o przodkach przy imionach patriarchéw, powtarza si¢ okreslenie ,,Bog”, jest
to niezbgdne, aby podkresli¢, ze zawsze chodzito o tego samego Boga?®'.

JHWH, tak zapisane imi¢ Boze, jest okreslone stowem tetragram (gr. tetra-
grammaton; tetra — czlon stow greckich wyrazajacy poczw6émosé, odpowiadajacy
polskiemu ,,cztero”; gramma - litera). To najwazniejsze imi¢ Boga w Starym Testa-
mencie, wystgpuje, jak skrupulatnie policzono w tekscie Biblii Hebrajskiej, az 6828
razy? , zwykle wymawiane jako JAHWE, chociaz wymowy tej zaniechano w czasach
po wygnaniu. JAHWE to Ten, ktdry jest i sprawia istnienie. W okresleniu ,,Jestem,
ktory jestem”, egzegeci widzg stwierdzenie istnienia Bytu samego w sobie, czyli

'8 E. Swierczek, Bog Starego Testamentu, Krakéw 2009, s. 125.
' R. Zawapzxkl, Imig wiasne Boga: Jahwe czy Jehowa?, ,Jak™ 71 (2005), s. 5-9.
2 E, SWIERCZEK, Bog Starego Testamentu, s. 125,
J. Lemanski, Ksigga PKB. s. 37.
2 R. Zawapzkl, Imi¢ wlasne Boga, s. 5-9.
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Bytu Absolutnego — zasady i Zrodta wszelkiego istnienia. Jednakze trzeba zaznaczy¢,
ze jest to pojecie filozoficzne, a nie biblijne, i nie odpowiada mentalnosci autoréw
biblijnych. Biorac pod uwagg tradycj¢ biblijna, czyli kontekst objawienia imienia
JAHWE w Wj 3,14 JESTEM, KTORY JESTEM, wskazuje ono raczej nie istote,
lecz dziatanie Boga w historii. Jest Bogiem, ktory byt, jest i bedzie, jest Bogiem,
ktéry dziata nadal i stale”. Konstrukcj¢ gramatyczng iR 'IV)R MR gramatycy
okreslaja jako idem per idem (to samo przez to samo), stosuje si¢ ja na okreslenie
czegos, co jest nieokreslone i nie ma mozliwosci jego wyrazniejszego opisania.
Przeklad zwrotu IR TWR MR jako: , Jestem, ktory jestem”, thumacze uznajg
za najlepszy, lecz przyznaja, Ze wymaga egzegetycznego uzupenienia. Wigkszosé
egzegetow uwaza, ze stuszna jest hipoteza, iz imi¢ JAHWE pochodzi od semickiego
rdzenia — N7 - byé, istniec®*. Jednakze

~statyczny aspekt czasownika 11%7 — zrodlostéw dla imienia Jahwe — tylko czgsciowo
odpowiada naszemu ,,by¢” natomiast w sensie dynamicznym znaczy: stawac sig, dziac sie,
by¢ obecnym. Uwzgledniajac ten dynamiczny aspekt, A. Deissler* proponuje trzy mozliwe
sposoby przettumaczenia wyrazenia: ST TYR IR

1. Bede (obecny), ktéry bede (obecny) tzn. z wami;

2. Jestem (obecny), ktéry jestem (obecny) — tzn. z wami;

3. Ja jestem tym, kt6ry bedzie (obecny) z wami.
Wydaje si¢, iz nawet te trzy mozliwoéci nie wyczerpujg tresci tego zagadkowego tekstu,
maja jednakze te zalete, 2¢ nie akcentuja jego statyczno-filozoficznego rozumienia (aseitas)
a podkreslajg jego sens dynamiczny i historiozbawczy™’.

Kiedy Bég objawial swe imig, dzialo si¢ to zawsze w kontekscie potwierdza-
Jacym, ze jest z swoim ludem (por. Iz 5,2.4-6; Ez 36,22-26). Ze wzgledu na to,
2e w Izraelitach zaczelo rosnaé poczucie swigtosci tego imienia t nie chcieli oni
niewlasciwie go uzywaé oraz naruszaé drugiego przykazania, imig¢ to byto wyma-
Wwiane tylko przez Najwyzszego Kaptana, tylko w najswigtszym miejscu (Swig-
te Swic;tych — Debir), tylko w dniu przeblagania (Jom Kippur). Dlatego zaczgto
W cytowaniu, fefragram zastgpowaé tytulem wymawianym jako Adonaj (hebr.,
»moj wielki Pan”). Z czasem kazde wyméwienie imienia Jahwe bylo dla Izraelitéw
zwieztym wyznaniem wiary®, Dzieki temu, Ze znali Jego imi¢, stawal si¢ dost¢pny

 B. PoLok, Wprowadzenie, s. 60.
% J. Lemaxiski, Ksigga Wyjscia, w: A. Paciorek, R. Barmicki (red.), Nowy komentarz biblijny, 1.
I, Czgstochowa 2009, s. 150,

* B. PoLok, Wprowadzenie, s. 60.

* E. SWiErczEK, Bog Starego Testamentu, s.128.
7 Tamze.

* B. PoLok, Wprowadtenie, s. 60.
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w kulcie. Bég, objawiajac swoje imig, sprawit, ze ludzie mogli zawigza¢ z nim
wspélnote. Przez swe imi¢ Bog obdarza ludzi taskami®, a miejsce, gdzie to imi¢
objawil, to géra Synaj.

2. Bég objawia si¢ w Prawie

Mojzesz wrocit do Egiptu i na skutek dziatania mocy Bozej wyprowadzit Izraeli-
téw z niewoli, przeprowadzit ich przez Morze Czerwone. Izraelici rozpoczeli swoja
wedrowke ku wolnosci. W wedrowce tej towarzyszylo im przewodnictwo JHWH.
Przybyli na pustyni¢ — pobyt ten byt dla nich rytualem przejscia, poprzez ktory lzra-
elici uzyskali nowa tozsamos¢ i nowy statut. Pierwszg faze tego procesu stanowito
wyjscie z Egiptu, podréz po pustyni byla czasem odzwyczajenia si¢ od cywilizacji
i oddania si¢ opatrznosci Bozej. Pustynia to rodzaj inicjacji, podczas ktorej narod
wybrany uczyt sie nowych relacji z JAHWE. Poszczegélne wydarzenia, ktére miaty
miejsce na pustyni, uczyly ich zaufania i szacunku wobec Boga i ich przywodcy,
Mojzesza. Czas, jaki spgdzili na pustyni, i wydarzenia z tym zwigzane przygotowaly
ich do stworzenia nowych struktur spoteczno-prawnych. Wedrowka po pustyni byla
czasem OCZyszCzenh z przyzwyczajen przesziosci, czasem zaakcentowania dynamiki
wiary i1 wzajemnych relacji pomigdzy ludem i prowadzacym go Bogiem. Byla czasem
przemiany i nauczenia si¢ nowego stylu zycia*. Najwazniejsze jednak byto to, aby
Izraelici zaufali stowu Bozemu, zgodzili si¢ wypetnia¢ Jego prawa, instrukcje, aby
opowiadali wszystkim narodom o wielkich dzietach JAHWE, tak aby inne narody
poznaly, ze JAHWE jest wigkszy niz wszyscy bogowie. Wedrowka po pustyni to
prolog do tego, co stalo si¢ na Synaju i pod gora Synaj*'.

Gtéwne wydarzenia rozgrywaly si¢ tam, gdzie jest géra Boza, na niej i wokot
niej. Wydarzenia te to objawienie Prawa, zawarcie przymierza, doswiadczenie $wi¢-
tosci Boga. Do tego, ze goéra zajmie centralne miejsce w czasie zawarcia przymierza,
Bog przygotowywal Mojzesza w epizodzie z wyprowadzeniem wody ze skaly,
zapowiedzial swojg obecnos¢ na gorze Horeb (Wj 17,6). Géra Synaj byla sceneria
najwazniejszych wydarzef w zyciu narodu wybranego, tam mialo miejsce zawarcie
Przymierza. Tam Bég uroczyscie zobowiazat si¢ wobec calego narodu izraelskiego
do opicki nad nim, wybrat go jako szczegolny swoj narod, w zamian 2adajac zacho-
wania prawa, jakie mu nadal*2. Mojzesz, aby spotkaé Boga, udal si¢ na szczyt gory,
tymczasem lud obozowat u jej podnoéza. Tak tworzyla si¢ przestrzen do spotkania
dwoch swiatéw. W starozytnosci na Bliskim Wschodzie miejscem zamieszkiwania

»® L.G. PerpuUE, Imiona Boga w Starym Testamencie, s. 407.
3 J. Lemanski, Ksigga Wyjscia, PKB. s. 131.

Tamze, s. 154.

S. LacH, Wstgp do Starego Testamentu, s. 68.
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Boga zawsze byla ,.kosmiczna gora™. Taka gora to pomost ulatwiajacy zblizenie nieba
1 ziemi. Synaj jednak w chwili zawarcia przymierza stuzyt podkresleniu dystansu
pomi¢dzy tym, co ziemskie, a tym, co niebianskie, i ukazaniu zagrozenia, jakie niesie
w sobie zblizenie tych dwdch rzeczywistosci®’.

W Ksiedza Rodzaju czytamy, jak Bég zawiera Przymierze z Abrahamem. Byt
to Bog ojcow, Bog Abrahama, Izaaka i Jakuba. Dopiero Synaj bylo miejscem, gdzie
dzi¢ki Przymierzu stat si¢ On Bogiem catego narodu. Dlatego Przymierze zawarte
na Synaju to obok wyjscia z Egiptu, najwazniejsze wydarzenie w zyciu lzraela
i w historii zbawienia. Przymierze to, to model stosunku Boga i czlowieka. Termin
hebrajski, ktory okresla Przymierze, to N"3. W terminie tym zawartych jest bar-
dzo duzo tresci i nie mozna ich odda¢ za pomoca jednego stowa. W je¢zyku polskim
termin ten jest tumaczony jako ,,przymierze”, ,.testament”, ,,pakt”, ,.kontrakt”,
»Zobowigzanie” a takze ,,obietnica’,

Biblijny opis przymierza synajskiego dzieli si¢ na poszczegolne partie, a naleza
do niego:

* Przedstawienie si¢ Boga (Wj 19,1-25) Izraelici przybyli na pustyni¢ Synaj
(Wj 19,1-2). Mojzesz wszed! na szczyt gory, gdzie otrzymat propozycj¢
przymierza (Wj 19,3-6), powrdcit, aby przekaza¢ je ludowi. Bég rozmawiat
z ludem za posrednictwem Mojzesza, trwaly trzydniowe przygotowanie lzra-
elitow do wielkiego aktu, jakim bylo zawarcie Przymierza, dalej — nastgpita
wspaniala ale grozna teofania synajska (btyskawice, grzmoty, trz¢sienie
ziemi, oblok, traby), w ktdrej wyrazila si¢ transcendencja Boga; podkreslona
byla tez koniecznosé¢ odpowiedniego przygotowania si¢ na spotkanie z Bo-
giem, poprzez puryfikacj¢ i konsekracj¢ ludu, aby zostat spetniony warunek
wejscia w przestrzen sakralng.

» Prolog historyczny (Wj 20,1-2). Odwotanie si¢ do mocy Boga okazy-
wanej w calej historii; uwierzytelnienie si¢ Boga, ktory dziata w historii
i poprzez histori¢. Bég dokonal niejako autoprezentacji: ,.Ja Jestem Pan
Bog Twéj™, taki zwrot kwalifikuje Dekalog jako dalszy ciag objawienia
imienia Bozego®.

» Objawienie prawa. Najpierw byt to Dekalog. Stat si¢ on fundamentalnym
prawem Starego Testamentu, konstytucja, na bazie ktorej osadzone zostaty
wszystkie pozostale prawa. Cata pierwsza cz¢$¢ Dekalogu (W) 20,3-12)
to ujawnianie si¢ imienia Boga w kontekscie relacji pomigdzy Bogiem
i ludzmi.

» Wylacznosé kultu, zakaz czynienia podobizn, moc imienia, przestrzeganie
szabatu, rola rodzicow. Czgsé druga (Wj 20,13-17) dotyczy implikacji, jakie

¥ J. Lemaski, Ksigga Wyjscia, PKB. s. 156.
“ B. PoLok, Wprowadzenie, s. 64.
3 Tamze, s. 64.
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znajomos¢ imienia Bozego wniosta w relacje spoleczne (zakaz zabijania,
cudzoldstwa, kradziezy, ktamstwa i pozadania). Okreslone zostaly prawa
1 obowiazki (W] 20,3-17; 20,22-23,19), czyli warunki przymierza okreslone
przez Dekalog i ,,kodeks przymierza”, przeplatane obietnicami i nawotujace
do wiermnosci przymierzu (Wj 23,20-33)*. Sam ,,kodeks przymierza™ zawart
wskazania dotyczace budowy oltarza, przepisy prawa cywilnego i karnego,
okreslenia kary za zbrodnie i r6zne wyst¢pki, przepisy prawa moralnego,
jak nakaz milosierdzia nad cudzoziemcami, wdowami i sierotami oraz ubo-
gimi. Nakaz zycia bogobojnego zakonczony zostat zach¢ta prawodawcy do
zachowania przepis6w prawa kultowego.
Spisanie i odczytanie dokumentu (Wj 24,34a).
* Rytual zawarcia Przymierza (Wj 24,4b-8). Uroczystym ceremoniom za-
warcia przymierza towarzyszylo odczytanie ludowi Kodeksu przymierza;
zlozenie ofiar i pokropienie krwig ludu, ktory zobowiazat si¢ do zachowani
przepisow. Swiadkiem tego Przymierza byl Bog. Przymierze zawsze taczyto
si¢ z ofiarami. Na Synaju byla to ofiara calopalna i biesiadna, na pamiatke
zawarcia Przymierza postawiono dwanascie stel. Wazng role odgrywata tu
réwniez krew, ktora w mentalnosci semickiej jest zZrédtem zycia. T3 samg
krwig pokropiono oltarz, reprezentujacy Boga, i pokropiono lud. Czynnos¢
ta byta symbolem wspolnoty krwi i zycia.
Sankcje Przymierza. Te podata dopiero Ksigga Powtorzonego Prawa (27,11-
28,68) w tym wypadku okazato si¢, ze krew jako symbol wigzi jest tez
przestroga — sankcjg za niewierno$¢ przymierzu.

* Przymierza zakonczone uczta. Ci, ktdrych potaczylo przymierze, usiedli

razem do stohu, stad: ,,Potem jedli i pili” (Wj 24,11b)*".

Struktura Dekalogu ukazuje w miar¢ postgpu przejscie akcentu z kultu na zycie
spoleczne. Taka struktura to plan organizacyjny dla wszystkich pozostatych praw
zawartych w Pigcioksi¢gu. Jahwe usankcjonowat swoje prawo do Izraela, motywujac
je wybawieniem z Egiptu. Motyw Wyjscia stanowit kolejny krok w autoprezenta-
cji: ,.ktory ci¢ wyprowadzit z ziemi egipskiej, z domu niewoli”. Ten motyw moze
wzmacnia¢ ide¢ zniewolenia, stanowi rowniez fundament dla zadania wylacznosci
kultu Jahwe w Izraelu i spofecznych konsekwencji Przymierza®.

~Przymierze mialo dwojakie znaczenie: ustanawiato wspélnote ludu z Bogiem, a takze umac-
nialo i pogigbiato wspélnot¢ wierzacych migdzy sobs. Tym samym w corocznej ofierze
przymierza naréd nie tylko obchodzit pamiatke przymierza, jako zbawczego wydarzenia

% ). Lemanski, Ksigga Wyyscia, PKB. s, 167.
7 B. PoLok, Wprowadzenie, s. 66.
% J. Lemanskl, Ksigga Wyjscia ,PKB. s. 167.
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z przesziosci, ale przede wszystkim doswiadczyl obecnosci samego Boga, a przez to odnawiat
i ozywial wspélnote ludu przymierza.”™>.

Jakim jest Bog, ktory objawia sig Mojzeszowi, a potem catemu Izraclowi w De-
kalogu i w Kodeksie przymierza? To Bog preferujacy mitosierdzie przed legalizmem
(Wj 22,23-25), to Bog, wobec ktorego szacunek przejawia sie nie tylko w kulcie, ale
w pierwszym rz¢dzie poprzez okazywanie empatii dla wszystkich czlonkow spote-
czenstwa (Wj 22,20-23,12). Wynikiem tego jest prymat milosierdzia przed ofiara,
a sami Izraelici moga stuchaé tylko Boga i nie ulega¢ wplywom innych narodow.
Bég przywiddt naréd wybrany do siebie (W) 19,4), naréd ma byé swigty, a za jego
posrednictwem Bodg chce si¢ objawic calej ziemi, ktéra do Niego nalezy. Nardd
wybrany ma odzwierciedla¢ swigtos¢ swego Boga, dlatego musi przyjac¢ zasady,
umozliwiajace takie jego ksztaltowanie. Podstawowa zasada jest Dekalog (W) 20,1-
17), ktéry wymaga respektu wobec Boga i blizniego. Izrael musi uznaé, ze Jahwe jest
jego jedynym Bogiem, bo to Jemu zawdzigcza swoja wolnos¢; nastepnie Izrael musi
postugiwac sie kryterium wyboru dobra zamiast zla, tak aby Jahwe maogl przebywaé
posrod Izraela. Jakie to moze by¢ praktycznie zastosowane pokazuje Kodeks przy-
mierza (W) 20,20-23,9). W zasadach tych wida¢ wyraznie przetamywanie wszelkich
form dyskryminacji i niesprawiedliwosci w relacjach migdzyludzkich. Niewolnik
nabiera cech osoby, sady maja by¢ sprawiedliwe, prawo chroni najstabszych, nawet
Zlodziej ma prawo do sprawiedliwego traktowania. Ukazane jest osobiste zaangazo-
wanie Boga w respektowanie sprawiedliwosci (Wj 22,22b.25b). Kodeks preferuje
przebaczenie przed checig zemsty (W) 21,13; 23,5). Zasada ta przygotowuje grunt
pod nowotestamentalne przykazanie mitosci. Bog, ktory daje si¢ pozna¢ na gorze
Synaj, to Bog mitosierny, dobry, sprawiedliwy, Bég, ktory dziata, ktéry Byl, ktory
Jest i ktory Bedzie. Bog, ktory jest Mitoscig®.

Sinai — the mount where God’s name was revealed.
SUMMARY

God who revealed himself to Moses on Mount Horeb, revealed himself to humanity in
a way that he had never been revealed before. Until the moment Moses encounters God in

—
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the burning bush God had always been known as ,,the God of your father, the God of Abra-
ham.”(Exodus 3;6).Then He calls himself ,, | am who I am”(Exodus 3;14),a name which
describes his eternal power. God gives Moses his own personal name, which is very important
for Jews.(A name expresses the person’s essence and identity. God having a name is not an
anonymous force. To disclose one’s name is to make oneself known to others).God reveals
himself as God of Covenant who is faithful and compassionate, merciful and gracious. God
gives laws ensuring justice for everybody, telling at the same time that mercy goes before
punishment. Thus, God revealing himself on Mount Sinai (Horeb) is God full of mercy,
which is an anticipation of the New.

Slowa kluczowe: byt; przymierze; gora; swigtos¢; naréd; wspdlnota; Ja Jestem; Izrael;
sprawiedliwo$¢; prawo; tetragram; milosierdzie; miejsce.

Keywords: being; covenant; mountain; holiness; nation; community; I am; Israel; justice;
law; tetragram; mercy; legalism; place.



