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Wizja czlowieka aktywnego w Akademii poboznosci
Mikolaja z Moscisk (1559-1632)

Jedna z najistotniejszych kwestii spornych miedzy reformacja
a katolicyzmem stal si¢ problem pojmowania ludzkiej wolnosci oraz
znaczenia dobrych uczynkéw jako jej praktycznej konsekwencji.
Marcin Luter, odnoszac si¢ zwlaszcza do stanowiska prezentowane-
go przez Erazma z Rotterdamu, zakwestionowal istnienie wolnej
woli czlowieka w odniesieniu do spraw nadprzyrodzonych, traktu-
jac go jedynie jako bierny przedmiot dzialania Boga lub Szatana, kt6-
1y, jesli juz wypelnia dobre czyny, to tylko te przygotowane uprzed-
nio przez Boga i dlatego nie moze poklada¢ w nich zadnej ufnosci
czy tez oczekiwac za nie zaplaty. Teologia Kalwina, formutujac dok-
tryne o predestynacji, zaostrzyla jeszcze te¢ oceneg, wykluczajac zupet-
nie wspolprace czlowieka z Bogiem. Wszelkie proby przypisania
ludzkim uczynkom jakiejkolwiek religijnej wartosci s3 niedopusz-
czalne, gdyz godza w pojecie Jego transcendencji. Uczynki mogg je-
dynie pelni¢ funkcje informacyjng jako znak Bozego wybrania, lecz
nie sprawcza jako ludzki wkiad w zbawienie.

Odpowiedz Kosciota katolickiego na te tezy zostala zawarta
w nauczaniu Soboru Trydenckiego. Ojcowie przypomnieli nauke
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o czlowieku jako istocie wolnej takze po grzechu pierworodnym -
moze on przez pelnienie dobrych uczynkéw i zwigzang z nimi za-
plate wplywac realnie na swoje zbawienie. Usprawiedliwienie poj-
mowane jako odpuszczenie grzechéw i uswiecenie czlowieka doko-
nuje si¢ poprzez wspolprace z laska z zachowaniem roli takich
element6w jak asceza, rozw6j cnét czy spelnianie przykazan. Odrzu-
cajac koncepcje sola fides, ojcowie podkreslili koniecznos¢ harmonij-
nej troski o wszystkie cnoty wlane. W ten spos6b czlowiek zostal uje-
ty optymistycznie jako istota zdolna do dokonywania waznych dziet
0 znaczeniu nadprzyrodzonym'.

Kontynuacja nauczania trydenckiego na gruncie polskim staly
sie rozmaite dziela teologiczne, w ktérych pisarze formulowali pro-
gramy zycia ascetycznego, nie unikajac trudnych wyzwan. W pierw-
szej polowie XVII wieku ruch reformy katolickiej, zwany kontrrefor-
macja, po przejeciu inicjatywy we wzajemnym sporze uzyskal taka
przewage, ze mogl zapewni¢ wzglednie spokojny rozwoj katolickie-
go zycia duchowego, bez koniecznosci tak wielkich dzialan apologe-
tycznych, jak to bylo wczesniej. Okres ten sprzyjal zatem rozwojowi
teologii ascetycznej i mistycznej, jak réwniez praktykowaniu gloszo-
nych zasad. Realizowano zalozenia trydenckiej reformy oraz umac-
niano jej owoce w postaci poprawy pracy duszpasterskiej. W zakresie
ascetyki przeprowadzono reforme w zgromadzeniach zakonnych?;
ukazalo si¢ tez kilka waznych dziel. Wazne w tym wzgledzie pozo-
staja osiggniecia Mikolaja Leczyckiego, nawréconego z kalwinizmu
jezuity, ktéry przedstawil rozbudowana koncepcje ascezy®, czy tez
pisma Adama Opatowiusza, krakowskiego teologa i kapelana klary-

! Problematyka ta zostala przedstawiona w: M. Godawa, Kwestia dobrych uczyn-
kow w sporze reformacji i katolicyzmu, ,,Polonia Sacra” 22/66(2008), s. 141-162 (dalej cy-
towany jako Kwestia dobrych uczynkow...). Niniejszy artykut stanowi kontynuacje tam-
tych rozwazan w odniesieniu do rzeczywistosci polskiej. Tam tez nalezy poszukiwaé
odnosénych blizszych danych bibliograficznych.

? Warto wspomnie¢ cho¢by o reformie benedyktynek z Chelmna dokonanej przez
Magdaleng Morteska.

* Na temat Leczyckiego i bibliografii zob. J. Misiurek, Mikolaja teczyckiego S| (zm.
1653) wizja zycia duchowego, [w:) tegoz, Historia i teologia polskiej duchowosci katolickiej,
t. 1: w. X-XVII, Lublin 1994, s. 201-215.
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sek z kosciola pw. §w. Andrzeja, pt. Fascykut nabozeristwa réinego*
oraz Poset zbawienia panien zakonnych’.

Szczeg6lnie interesujaca jest Akademia poboznosci Mikolaja z Mo-
Scisk, wydana w Krakowie w 1628 roku®. Na jej korzy$¢ moze prze-
mawiac fakt, ze jest owocem duchowosci dominikariskiej, stojacej na
tak wysokim poziomie, ze nie wymagala zasadniczej reformy’ Jest
to pierwszy w Polsce®, obszerny traktat teologii ascetycznej, porusza-
jacy tez zagadnienia mistyki i teologii moralnej. Z tego powodu
moze zosta¢ potraktowany jako wyraz polskiej swiadomosci teolo-
gicznej majacy z zalozenia wplyw na formacje tak duchownych, jak
i Swieckich’. Prezentacja nauczania polskiego teologa obejmie tu
kwesti¢ wolnosci w zakresie fundamentalnej ascezy oraz bardziej za-
awansowanego zycia polegajacego na rozwoju cnét, co w przyblize-
niu odpowiada drodze oczyszczenia, a nastgpnie o§wiecenia i zjed-
noczenia z Bogiem. W celu poszerzenia perspektywy ukazane tez
zostanie nieco péZniejsze, odmienne, rozbudowane ujecie ilosciowe-
go znaczenia aktéw cnét reprezentowane przez Kaspra Druzbickie-
go SI (1590-1662).

* Adam Opatowiusz, Fascykut nabozeristwa roznego panien zakonu sw. Klary... przy
kosciele sw. Andrzeja w Krakowie..., Krakéw 1633.

’ Tegoz, Poset zbawienia panien zakonnych klasztoru sw. Andrzeja adwentowe naboZen-
stwa podawajqcy..., Krakéw 1644.

¢ Akademia Poboznosci z przydatkiem nie tylko zakonnym osobom do doskonalosci po-
trzebna, ale 1 Swietckim do zbawienia bardzo przygodna, rozdzielona na pie¢ classes abo szkol,
jako pokaze regestr tu polozony, Krakow 1628 [dalej: Akademia poboznosci, przy czym ze
wzgledu na osobng numeracje ostatniej czesci dzieta w odpowiednim miejscu zazna-
czono to okresleniem: Pigta classis theologiczna]. Tytul drugiej czesci: , Zolnierska Szko-
la” zawiera odniesienie do ujmowania zycia duchowego jako walki, co pojawia si¢
takze wielokrotnie w tekscie dziela np. gdy Chrystus nazwany jest Hetmanem, poty-
kajacym si¢ na krzyzu ,do krwie i gardia”, a chrzeScijanin - Jego wiernym zolnie-
rzem” (Akademia poboznosci, s. 351. Por. s. 138, 191, 236 i inne).

7 Zob. ]. Matecki, Zycie religijne Krakowa w XVI wieku, [w:] Pigcset pigcdziesigt lat
obecnoéci oo. Bernardynow w Polsce (1453-2003), red. W. Murawiec, D. Muskus, Kalwa-
ria Zebrzydowska 2006, s. 43-44.

8 Zob. J. Misiurek, Mikolaja z Moscisk OP (zm. 1632) poglady na Zycie duchowe, [w:]
tegoz, Historia i teologia polskiej duchowosci katolickiej..., s. 329.

° Por. petny tytul Akademii poboznosci w przypisie 6. O znaczeniu ksigzki moze
swiadczy¢ fakt jej poZniejszego wydania w 1722 r. w Czestochowie.
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Wolnosé w dziele ascezy

Autor Akademii poboznosci traktuje kwestie wolnosci jako funda-
mentalng dla opisu ludzkiego dzialania w jego szczegélowych
aspektach. Wobec pytania o mozliwos¢ wyboru Boga przez czlowie-
ka, bedacego przedmiotem sporu mi¢dzy Erazmem a Lutrem, Miko-
laj z Moscisk wraz z nauka trydencka uznaje, ze czlowiek moze
~usprawiedliwionym by¢ sprawa Boza, a usilowaniem swym”*. Po-
dobnie ujmuije relacje miedzy nim a Bogiem, piszac: ,,...w tobie [czlo-
wieku] jest moc zwiazanie i rozwigzanie samego siebie... za pomoca
Boza”". Podmiotowos$¢ ludzkiego dzialania w zakresie wlasnego
zbawienia nie ulega zatem watpliwosci. Swiadcza o tym takze bar-
dziej szczegolowe kwestie, jak przyzwolenie na grzech, ktére autor
rozumie jako wyraZne, zauwazalne odrzucenie cnoty i ,akt woli na-
szej, ktérym wyraznie chce grzechu”'?, co zaklada dzialanie ludzkiej
woli jako istotny skladnik.

W swojej koncepcji zywota duchownego autor wyréznia dwa
aspekty: intensywne zycie modlitwy po odsunieciu si¢ od Swiata
oraz aktywnos¢ czlowieka: ,,...jest tedy ten zywot duchowny usta-
wiczna zabawa okolo wykonania dobrych uczynkéw, ktérymi Panu
Bogu dla niego samego stuzymy, w cnotach i swigtobliwosci poste-
pujemy i blogoslawiony zywot, do ktérego jesteSmy stworzeni, sobie
zastugujemy””. Wyraznej deklaracji o roli dobrych uczynkéw towa-
rzysza tu jeszcze inne elementy aktywnego Zzycia, jak postep w cno-
tach, a zwlaszcza podwoéjna perspektywa celu. Chwala Boga laczy
si¢ z zasluga zdobywang przez czlowieka, obejmujaca zycie wieczne,
co przywoluje zasade Soboru Trydenckiego, zgodnie z ktéra Bog po-
zostawia czlowiekowi mozliwos¢ zastugi'. Stopien nagrody jest pro-

1° Akademia poboznosci, s. 111.

" Tamze, s. 108.

2 Tamze, s. 217. Na innym miejscu autor laczy te decyzje z dzialaniem rozumu
widzac w tym element wyraznego dzialania czlowieka: , Trzeci stopien, kiedy rozum
czujac pokuse abo poduszczenie do zlego, zadnym sposobem si¢ nie sprzeciwia, ale
jawnie zezwala...” (Akademia poboznosci, s. 191).

¥ Tamze, s. 2.

' Por. Sobor Trydencki, Dekret o usprawiedliwieniu, rozdz. XV1, [w:] Breviarium Fi-
dei, rozdz. VI, nr 75 (dalej cytowany jako Dekret o usprawiedliwieniu).
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porcjonalny do wkladu czlowieka, gdyz ,wedle wielkosci bolow
beda sie mierzy¢ pociechy””. Jednoczesnie za$ stuzenie Bogu ma
wynika¢ z czystych pobudek, tj. dla Niego samego, a tym samym od-
sunigty zostaje zarzut interesownego dzialania na wzér handlu
przedstawiany katolikom®.

Rozwijajac ideal zywota ,pracowitego”, tj. czynnego, Mikolaj
z Moscisk stawia przed nim jako szczeg6lowy cel poprawe zycia, za$
jako srodki proponuje uczynki milosierdzia wzgledem duszy i ciala,
akcentujac szczegolnie znaczenie spelniania obowiazké6w zakonnych
z wlasciwa intencja, tzn. ,,za pedem milosci Bozej a poruszeniem po-
stuszenistwa” Ta kwestia dyspozycji czlowieka jako podmiotu oraz
jego zaangazowania w swe dzialanie traktowana jest jako kluczowa
dla zdobycia nagrody. Autor pisze o czynach zastugujacych, ktorych
warunkami s3: odpowiedni cel (,,do przystojnego korica nakierowa-
ne”), wlasciwe okolicznosci, a takze trwanie w lasce uswigcajacej”
W dalszej kolejnosci kaze zwr6ci¢ uwage na przyczyne moralnej do-
broci tych czynéw, ich zaslugujacy charakter oraz pelng doskonatos¢
(,udatnos¢”). Zrédtem dobroci aktoéw jest najpierw ich natura, a na-
stepnie okolicznosci, ktére moga zaréwno ,naprawic”, jak tez i ,,zep-
sowac rzecz z natury samej dobra”*®. Co do nabycia zastugujacego
charakteru ,trzeba, aby [uczynki] si¢ od Boga poczynaly, z Bogiem
odprawowaly, do Boga, jako do cylu zmierzaly” Oznacza to zerwa-
nie z grzechem ciezkim oraz wzbudzenie odpowiedniej intencji,
szczego6lnie na poczatku dnia, aby wszystkie sprawy ofiarowa¢ Panu
Bogu. Dla doskonaloéci czynu wymaganych jest szes¢ warunkow:
osobista doskonalos¢”®, wlasciwa intencja, poprzedzenie modlitwa,

5 Akademia poboznosci, s. 278.

' Dobrych czyn6éw nie nalezy speinia¢ ani dla chwaty ludzkiej, ani dla ,taski
przelozonych”, ale dla ,samej chwaty Bozej” (por. Akademia poboznosci, s. 42).

7 Zob. Akademia poboznosci, s. 39. Mikolaj z MoScisk nie uzywa tutaj tego terminu,
pisze za to rownoznacznie o lasce Bozej, ktora jest przeciwiefistwem grzechu ciezkiego.

18 Akademia poboznosci, s. 39. Konkretnie autor zwraca uwage na tozsamos$¢ dziata-
jacego, wlasciwg miarg i miejsce, przydatnosc czynu jako srodka do celu, motywacje,
odpowiedni sposob i czas.

¥ Por. ,,... aby ty sam, robotniku i robotnico, koniecznie byle$ abo doskonaty, abo
przynamniej nie nazbyt niedoskonaly. Piérkiem Zle utemperowanym szpetnie pisze
i najlepszy pisarz” (Akademia poboznosci, s. 41).

175



czuwanie w trakcie, by odrzuca¢ pokusy, opanowanie namigtnosci
za pomoca rozumu i c¢n6t oraz dostosowanie zadan do wilasnych
mozliwosci®. Odpowiednia postawa wewnetrzna podmiotu pociaga
za soba nie tylko wzrost zaslugi, ale takze dalszej Bozej pomocy?'.

Wymienione zasady ukazuja, ze postgpowanie czlowieka jest
wspoélpraca z Bogiem, w kt6rej obok obiektywnych, boskich warun-
kéw liczy sie takze wewnetrzna dyspozycja podmiotu. Do funda-
mentalnych zaloZeri nalezy réwniez teza o wolnej woli czlowieka
ijego zdolnosci do czynienia dobra w sensie nadprzyrodzonym,
gdyz to od samego czlowieka, jego decyzji i wysitku zalezy i jakos¢
wspélpracy z Bogiem, i zwigzana z nig zasluga. Jednoczesnie na
plaszczyZnie psychologicznej osiagana jest tu sp6jnos¢ przezycia, po-
niewaz po odpuszczeniu grzechow i przyjeciu wilasciwej intencji, po-
dejmujac dobry czyn, nie nalezy martwic¢ si¢ o nic, ,,ale pusciwszy to
na wola Boza, uspokoic si¢ na umysle”, bo ,intencja dobra czyni czy-
sty umysl, a ten pok6j wnetrzny przynosi”?. W ten spos6b mozliwa
jest harmonia inna od luteranskiej, gdzie nie bylo mowy o odpusz-
czeniu grzechéw, ale o przykryciu ich zastugami Chrystusa®, a takze
od kalwiniskiej, uwarunkowanej nauka o predestynacji, a zatem
o ciagzacym na czlowieku wyroku®. W nauce katolickiej, w odréznie-
niu od twierdzen o wylacznym dzialaniu Boga lub Szatana w zakre-
sie moralnym?, to czlowiek jest autentycznym podmiotem dzialania,
ktéry przezywa je jako radosne i pelne pokoju.

Z drugiej strony autor Akademii poboznosci nie ukrywa trudnosci,
piszac np. o pokonywaniu gniewu. Jednak takze tutaj wyraZnie de-
klaruje wolnos¢ czlowieka i przypisuje mu zdolnoé¢ kierowania
swoim postepowaniem az do przeciwstawienia si¢ ztu, tak Ze na po-
kuse moze skutecznie odpowiedzie¢: , Nieprzyjaciel chcial zaszko-
dzi¢, ale nic nie zaszkodzil, gdyz ja to sobie lekce wazg i tak, kiedy ja

% Zob. Akademia poboznosci, s. 41-43.

% Por. ,,...a przydajac na umysle taka intencya, uro$nie¢ wigtsza zastuga i dosta-
niesz wigtszych sil na sporzadzenie umystu” (Akademia poboznosci, s. 350).

2 Akademia poboznosci, s. 42.

% Por. Kwestia dobrych uczynkéw..., s. 145.

% Por. tamze, s. 152-153.

» Por. tamze, s. 147, 153.
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tego nie bede przed sie bral, nic mi nieprzyjaciel nie uczyni”*. Rzecz
jasna, takie dzialanie uwarunkowane jest laska Boza?, co wiaze sie
ze sposobem pojmowania Bozej obecnosci. Lutrowy obraz Boga kie-
rujacego czlowiekiem jak jezdziec zwierzeciem pociaggowym? zawie-
ra ideg trwalego oddzielenia obydwu bytéw. Takze teologia Kalwina
zbudowana jest na niepokonalnym dystansie?. Tymczasem Mikolaj
z Moscisk pisze: , A Bog przez laske w duszy mieszkajac jest dusza
duszy naszej”*, wyznaczajac tym samym perspektywe wewnetrzne-
go zjednoczenia oraz upodobnienia czlowieka do Boga, dokonanego
dzieki tasce. W spos6b posredni, acz rzeczywisty, zaklada to istotna
dobro¢ natury ludzkie;j.

Ze strony tejze natury szczeg6lny udzial w zjednoczeniu z Bo-
giem biora wladze duszy: rozum i wola. Zjednoczenie z Bogiem ma
charakter tréjstopniowy: fundamentem jest praca rozumu, ktéry po-
znaje wielkos¢ Boga, marnos¢ $wiata i zlo grzechu; drugim etapem
jest pobudzenie afektéw, przez co rozumie¢ nalezy aktywizacje
uczuciowo-wolitywna; trzecia czgs¢ oznacza szczegllne zaangazo-
wanie woli, ale juz jako sily zastosowanej do nasladowania cnét
Chrystusa. Wola, pozostajac uzalezniona od uprzedniego poznania
rozumowego, nie moze poprzesta¢ tylko na wewnetrznym uniesie-
niu, czyli na drugim etapie, ale musi koniecznie znalez¢ swe dopel-
nienie w realnym zjednoczeniu: ,,...na tym $wiecie wiadomos$¢ wie-
dzie do miloéci, a milos¢ do pragnienia, pragnienie do szukania
rzeczy pozadanej... do zlaczenia si¢ z nig”*'. Wyjasniajac to dzialanie
Mikolaj z Moscisk zwraca uwage na pelna zgode woli czlowieka
z wola Boga co do przedmiotu i sposobu dzialania, tj. wykonywania
tego wszystkiego, czego B6g chce z ochota. Owo , chetne znoszenie”

% Akademia poboznosci, s. 165.

7 Por. o Judzie Machabeuszu: ,,...zaraz meznie sie z nieprzyjaciéimi potkat i za
pomoca Boza zwyciezyt (Akademia poboznoéci, s. 111-112). Na innym miejscu autor
przypomina, ze czlowiek zawsze w zyciu moze liczy¢ na laske i od niego zalezy jej
wykorzystanie: , Dobadz sil i porwi sig, roztargni zwiaski twoje... za pomoca Boza, na
ktorej nie zejdzie, gdy si¢ o nig pilno stara¢ bedziemy” (tamze, s. 108).

% Por. Kwestia dobrych uczynkow..., s. 147.

» Por. tamze, s. 152-153.

30 Akademia poboznosci, s. 106.

3 Tamze, s. 78.
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wyrokéw woli Bozej oznacza wiec pelne utozsamienie si¢ z nig na
plaszczyznie osobistego przezycia i wskazuje na dzialanie darow
Ducha Swietego. Nastepnie autor podkresla , statecznos¢”, tj. trwa-
fos¢ oraz intensywnos¢ aktu. W procesie nasladowania czlowiek po-
winien przenies¢ doskonalosci i cnoty Boskie w swe Zycie wewnetrz-
ne, aby osiagna¢ milos¢ Boga i blizniego wyrazajaca si¢ np. w milosci
nieprzyjaciof?. Powyzszy opis wyraza zatem trzy aspekty dzialania
wolnej woli czlowieka: jej zgodnos¢ z wola Boga, uczuciowe dopel-
nienie® oraz skutecznos¢.

Obszarem dzialania woli jest najpierw dzielo umartwienia, a potem
rozwijanie cn6t pod wplywem daréw Ducha Swietego. W pierwszej
czesci nalezy za autorem podkresli¢ znaczenie spowiedzi, gdyz
w niej ma miejsce wspétpraca woli z laska np. w obudzeniu skruchy
niedoskonalej lub doskonalej oraz w postanowieniu poprawy. Zaan-
gazowanie czlowieka dokonuje si¢ w obrebie warunkéw ustanowio-
nych przez Kosciol i prowadzi do uzyskania owocé6w w postaci roz-
grzeszenia czy zamiany kary wiecznej na doczesna®. Sakrament
traktowany jest jako szczeg6lny obszar pracy czlowieka nad swoim
zbawieniem przy fundamentalnym udziale faski.

W dziedzinie umartwienia zasadnicza rola woli ujawnia si¢
szczeg6lnie w walce z nalogami ze wzgledu na zagrozenia, jakie ze
soba niosa. Czlowiek powinien ich nienawidzi¢, ustawicznie modli¢
si¢ o ich przezwycig¢zenie a takze wypelnia¢ swoj czas dobrymi czy-
nami, jak czytanie, pisanie, rozmys$lanie czy $piewanie, zgodnie
z warunkami swego stanu. W imi¢ roztropnosci powinien unika¢
okazji do grzech6w, a gdy sie juz pojawia, reagowac¢ natychmiasto-
wo i stanowczo poprzez zastosowanie elementéw przeciwstawnych,
znane w teologii jako zasada agere contra: ,Na te zle nalogi natrze¢
aktami abo sprawami cnét im przeciwnych, tak wnetrznie jako

%2 Zob. tamze, s. 79.

* Wolitywne i uczuciowe zaangazowanie jest u Mikolaja z Moscisk istota kon-
templacji: ,,...palamy ogniem milosci Bozej, mato co abo nic nie uzywajac rozumu, ale
jakoby tylko samej woli, w ktorej wielki afekt gore ku Bogu” (Akademia poboznosdi,
s. 85).

% Zob. tamze, s. 111-125.
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zwierzchownie”*. Autor proponuje najczesciej zachowania zupetnie
uzasadnione, jak np. unikanie stanowisk czy uznania jako forme
walki z pycha®, niekiedy jednak jego polecenia maja charakter bar-
dzo drobiazgowy, gdy zakazuje zakladania nogi na noge”, czy dziw-
ny, gdy namawia do dobrowolnego wachania substancji o przykrym
zapachu®.

Przejety za $w. Bonawentura® porzadek umartwienia prowadzi
zaangazowanie czlowieka od opanowania zmysléw i mortyfikacje
ciala poprzez umartwienie jezyka i namietnosci, a takze zmystéw
wewnetrznych, jak wyobraznia czy rozumowanie do wewnetrznych
przestrzeni natury, zwlaszcza za$ do opanowania rozumu spekula-
tywnego i praktycznego poprzez ufne przyjmowanie prawdy i wy-
magan zycia wspélnego jako zasady postepowania oraz do wyko-
rzenienia miltosci wlasnej poprzez odniesienie do Boga wszystkich
spraw, a wreszcie do umartwienia woli na wz6r Chrystusa® . Ostatni
postulat jest o tyle istotny, ze pelnienie swej woli (,swawola”) stano-
wi¢ ma - za $w. Bernardem - istote kary piekielnej*. Cigzar podej-
mowanych doswiadczen, przyréwnany do zycia Chrystusa, wzmaga
sie w miar¢ postepu na drodze zjednoczenia z Bogiem, gdyz zada-
niem poczatkujacych jest opanowanie ciala, postepujacych - panowa-
nie nad afektami, natomiast od doskonalych wymaga si¢ peinej dys-
pozycji w formie gotowosci na przesladowania. Skutki tych dzialan
czlowieka posiadaja znaczenie nadprzyrodzone, poniewaz umniej-
szaja grzechy i kary za nie, zwalczaja nalogi i zwycigzaja pokusy, na-
bywaja cnoty i s3 Srodkiem zdobycia doskonatosci”?. W ten sposéb
raz jeszcze zostalo podkreslone, ze uSwiecenie i wplyw na przyszla
zaplate zalezy od glebi zaangazowania czlowieka.

* Tamze, s. 139.

% Zob. tamze, s. 146.

%7 Zob. tamze, s. 271.

3 Zob. tamze, s. 259.

¥ Zob. tamze, s. 243.

© 7Zob. tamze, s. 236-340.

1 7ob. tamze, s. 327. Sformulowanie ,w piekle nie gore nic tylko swawola, ktora
zniozszy, piekla nie bedzie” moze przypominac luteranskie nauczanie o zlej woli,
trzeba jednak zauwazy¢, ze istota ,swawoli” jest wlasne, wolne dziatanie cztowieka.

2 70ob. tamze, s. 239.
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Wolnosé w zyciu cnét i daréw

W dziedzinie wyzszego zycia duchowego podjecie umartwienia
zwigzane jest na plaszczyZnie wiladz duszy z doswiadczeniem opisy-
wanym w mistyce jako ciemnosc czy noc. Zgodnie z wolg Boga czlo-
wiek zostaje nieraz postawiony wobec perspektywy przezywania
oschlosci (,,suchosci na sercu”, ,, niesmaku na modlitwie”), opuszcze-
nia czy zapomnienia. W przeciwienistwie do uje¢ sugerujacych zgod-
nos¢ subiektywnego przezywania z teologiczng wartoscig czynu, ;.
radosnego spelniania dobra®, doswiadczenie braku odczuwania
obecnosci Boga zawiera w sobie rozbieznos¢ tych dwu wymiaréw,
a takze nakaz dzialania wbrew osobistym odczuciom: , Ale i to, jesli
bez twej winy jest, trzeba, jesli nie wesolo, przynamniej cierpliwie
znosié, puszczajac si¢ na wolg Boza i z nia si¢ zgadzajac”*. Czynem
czlowieka w tej sytuacji staje si¢ glownie wewnetrzny akt okazania
zaufania Bogu i cierpliwosci. Podobna postawe powinien on zaja¢,
gdy zostaje poddany atakowi pokus szatariskich. Autor widzi tu
okazje do pomnazania dobrych uczynkéw®. Wszystkie te wysitki,
niezaleznie od ich stopnia trudnosci, podejmowane sa w perspekty-
wie Bozej Opatrznosci, gdyz Bog ,,mile sie przypatruje, jako wojujesz
i pracom twym chetnie nagrode gotuje” Ta za$ obecnos¢ uzdalnia
czlowieka do przekroczenia dzigki lasce wlasnych ograniczen, co na
planie przezyciowym ujawnia si¢ jako do§wiadczenie radosci w cierpie-
niu, potwierdzone przykiadem $wigtych Andrzeja czy Wawrzynca®.
O ile wigc na planie przezyciowym nauka luterafiska pozbawiala
czlowieka wlasnych powodéw do radosci, teologia katolicka nie tyl-
ko taka mozliwos¢ dopuszcza, ale réwniez glosi inng jej forme, osia-

“ Por. przypis 22.

* Akademia poboznosci, s. 349.

4> Zob. tamze.

‘ Zob. tamze, s. 352. Por. takze slowa przypisywane Arnulfowi, uczniowi $w.
Bernarda: ,,...wielki b6l, ktéry cierpig, tak mi smakuje i stodki jest dla pewnosci, ktora
mam o zbawieniu mym, Zzebym za stokrotne tego $wiata dobra nie frymarczyl” (Aka-
demia poboznosci, s. 357). Pewnos¢ o zbawieniu faczona jest w tym tekscie z przezyciem
mistycznym i twierdzeniem, ze méwit przez niego Duch Swigty (tamze, s. 358), stad
nie narusza ono nauki Kosciola na temat pewnosci zbawienia, dopuszczajacej taki
przypadek (por. Dekret o usprawiedliwieniu, rozdz. XII).
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gana przez zaslugujaca wspolprace ze szczeg6lnym dzialaniem taski
w sytuacji cierpienia.

Znaczenie dobrych uczynkéw ukazywane jest przez Mikotaja
z Moscisk konsekwentnie takze w nauce o cnotach, ktére sg tak ko-
niecznym nastepstwem umartwien, jak zasiewanie ziarna wiericzy
uprzednie przygotowanie roli. Nie odwolujac si¢ wprost do nauki
Lutra, autor potwierdza wyraznie nauke Tridentinum na temat ko-
niecznosci do zbawienia nie tylko wiary, ale takze nadziei i mitosci®,
dodajac jeszcze spelnianie aktéw innych cnét, jak np. pokory. Usilo-
wanie poprzestania na wierze jest zludne i cechuje religijnego ,, pro-
staka”, gdyz nalezy jeszcze ,stara¢ sie dobrymi sprawami udac¢ i za-
leci¢ [Bogu]”*.

Jakkolwiek praktykowanie cnét jest trudng praca, nie nalezy zra-
za¢ sie zadnymi przeszkodami, gdyz jego fundamentem jest Boza
pomoc udzielana w postaci cnét wlanych, daré6w Ducha Swigtego
i innych lask®. W ten sposob, wbrew stanowisku Kalwina®, Mikolaj
z Moscisk potwierdza znaczenie cnét i daréw dla postgpowania
czlowieka, wskazujac na nadane mu w ten spos6b nowe mozliwosci
dzialania, podobne do postugiwania si¢ wioslami i Zaglami w trakcie
rejsu. W kontekscie kontemplacji wyjasnia szerzej znaczenie daréw
w zyciu duchowym, uznajac, ze swymi skutkami przewyzszaja one
dzialanie cnét. Dar madroéci wnosi do umystu $wiatlo wieksze od
wiary jak pochodnia daje go wigcej niz swieca®, co pozwala cziowie-
kowi w sposéb jasny i pelen smaku widzie¢ rzeczy Boze, ktére na-
stepnie dzieki darowi rozumu rozwaza i wprowadza w giab swego
zycia. Dar rady (,porady”) pomaga chetnie przyjmowac¢ Boze na-
tchnienia, nawet jesli dotycza rzeczy trudnych. W tym miejscu autor
przypomina tradycyjna teze, ktéra glosi, ze dary przygotowuja du-
sze do ochotnego podejmowania natchnieri Boga®. Dar mestwa

7 Por. Dekret o usprawiedliwieniu, rozdz. VIL

® Akademia poboznosci, s. 353-354.

¥ Zob. tamze, s. 355.

% Por. Kwestia dobrych uczynkow..., s. 153.

51 Zob. Akademia poboznosci, Pigta classis theologiczna, s. 61.

52 Zob. tamze, s. 61-62. Por. A. Stomkowski, Teologia zycia duchowego, Zabki 2000,
s. 136-137. Mikolaj z Moscisk opisujac natchnienia czyni to w spos6b obrazowy: ,,... co
mu do ucha serca podszepce B6g” W interesujacej formie pisze tez o koniecznosci
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(~mocnosci”) udzielany jest dla meznego znoszenia przeciwnosci,
a takze doswiadczeri mistycznych, trudnych pomimo ich zachwyca-
jacego charakteru oraz dla przedkladania woli Bozej ponad wszelkie
emocjonalnie pozytywne przezycia. Postulat ten $wiadczy zresztg
o przewadze obiektywnych elementéw duchowosci nad ich psycho-
logiczng trescia®. Celem daru umiejetnosci jest pomoc w pojmowa-
niu prawd wiary w analogii do rzeczywistosci stworzonej, a takze
we wlasciwym rozumieniu kazdej z cnét, jej doskonatosci i aktow™.
Owocem dzialania daru poboznosci (, pobozeristwa”) jest silne po-
budzenie woli do stuzenia Bogu i $wiadczenia mitoéci bliZnim, nato-
miast dar bojazni Bozej ksztaltuje w czlowieku bojazri synowska,
ktora jest cecha mitosci doskonalej”. Obok dar6w wspomniane s3 tez
inne, nadzwyczajne laski gratis datae (,upominki od Boga darmo
dane”), bedace udzialem swietych Pawla czy Jana, i ze wzgledu na
swoj nadzwyczajny charakter niezalecane zwyklym chrzescijanom®.

Nagroda za wytrwale pelnienie cnét jest przede wszystkim zba-
wienie wieczne, ale takze dobra doczesne, ktére na podstawie ewan-
gelicznego tekstu autor interpretuje w sensie wezszym jako dobra
duchowe: , bogactwa i uciechy duchowne”, przeciwstawione szcze-
§ciu tego Swiata®” Taka koncepcja nagrody wynika z Bozej woli,
gdyz ,na to nam Pan B6g tego zywota pozwolil, aby$my na cnoty sie
zdobywajac, blogoslawieristwa dostali”**. Akademia poboznosci zawie-
ra bogaty katalog cnét, od teologalnych po moralne (,,obyczajowe”),
ich charakterystyke oraz wykaz wilasciwych im srodkéw. Szczeg6lne
znaczenie posiadajq jednak cnoty boskie.

skupienia: , Trzeba nam barzo z soba i w sobie zy¢, zebyémy takie ciche mowy usty-
szeli” (Akademia poboznosci, Pigta classis theologiczna, s. 61-62).

% Zob. tamze, s. 62.

¥ Zob. tamze.

% Zob. tamze, s. 63.

% Zob. tamze, s. 64.

7 Zob. Akademia poboznosci, s. 355. Tekst ewangeliczny nie wyraza tak wielkiej
opozycji elementéw duchowych wobec materialnych, skoro dopuszcza otrzymanie
w nagrode ,stokro¢ wigcej teraz, w tym czasie doméw..., pol” (Mk 10, 30. Cytat wg Bi-
blii Tysigclecia, wyd. IV, Poznan 1996).

* Tamze, s. 355.
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Wiara zajmuje pierwsze miejsce w porzadku zbawienia jako
udzielony przez Boga typ poznania, ktéry prowadzi do przemiany
sposobu zycia i mitowania Go. Istota tej cnoty jest przyjecie w postu-
szefistwie BoZego objawienia gloszonego przez Kosci6t na podstawie
przekonania o nieomylnosci Boga, czyli ze wzgledu na Niego same-
go. Zadaniem cztowieka staje si¢ troska o jej rozw6j poprzez medyta-
cje nad biblijnym przekazem i zyciem Kosciota, unikanie rzeczy
szkodliwych, a takze gloszenie jej i wyznawanie®™.

W porzadku postepowania czlowieka ku Bogu nastepne miejsce
zajmuje nadzieja, ktora pozwala zachowa¢ ufnos¢ w dostapienie
dobr poznanych dzieki wierze. Biblijnym fundamentem sg w ujeciu
Mikolaja z Moscisk dane ukazujace cudowne interwencje Boga
w obronie wybranych ludzi, a takze slowa Chrystusa oraz wyglad
Jego postaci na krzyzu. Autor przypomina o hojnej zaplacie dawanej
przez Boga w zamian za okazanie Mu ufnosci. Akty nadziei dotycza
mozliwosci zdobycia przez czlowieka w oparciu o zastugi Chrystusa
chwaly nieba oraz pewnosci otrzymania dostatecznej pomocy w dro-
dze ku niemu. Wzywajac Boga, nikt nie powinien zraza¢ si¢ rzeko-
mym niewystuchaniem swej modlitwy przez Boga, ale trwac przy
Nim wiernie®.

Podobnie jak w wypadku wiary, takze motywem milosci jest
sam Bog: ,,Milos¢ Boza jest to cnota, ktéra Boga milujemy, nie dla bo-
jazni karania ani dla nadzieje zaplaty, ale tylko dla niego samego
i dla jego dobroci, a ze z kazdej miary tego godzien”®. Czlowiek po-
winien oddzieli¢ mito§¢ Boga ,,dla Jego dobroci” od innych przyczyn
jak bojazn czy ,nadzieja zaplaty” Tekst swiadczy o wzglednym cha-
rakterze ,,zaplaty” za dobre uczynki, ktéra jest z jednej strony nie tyl-
ko uznawana, ale i gloszona przez teologi¢ katolicka wbrew stano-
wisku Lutra, z drugiej strony jednak nie moze sta¢ si¢ zasada
miloséci, gdyz ta ma pozosta¢ w swej istocie bezinteresowna. Autor
wynosi milo$¢ ponad obszar teologii, w ktérym funkcjonuje pojecie
nagrody za czyny, jak np. w wypadku nadziei. Nie znaczy to jednak,
jakoby akty milosci pozbawione zostaly zastugi. Traktujac cierpli-

% Zob. tamze, s. 358-360.,
©07ob. tamze, s. 360-364.
6 Tamze, s. 365.
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wos¢ w ucisku jako przejaw milosci Boga, krakowski dominikanin
nie tylko wskazuje raz jeszcze na zwiazek cn6t®”, ale wspomina
o ,rozmnozeniu zastug”®. Sama milos¢ Boga ze wzgledu na Niego
samego, a wszystkiego innego ze wzgledu na Boga®* jest takze miara
zaplaty w niebie, gdyz szczgscie wieczne jest proporcjonalne do mi-
losci okazanej na ziemi®. Spelnianie milosci ma polega¢ m.in. na 13-
czeniu si¢ z Bogiem przez pragnienie, zyczeniu Mu wszelkiego do-
bra, oderwaniu od grzechu, radosnym spelnianiu Jego woli nie tylko
w zakresie przykazan, ale takze rad (, porady Chrystusowe”) i na-
tchnieni, czyli na bardziej zaawansowanym obszarze zycia religijne-
go, nalezacym do teologii duchowosci®.

W spelnianiu cné6t obok fundamentalnej roli taski wazne okazuje
si¢ wykonywanie odpowiednich aktéw, ktére autor przy kazdej cno-
cie wylicza. Ich zaniechanie staje si¢ przyczyna braku postepu w zy-
ciu duchowym®. Takze inne $rodki pomnozenia cn6t wskazuja na
znaczenie konkretnego i intensywnego zaangazowania czlowieka.
Oto bowiem modlitwa nazwana jest czynnoscia, przez ktora , gwalt”
czynimy Bogu, ,nie orezem, ale pragnieniem, wzdychaniem, {zami
i ptaczem”®®. Wyraznie wigc przypisane jej zostaje znaczenie spraw-
cze, zapewniajace wplyw na poziom rozwoju cnét, jakkolwiek pozo-
staja one darem Bozym®. Z kolei pragnienie cnét okreslane jest jako
czynno$¢ wewnetrzna, ktérej skutkami sa: porzucenie zla, umocnie-
nie dobrej dyspozycdji i przysposobienie do otrzymania dalszej taski.
Jej wielkos¢ zalezy od stopnia pragnienia zywionego przez czlowie-
ka, stad opierajac si¢ na nauce $w. Augustyna, autor poréwnuje pra-
gnienie cnoty do rozszerzenia ust duszy, by mogly zosta¢ napelnio-

% Komentarzem do owego polaczenia mitosci i cierpliwosci, traktowanej przeciez
w dziele jako osobna cnota (zob. Akademia poboznosci, s. 419) moze by¢ tekst: , Wszyst-
kie cnoty s spiete jako ogniwa w tarficuchu: jedna drugiej potrzebuje, jedna bez dru-
giej niedolezng bedzie” (tamze, s. 254).

8 Akademia poboznosci, s. 364-366.

# Zob. tamze, s. 365.

% Zob. tamze, s. 366.

% Zob. tamze, s. 366.

¢ Zob. tamze, s. 469-470.

% Tamze, s. 449.

% Zob. tamze. Autor ma tu na mysli cnoty wlane.
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ne przez Boga™. W zakresie $rodkéw podkreslone zostalo jeszcze
znaczenie dostosowania zycia do obowiazkéw stanu w sprawach
matych i wielkich”, a takze postulat konkretnej pracy nad soba wy-
razajacej sic m.in. w przypominaniu sobie postanowiefi rano, w po-
ludnie i wieczorem, dwukrotnym w ciagu dnia rachunku sumienia”
czy zastosowaniu metody liczenia aktéw cnoty i upadku dla oceny
postepu duchowego”™. Wszystkie powyzsze elementy ukazuja czlo-
wieka jako istote obdarzona dynamizmem, ktéry znajduje wyraz
w dzialaniu.

Szczegblnym aspektem pojmowania sensu dobrych czynéw
przez teologie katolicka jest kwestia odpustéw, ktérej Mikolaj z Mo-
scisk poswiecil jeden rozdzial swego dziela, przypominajac szczeg6-
lowe przepisy z mys$la o ludziach swieckich, ktérzy , dlugim nabo-
zefistwem bawi¢ sie nie moga”’. Radzi im, aby po wzbudzeniu
odpowiedniej intencji podjeli takie np. dzialania: ,Jesli dzwonig na
pacierze, abo juz dzwoniono, pozdréw trzy razy Pann¢ Marya, za co
otrzymasz odpustu tysiac zwolonego od papieza Leona Dziesiatego:
na rok uczyni tysiac lat... Potym i8¢ do kosciofa, a tam... na cze$¢ i na
chwale Swietej Tréjce odméwi¢ naboznie trzy pacierze i trzykroé¢ po-
zdrowienie Panny Maryjej. Za co bedzie piec¢dziesiat dni odpustu,
majac przy sobie metallum z odpustami Urbana Osmego: uczyni to
na rok piecdziesiat lat... A stuchajac Mszey i majac przy sobie tablicz-
ke piaci Swietych Kanonizowanych bedziesz miat dziesie¢ lat odpu-
stu. Majac tez metallum $w. Boromeusza przy stuchaniu Mszy i modlac
si¢ za wykorzenienie heretyctwa, odpust trzeciej czesci karania””.
Zaangazowanie czlowieka objawia tutaj w szczegélny sposob swoj
precyzyjny charakter, a cecha ta, wyrazona cho¢by w swoistej , mate-
matycznosci”, pozostaje charakterystycznym znakiem wizji zycia
duchowego preferowanej w odnowionej teologii potrydenckiej.
Uzywanie liczb, ktérych znaczenie w odniesieniu do rzeczywistosci

7 Zob. Akademia poboznosci, s. 457.
7 Zob. tamze, s. 476.

2 76b. tamze, s. 460-462.

7 7Zob. tamze, s. 464.

™ Tamze, s. 564.

5 Tamze, 5. 565-566.
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eschatologicznej budziloby najwieksze opory protestantéw, oparte
zostato na decyzjach Ojca Swietego, jest wyrazem wiary w jego kom-
petencje. Ukazuje ono takze w wyrazisty spos6b, jak wiele w kwestii
zbawienia zalezy od dobrej woli i konkretnej aktywnosci czlowieka.

Druzbicki, czyli duchowosé w liczbach

Teologiczne znaczenie dobrych uczynkéw ukazane w nauczaniu
Kosciola zaréwno na Soborze Trydenckim, jak tez w dzielach teolo-
gii ascetycznej znalazto swa kontynuacje w praktycznym postepo-
waniu ludzi. Epoka potrydencka, ujmujac optymistycznie kwestie
spelniania dobrych uczynkéw oraz przypominajac o realnej mozli-
wosci ksztaltowania swego przyszlego zycia, sprzyjala duchowej
gorliwosci wyrazanej w liczebnej intensywnosci aktéw, daleko prze-
kraczajacej , minimalne” wymagania teologiczne. Szczeg6lnie intere-
sujacym przedstawicielem tej tendencji polskiej duchowosci jest je-
zuita Kasper Druzbicki (1590-1662), wybitny autor dziel z zakresu
duchowosci tamtego czasu.

Prowadzac glebokie Zycie mistyczne, polegajace m.in. na akcie
poslubienia sobie Maryi jako Oblubienicy (8 grudnia 1626 r.) czy tez
catkowitego oddania sie Bogu i poSlubienia Madrosci Bozej (21 listo-
pada 1632 r.), autor Meta cordium Cor lesu formutowal w wielu miej-
scach szczeg6lowe zalecenia ascetyczne, sam bedac, wedlug $wiadec-
twa jego biografa, Daniela Pawlowskiego, niedosciglym przykladem
ich wypetniania. Wizja postepowania chrzescijanina prezentowana
przez ojca Druzbickiego ukazuje plastycznie i dobitnie znaczenie ak-
tywnosci czlowieka, dla ktérej fundamentem jest przekonanie o wol-
nej woli i mozliwosci zdobywania zastug.

W kontekscie rozwazan na temat sztuki umierania polski jezuita
podkresla fundamentalne znaczenie taski, wobec ktérej inne poboz-
ne uczynki stojg na dalszym planie”, posiadajac jednak swoja wielka
wartos¢. W oméwieniu codziennego przygotowania do ,$wiatobli-

76 Zob. K. Druzbicki, Przygotowanie do szczesliwej i swigtobliwej Smierci przez wlieleb-
nego] x[igdza] Kaspra Druzbickiego Societatis lesu opisane, [w:] Nauka dobrego i szczgsliwego
umierania. Do poboznego zycia i éwiczenia sig w doskonalosci chrzeScijaniskiej zachecajqcymi
dostatecznie objasniona regutami..., Krakow 1675, s. 145-146.
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wej smierci” autor pisze o aktach duchowych, takich jak oddawanie
w czasie Mszy $w. swojej $mierci $mierci Jezusa polaczone z przyj-
mowaniem Komunii sakramentalnie lub duchowo i prosba o ,,po-
Swiegcenie” $miercig Jezusa i Maryi swojej przyszlej Smierci. Wyraza
konieczno$¢ odmawiania innych modlitw o dobry koniec ziemskiego
zycia, odprawiania rachunku sumienia czesciej niz dwa lub trzy razy
dziennie, czyli ponad 6wczesna norme oraz wspominania agonii Je-
zusa i bolesci Maryi. Przywolywanie w modlitwie mitosierdzia Bo-
skiego opisane zostalo jako ,obmywanie” jego duszy z grzechéw
i kar za nie w sprawiedliwosci i milosierdziu Boga, we krwi Jezusa
i Jego zaslugach, co laczy sie ze wzmianka na temat teologii odpu-
stow. Inng alegoria jest ,kupowanie” dobrej $mierci przez czlowieka
u Boga. To ujecie, odnoszac sie do protestanckich zarzutéw trakto-
wania poboznosci jako handlu, nie tylko nie wypiera si¢ tego podo-
biefistwa, ale wrecz je eksponuje, jednak w wyraZznym znaczeniu
analogicznym, uzasadnionym struktura alegorii, podczas gdy kryty-
ka luterariska wskazywala raczej na bardziej dostowne rozumienie
relacji do Boga jako handlu. W koncepcji Druzbickiego ,, pienigdzmi”
sa zatem rozmaite dobre uczynki z podkresleniem ich ilosci i czesto-
tliwosci w obrebie codziennego przygotowania. Autor wymienia za-
tem: spowiedZ, Komunig¢ $w., Msze¢ ,,z osobnym nabozeristwem i go-
racoscia, na czeé¢, chwale, smak Boski”, dtuzsze chwile poswigcone
wyrazaniu milosci do Boga, Jego wychwalaniu i okazywaniu zalu
nad ludZmi. Druzbicki méwi tez o rozmys$laniu afektywnym o mece
Panskiej, dzigkowaniu za wszystkie dobrodziejstwa wyswiadczone
przez Boga, przebaczeniu bliznim, jalmuznie, modlitwie, poscie,
utrapieniu, pozyskaniu jakiej$ duszy poprzez odwiedzenie jej od
grzechu i skierowanie ku lasce, najmowaniu co dzien Pana Jezusa
i Matki Bozej jako robotnikéw sposobiacych dusze do dobrej $mierci.
Szczeg6lnym jednak wyrazem tej poboznosci jest wezwanie do czy-
nienia stu lub dwustu aktéow dziennie, ktdrych przedmiotem ma by¢
np. milos¢ poddania si¢ Bogu, winszowanie Mu Jego doskonatosci,
powstrzymywanie si¢ od uciech, umartwienie czy tez zachowania
zewnetrzne: ukleknigcia, pocalowania ziemi, uderzenia w piersi”

77 7ob. K. Druzbicki, tamze, s. 155-159.
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Gdyby rozlozyc¢ t¢ przewidywana ilo$¢ na osiemnascie godzin dobo-
wej aktywnosci, przyjmujac wedlug popularnej miary sze$¢ godzin
snu, okaze sig, Ze na godzing wypadnie okoto jedenastu takich czyn-
nosci, co daje czestotliwo$¢ mniej wigcej jednego aktu na szes¢ mi-
nut. To ¢wiczenie, stanowiace przeciez tylko czes¢ codziennej pracy,
$wiadczy o pojmowaniu idealu chrzescijanina jako tego, ktéry nie-
ustannie zajety jest Bogiem, nawet wsréd innych spraw. Daniel Paw-
fowski zapisal, ze sam Druzbicki prowadzil wilasnie taki sposéb zy-
cia, postanawiajac wykona¢ tyle aktéw, ile razy jego cialo zmieni
polozenie w podr6zy’™, czy tez, po przybyciu do jakiegos kosciota -
tyle aktéw, ile hostii znajdowalo si¢ tam w cyborium”. Ow spos6b
zycia nie mialby sensu bez silnego przekonania o znaczeniu ludzkich
czynéw w odniesieniu do rzeczywistosci nadprzyrodzone;j.
Doktryna Druzbickiego tworzy zatem pewien kontrapunkt wo-
bec teologii reformacji. Ze wzgledu na ceche intensywnosci moglaby
by¢ interpretowana jako wyraz silnego dzialania czynnikéw psycho-
somatycznych. Stanowisko takie reprezentuje np. Z. Kuchowicz, do-
strzegajac szczeg6lna przyczyne zachowan ludzi tej epoki: ,Maso-
chistyczne podioze zachowan w kontaktach z kobietami wydaje sie
wyraZnie wystepowac w biografii $wiatobliwego Kaspra Druzbickie-
go: «Gdy z biala plcia widzie¢ sie¢ musial, przez caly czas tej rozmo-
wy ostremi sie zwykl ktué¢ szpilkami»”*. By¢ moze niektérzy bada-
cze byliby sklonni wskazywa¢ na napiecia psychiczne i szczeg6lne
potrzeby czlowieka epoki potrydenckiej”’ jako na fundament przed-

78 Zob. D. Pawtowski, Wierna zycia wielebnego xigdza Kaspra Druzbickiego Societate
lesu relacja teraz ojczystym jezykiem Swiatu polskiemu z taciriskiego przettumaczona w roku
1697 na wigkszq chwale wielkiego w Swigtych swoich Boga, Zamos¢ 1700, s. 37.

7 Zob. tamze, s. 39.

% Z. Kuchowicz, Czlowiek polskiego baroku, L6dz 1992, s. 256.

®! Z. Kuchowicz przestrzega przed latwym sprowadzaniem przezy¢ , ludzi baro-
ku” do pozornie oczywistych przyczyn: ,,Konkludujac: przedstawionych zachowar
nie mozna klas¢ wylacznie na karb fanatyzmu, niskiej kultury umystowej czy religij-
nej. MieliSmy tu do czynienia ze skomplikowanym biopsychicznym zjawiskiem wska-
zujacym na utajone i zlozone potrzeby oraz przezycia tamtych ludzi. Psychologicznej
interpretagji religijnosci nie mozna jednak ogranicza¢ tytko do oddzialywania patolo-
gii i dewiacji. Wystepowaly bardziej zlozone, rownocze$nie wysublimowane przyczy-
ny wiazace sie z naturg czlowieka, poszukujacego w béstwie i religii przezwycigzenia
osamotnienia, potrzeby zespolenia” (Z. Kuchowicz, tamze, s. 257).
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stawionej wyzej koncepcji ascetycznej polskiego jezuity. Znalaztoby
si¢ tam zapewne pojecie sublimacji popedu plciowego, sklaniajacego
do poszukiwania zaspokojenia w szczegoélnej gorliwosci i intensyw-
nosci duchowej. Takie pojecie w sposob ostrozny moze zosta¢ przez
teologi¢ przyjete, skoro méwi si¢ w niej o sublimacji popedu jako
jednym z zadan czlowieka wybierajacego celibat®. Koncepcja i za-
chowanie Druzbickiego moga wskazywa¢ na anomali¢ psychiczna
jako druga obok reformacyjnego pesymizmu skrajnos¢ w pojeciu
wolnosci czlowieka i wartosci jego dobrych uczynkéw. Chociaz taka
mozliwos¢ nalezy w badaniach uwzgledni¢, bo tez nie spos6b jej wy-
kluczy¢ u wielu przedstawicieli epoki, jednak do polskiego jezuity
nie moze zosta¢ zastosowana automatycznie z uwagi na jego swia-
domos¢ teologiczng, jak réwniez na fakt, ze autentyczne, intensywne
zycie mistyczne, chociaz moze przypomina¢ w swych fenomenach
zjawiska poddajace si¢ ocenie psychiatrycznej, jest rzeczywistoscia
tak dalece transcendentna, ze niemozliwg do wyczerpujacego opisa-
nia za pomoca nauk psychologicznych, w zwigzku z czym wszystkie
opinie muszg by¢ tu formulowane z najwigksza ostroznoscia. Nalezy
zauwazy¢, ze psychologiczne oddzialywanie dosSwiadczenia mi-
stycznego jest tak wielkie, iz moze wyraza¢ si¢ w postepowaniu
przekraczajacym zwyczajowe normy, samg za$ doktryne Druzbic-
kiego nalezaloby wigza¢ z nurtem modlitwy nieustannej.

OdpowiedZ w kwestii wolnej woli czlowieka udzielona nurtom
teologii reformacyjnej przez Kosciét katolicki w nauczaniu Soboru
Trydenckiego znalazla swa kontynuacje w dzielach teologéw, spo-
$§r6d ktorych wybitnym przykladem dla polskiej duchowosci potry-
denckiej jest Akademia poboinosci Mikolaja z Moscisk. Krakowski do-
minikanin, wyraziwszy teze o wolnosci czlowieka i znaczeniu jego
dobrych uczynkéw oraz o istnieniu zwiazanej z nimi zastugi, odni6st
ja do koncepcji rozwoju duchowego czlowieka. Przedstawione praw-
dy, umieszczone w perspektywie celu, jakim jest chwala Boga i zdo-
bywanie zastug, staja si¢ istotnym elementem wczesnych i bardziej
zaawansowanych stadiéw zycia duchowego. Tr6jstopniowy podziat

8 Por. Pawel VI, Sacerdotalis celibatus, s. 55-56.
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drogi doskonatosci na poczatkujacych, postepujacych i doskonalych
wyraza dynamiczne ujecie jednostki i optymistyczne przekonanie
o jej mozliwosciach uwarunkowanych dzialaniem Boga. W sensie
eschatologicznym ksztaltuje ona w ten spos6b swoja wiecznos¢,
gdyz dobre czyny odpowiednio wykonane w stanie laski posiadaja
charakter zaslugujacy. Nagroda jest zbawienie, a takze duchowe
dary udzielane czlowiekowi na ziemi. Nauczajac o koniecznosci
i formach umartwienia, autor zaakcentowat role woli w zjednocze-
niu z Bogiem, za$ przedstawiajac znaczenie cnét wlanych oraz funk-
cje dar6w Ducha Swietego, podkreslil znaczenie motywacji oraz ilo-
sciowy aspekt wykonywania aktow.

W opisie postgpowania czlowieka zawartym w dziele Mikolaja z
Moscisk obok wskazanych wyzej uwarunkowan teologicznych znaj-
duja sie¢ tez zagadnienia psychologiczne, co w stosunku do teologii
protestanckiej pozwala dostrzec interesujace réznice. Zamiast lute-
ranskiej koncepciji silnej wiary bez zadnych watpliwosci, majacej by¢
znakiem zbawienia, krakowski teolog zwracal uwage na czesta roz-
bieznos¢ miedzy odczuciem czlowieka a jego rzeczywistym stanem,
czego szczegblnym przykladem jest doSwiadczenie oschiodci. Ten
aspekt wyraza bardziej optymistyczng, katolicka wizje czlowieka,
ktory rozwija si¢ nawet wtedy, gdy wydaje mu sie, ze jest przeciw-
nie, a takze laczy sie z inng koncepcja obecnosci Boga w duszy, oparta
na wewnetrznym zjednoczeniu. W perspektywie katolickiej mocniej
zaakcentowano znaczenie teologicznych i obiektywnych pierwiast-
koéw w stosunku do psychologicznych tresci do§wiadczenia, co wi-
doczne jest w wystepowaniu uczué, ktére sa Swiadectwem przekro-
czenia dzigki lasce naturalnych ograniczen, jak w przypadku radosci
w meczenstwie.

Z kolei nauczanie i praktyka Kaspra Druzbickiego daja obraz da-
lekich konsekwencji wyciaganych z tej wizji czlowieka. Troska o wie-
los¢ szczeg6lowych praktyk i drobiazgowos¢ polaczona z istotnymi
elementami drogi duchowej moga by¢ interpretowane jako przesada
czy wyraz nieuporzadkowania zdolnosci psychosomatycznych.
Z drugiej strony jednak 6w nadmiar, bedacy przeciez signum tempo-
nis baroku, powinien jednak zosta¢ umieszczony w kontekscie za-
gadnieri mistycznych wykraczajacych poza najbardziej trafna psy-
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chologiczna diagnoze. Przyklady Mikolaja z Moscisk i Kaspra Druz-
bickiego ukazuja na dwa rézne sposoby: bardziej zréwnowazony
i afektywnie poszerzony, cechy i walory polskiej duchowosci sie-
demnastowiecznej opartej na optymistycznej wizji czlowieka, ktéry
przez wspétprace z Bogiem ksztaltuje sw6j los. W tym sensie mozna
chyba widzie¢ tu, zwlaszcza u Mikolaja z Moscisk, zapowiedz dwu-
dziestowiecznego personalizmu chrzescijariskiego. Wielko$¢ zaanga-
zowania w dzielo dobrych uczynkéw, traktowana jako wyraz przej-
mowania odpowiedzialno$ci za swoje zbawienie, stanowi punkt
odniesienia dla refleksji nad obecna kondycja czlowieka przezywaja-
cego czesto nieSwiadomie trudno$¢ nawiagzania autentycznego kon-
taktu z rzeczywisto$cia metafizyczng, w tym przede wszystkim
z osobowym Bogiem.

The vision of an active man in The Academy of piety by
Mikolaj of Mosciska (1559-1632)
Summary

This article is a continuation of the previous one titled Conception of good
deeds in Reformation and Catholicism controversy, “Polonia Sacra” R XII(XXX)
nr 22/66(2008). In this context Akademia poboznosci (The Academy of piety) by
Mikolaj of Mosciska OP (1559-1632) published in 1628, Cracow, constitutes
an application of the catholic teaching of the Tridentinum to Polish circum-
stances. The work embracing the whole spiritual way starting from begin-
ners right up to a state of perfection displays a man as a subject of his deeds
who in the cooperation with God’s grace determines his own eternal reward.
In this regard the thought of the author can be named a herald of the cathol-
ic personalism of the XX century. This optimistic image concerning even
a psychological question makes as well a base of spiritual practice of which
a particular expression is an example of Kasper Druzbicki who was develop-
ing a conception of human acts. Both authors let one see the features of the
Polish religious life of that time and treat it as a factor of reflection on
a present condition of mankind with a lack of personal relation with God.
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