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Gleboka wiara i wnikliwy umyst ustawicznie poszukujacy prawdy, dopro-
wadzity sw. Augustyna do wypracowania oryginalnego spojrzenia na swiat.
Oczywiscie byto to mozliwe dzigki swoistemu spojrzeniu na Objawienie
Boze w kategoriach historiozbawczych. Z ta rzeczywistoscia bardzo scisle
taczy si¢ kategoria czasu. Pogicbiona refleksja filozoficzno-teologiczna nad
tym zagadnieniem, inspirowana gtownie duchem teologii $w. Pawta, dopro-
wadzita do wiaczenia tego zagadnienia filozofii greckiej, siegajacego czasow
Arystotelesa, Platona, na state do chrzescijanskiej mysli teologiczne;.

Pozwolito to Biskupowi Hippony cate chrzescijanskie objawienie przed-
stawi¢ nie w formie suchej statycznej doktryny, ale w formie bardzo dyna-
micznego procesu, obejmujacego swym zakresem wszystkie egzystencjalne
uwarunkowania cztowieka kazdej epoki. Gdyby nie wprowadzit do rozwazan
teologicznych kategorii czasu, prawdopodobnie jego doktryna, przynajmniej
w swej warstwie filozoficznej, niewiele odbiegataby od mysli neoplaton-
czykow.
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Gdy spojrzymy wigc na teologie Augustyna, zwltaszcza na objawienie od
strony czasu, wyraznie widzimy to ,,novum” chrzescijanstwa, ktore zaczeto
burzy¢ poganska wizje swiata i rozumienie catego porzadku wszechrzeczy.
Chrzescijanstwo w jego ujeciu zaczeto bowiem wypracowywac nowe Spoj-
rzenie na cata rzeczywistos¢ stworzona, a zwilaszcza cztowieka zajmujacego
wsrdd stworzen wyjatkowe miejsce. Definitywne zerwanie z cykliczng kon-
cepcja czasu, co oczywiscie byto mozliwe dzigki Biblii, otworzyto tym samym
naszemu autorowi przestrzen do ujmowania catej doktryny chrzescijanskiej
w kategoriach historiozbawczych. Wyrazem tego jest najbardziej dojrzate
dzieto ,,De civitae Dei”, bedace sumg teologicznych pogladdw hipponczyka.

Objawienie Boze ukazane w tym dziele, to nic innego jak ,,wejscie”
wiecznego, nie podlegajacego zadnym zmianom Boga we wszystkie czaso-
we uwarunkowania ludzkiego bytu, znajdujacego sie ciagle ,,in statu fieri”,
zarowno pod wzgledem fizycznym, moralnym, jak i duchowym. Ten proces
objawiania si¢ Boga ma scisle okreslone ramy czasowe. Ma swoj poczatek
i ma swoj koniec. Na pewnym etapie dziejow ludzkosci — co Augustyn z na-
ciskiem podkresla — zwigzany byt w wyjatkowy sposob z historig jednego,
wybranego narodu. Jednak przez tajemnice wcielenia Stowa Bozego objat
on swym zasi¢giem wszystkie czasy: cata przesztosé, terazniejszosc i przy-
szto$¢. Niniejszy artykut zostanie poswigcony omowieniu epifanijnego cha-
rakteru samego czasu i historii, ze szczeg6lnym uwzglednieniem temporal-
nych etapdéw objawienia Bozego.

1. Czas objawia Stworce

Sw. Augustyn czesto z naciskiem podkreslat fakt, ze Bog od samego po-
czatku ludzkosci dawat znaki o swoim istnieniu, swej madrosci i stworczej
mocy. Zawarl je w catej rzeczywistosci stworzonej. Wszelkie stworzenia
rozumne i nierozumne, w ogoéle wszystko co istnieje, gtosi chwate swego
Stwoércy. On jest artysta wszechmocnym! Jemu wszystko podlega®. Moc
stworcza Boga obejmuje zaréwno rzeczy wielkie, jak i mate. Tak w jednych,
juk i w drugich objawit swoja wspaniatos¢®. Wszelkie natury i ksztalty istnie-
jace we wszechstworzeniu sa dzietem jego ragk®. Biskup Hippony moéwit, ze

L Civ. XXII, 19.
2 Tamze, X, 15.
3 Tamze, XI, 22.
4 Tamze, XII, 26; X1V, 11; XIX, 10; XXI, 2, 3, 4.
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,,0d tejze boskiej i sprawczej mocy, ktéra sama nie powstaje, lecz powstawa-
nie powoduje, stonce i niebo przy powstaniu swiata otrzymaty swoj okragty
ksztatt. Od niej pochodza tez inne przyrodzone ksztatty, ktére widzimy we
wszystkich powstajacych rzeczach, ksztatty dane nie z zewnatrz, lecz przez
dziatajaca wewnatrz moc Boga. Jego ukryta moc, przenikajaca swiat swa
czysta obecnoscia, obdarza istnieniem wszystko, co istnieje w jakikolwiek
sposob: obdarza w takiej mierze, w jakiej dana rzecz istnieje. Do rzeczywi-
stosci, ktdre zawdzigczajag swoje istnienie wszechmocnemu Stworcy, nalezy
rowniez czas. On, podobnie jak wszystko, co istnieje, wyszedt z rak Boga.
Juz samym swym istnieniem objawia Jego stwdrcza moc. Bez Bozego dzia-
tania, nie bytoby bowiem w og6le czasu. To On dat mu poczatek®.

Poczatek czasu jest zarazem poczatkiem stworzenia swiata. Dla uzasad-
nienia tego twierdzenia Biskup Hippony powotat si¢ na pierwsze stowa Ksie-
gi Rodzaju, a mianowicie, ze ,,na poczatku stworzyt Bég niebo i ziemie™’.
Skoro tak méwia ,,$wiete i najwiarygodniejsze Pisma”, to znaczy, ze wczes-
niej BOg nie uczynit niczego, wczesniej, czyli przed stworzeniem $wiata®.
Niedorzeczne wiec bytoby twierdzenie jakoby czas zostat stworzony przed
zaistnieniem $wiata. Nie byloby bowiem wtedy réznicy miedzy czasem,
a wiecznoscig. Tymczasem taka réznice kazdy umyst bez wiekszego inte-
lektualnego wysitku moze tatwo dostrzec. Na czym wiec owa roznica pole-
ga? Doktor Laski podpowiada ,,...prawdziwa réznica pomigdzy wiecznoscia,
a czasem polega na tym, ze czas nie istnieje bez ruchu nastgpujacych po sobie
zmian, a w wiecznosci zadnych zmian nie ma”®. Musiatoby wiec, jesli nie
wczesniej, to przynajmniej rownoczesnie, zacza¢ istnie¢ jakies stworzenie,
ktore swoim ruchem bytoby przyczyna istniejagcych zmian. Czas zaistniathy
wigc wraz ze stworzeniem swiata i odwrotnie.

Bdg ktory jest ,,stworzycielem i rozporzadzicielem czasdéw jest Bogiem
wprawiajacym wszystko w ruch”?, jest tez ,,wiekuistym”!! i sam nie podlega
zadnym zmianom??, stworzyt istniejacy $wiat, nie w czasie, ale razem z cza-
sem. Nie w czasie, bo go nie byto i nie mogto by¢ dlatego, ze ,,to co si¢ dzieje
5 Tamze, XIlI, 26.

& Tamze, XI, 6, 7.

7 Rdz 1,1.

& Civ. XI, 6.

9 Tamze, XI, 26.

10 Tamze, XXII, 20.

1 Tamze, XXIlI, 9.

2 Tamze, XIV, 13; VIII, 3.
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w czasie, dzieje si¢ i po jakims czasie i przed jakims czasem; po czasie, ktory
juz przeminat i przed czasem, ktéry ma dopiero nadejs¢. A wszak nie mogto
by¢ zadnego czasu minionego, gdyz nie byto zadnego stworzenia, ktorego
nastepujace po sobie ruchy powodowatyby bieg czasu™.

Powrdémy jednak do problemu poczatku czasu. Zagadnieniu temu nasz
autor poswieca dosy¢ duzo miejsca w kilku swoich dzietach4. Najszerzej jed-
nak tg kwestia zajmuje sie w ,,De civitate Dei”*®. Zanim jednak przedstawi-
my te sprawe bardziej szczeg6towo, przeanalizujemy najpierw samo pojecie
,»poczatku”. Jest to pojecie filozoficzne, kosmologiczne oraz teologiczne, za-
wierajace w sobie, w ujeciu $w. Augustyna, gitebokie tresci. Tak juz zreszta
jest w catej augustynskiej tworczosci, ze gtebokie i wnikliwe rozwazania fi-
lozoficzne przepojone sa zarazem refleksja teologiczna. Stusznos¢ tego twier-
dzenia potwierdzaja zaréwno filozofowie, jak i teologowie wnikajacy w jego
mysl filozoficzno-teologiczna®®.

Autor w ksigdze jedenastej ,,De civitate Dei” wspomina o dwojakim ro-
zumieniu wyrazenia ,,na poczatku”. Po pierwsze, wyrazenie ,,na poczatku”
moze oznacza¢ poczatek w znaczeniu metafizycznym, czasowym, a wigC mo-
ment zaistnienia samego czasu. Po drugie, moze ono oznacza¢ poczatek nie
w porzadku czasowym, lecz w porzadku stworzenia. Gdyby przyjaé to drugie
rozumienie ,,poczatku”, musieliby$my wowczas zgodzi¢ si¢ z tezg 0 wiecz-
nosci $wiata, propagowang przez filozofi¢ grecka, Arystotelesa i platonczy-
kow. Augustyn wyraznie polemizuje z tego rodzaju pogladami, ktdre sa nie
do pogodzenia z mysla chrzescijanska’. Wyraznie mowi o poczatku w zna-
czeniu czasowym, a doktadniej, o poczatku czasu, identycznym z poczat-
kiem $wiata i wszelkiego stworzenia. ,,Platon — méwi Doktor Laski — piszac

13 Tamze, XI, 6. Por. Cz. S. Bartnik, Chrystus jako sens historii, Wroctaw 1987, s. 256.

14 Conf. 11, 14, 17; De ver relig. 43, 97; De Gen. ad. Litt. V, 5, 12.

15 Civ. X, 31; X1, 4, 1, 32; XIlI, 13, 15, 1-3, 16-18, 20, 26.

16 G. Bardy, Swiety Augustyn, czfowiek i dziefo, Warszawa 1955; B. Altaner, Augustinus
und die griechische Patristik. Eine Einfilhrung und Nachlese zu den gellenkritischen Un-
tersuchungen, RBen 62:1952, s. 201-215; P. Alfarick, L évolution intellectuelle de saint
Augustin. Vol I. Du Manicheisme au Néoplatonisme, Paris 1918; W. Eborowicz, Swiety
Augustyn doktor Zaski. AK 71: 1979 z. 3, s. 430-438; E. Gilson, Wprowadzenie do nauki
Sw. Augustyna, Warszawa 1953; A. Eckman, Dialog Sw. Augustyna ze swiatem pogariskim
w swietle jego korespondencji, Lublin 1987, s. 65-119; St. Kowalczyk, Bog jako Naj-
wyzsze Dobro wedfug sw. Augustyna, w: Opera philosophorum medii aevi, T. 3. Pod red.
B. Bejze, Warszawa 1980, s. 31-158.

17 E. Stakemeier, Civitas Dei. Die Geschichtstheologie des heilligen Augustinus als Apologie
der Kirche, Paderborn 1955, s. 21-30.
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i 0 $wiecie, i 0 tych bdstwach, ktdre w swiecie stworzone sg przez Boga, jak
najwyrazniej powiada, ze istnienie ich kiedys si¢ rozpoczeto, ze wigec maja
one poczatek, jednak nie beda miaty konca i — jak twierdzi — z wszechpo-
teznej woli Stworcy beda trwaty wiecznie. Wszelako platonczycy wynalezli
wiasny sposob rozumienia tej wypowiedzi: chodzi oczywiscie — mowia — nie
0 poczatek w czasie, ale o poczatek zaleznosci miedzy rzeczami”*®, Konse-
kwencja takiego stwierdzenia byt poglad platonczykow utrzymujacy, ze swiat
jakoby nie miat poczatku w $cistym tego stowa znaczeniu, lecz, jak méwi
Sw. Augustyn ,w jaki$ trudno zrozumiaty sposob tworzony byt zawsze*°.
Z tych wstepnych refleksji wynika, ze nasz autor méwigc o ,,poczatku” stwo-
rzenia — $wiata, czyli wszelkiego bytu, w tym rowniez czasu, miat na mysli
zawsze ,,poczatek” w znaczeniu czasowym. Grecy, nie znajacy takiego rozu-
mienia ,,poczatku”, stworzyli wiasng cykliczng koncepcje czasu i ,,btgkajac
sie posrdd tych cyklow, nie znajduja tam ani wejscia, ani wyjscia... Jako ze
nie sa w stanie przenikna¢ niezgtebionosci Boga, ktdry sam jest wieczny i nie
ma poczatku, dat jednak jakis$ poczatek czasom”?.

Z tych twierdzen, na razie dosy¢ ogdlnikowych i pobieznych o poczatku
czasu, wynikaja juz bardzo brzemienne w swych skutkach konsekwencje. Skoro
czas, jego poczatek jest dzietem Boga?, a caty stworzony $wiat zostat stworzony
wraz z czasem??, wigc czas jest zarazem w pewnym sensie nosnikiem Bozego
objawienia, dokonanego w stworzeniu i poprzez stworzenie. W ten sposéb czas
jest od samego poczatku swego istnienia wiasnoscig Boga®, ktory postuguje
si¢ nim, by objawi¢ w jego kategoriach cechujacych si¢ zmiennoscia i przemi-
janiem, a wigc w Kkategoriach przystepnych, fatwo poznawalnych przez czto-
wieka, odwieczne wyroki swej woli i zbawczego planu. Czas, jak juz wczesniej
wspomniano, jako rzeczywistos¢ stworzona, przygodna, istnieje jedynie dzigki
swemu Stworcy, swoja natura, istota i celowoscia objawia Jego madros¢.

Czym jest wiec czas, co stanowi jego istote, jaka jest jego natura, jakie jest
jego przeznaczenie i cel, wedtug Augustyna, ktory, stawiajac podobne pyta-
nia, chciat dostrzec w nim i w jego nieustannej zmiennosci slady istnienia
i dziatania wiecznego Boga??.

8 Civ. X, 31.

¥ Tamze, X1, 4.

2 Tamze, XII, 15.

2 Tamze, XI, 6; XIl, 26.

2 Tamze, XI, 30.

3 Conf. XI, 11, 13, 15.

2 ...quid est enim tempus? quis hoc facile breviterque explicaverit?”, tamze, 14, 17.
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W jedenastej ksiedze ,,Wyznan” zajmuje sie szczegétowo odpowiedzia na
te pytania. Zreszta odpowiedzi na nie w bardzo ogolnej formie pojawiaja sie
w wielu miejscach dzieta ,,De civitate Dei”?. Tres¢ stow zawartych w tym
dziele, ,,Si nemo ex me quaerat, scio, si quaerenti explicare velim, nescio fi-
denter tamen dico, scire me”?®, jest tego dowodem. Odpowiedz ta, poszerzona
dalszym komentarzem w tejze ksiedze ,,Wyznan”, stata si¢ powodem wielu
roznorodnych interpretacji tego zagadnienia, zwitaszcza od strony filozoficz-
nej i czesciowo teologicznej oraz psychologicznej?’. Nie bedziemy jednak
tutaj zagtebia¢ si¢ w szczegotowe filozoficzno-psychologiczne analizy tego
zagadnienia, lecz ograniczymy si¢ jedynie do przedstawienia istotnych tresci,
ktore utatwityby nam ukazanie epifanijnego charakteru czasu.

C.P. Mayer w swej obszernej monografii, poswigconej teologicznej mysli
Augustyna, w rozdziale poswigconym znakowej strukturze czasu, stwierdza,
ze ,,chociaz Augustyn swoja doktryne o czasie rozwija na bazie tekstow bi-
blijnych, lub przynajmniej stanowia one punkt wyjscia w jego dociekaniach,

% Civ. XII, 12-16.
% Conf. XI, 14.

2 Q. Lechner, ldee und Zeit in der Mataphysik Augusstinus, Minchen 1964; E. Lampey,
Das Zeitproblem nach Bekenntnissen Augustins, Regensburg 1960; J.H. Marrou, L’ ambi-
valence du teps de I‘histoire chez saint Augustin, Montreal — Paris, 1950; G. Amari, Il
concetto di storia in Sant” Agostino, Roma 1951; R. Berlinger, Zeit und Zeitlichkeit bei
Aurelius Augustinus, ZPhF 7:1953 s. 493-510; Tenze, Augustins dialogische Mataphysik,
Frankfurt 1962, s. 42-70; J. Weinand, Augustinus erkenntniskritische Theorie der Zeit und
der Gegenwart, Minchen 1929; L. Boros, Das Problem der Zeitlichkeit bei Augustinus,
Miinchen 1954; Tenze, Les catégories de la temporalité chez saint Augustin, APh 21:1958,
s. 323-358; B. Schmitt, Der Geist als Grund der Zeit. Die Zeitauslegung des Aurelius
Augustinus, Freiburg 1967; H.J. Keiser, Augustinus. Zeit und ,,Memoria”, Bonn 1969;
J.P. Schobinger, Augustinus Begrindung der ,,inneren Zeit”, Schweizer Monatshefte
46:1966. Bern, s. 179-192; U. Duchrow, Der sogenante psychologische Zeitbegriff Augus-
tins in Verhaltnis zur physikalischen und geschichtlichen Zeit, ZThK 63:1966, s. 267-288;
J. Guitton, Le temps et I’ éternité chez Plotion et saint Augustin, Paris 1933; J. Chaix-Ruy,
La Cité de Dieu et la structure du temps chez saint Augustin, AM 2:1954, s. 923-932;
Tenze, Saint Augustin. Temps et histoire, Paris 1956; E.A. Schmidt, Zeit und Geschichte
bei Augustin, Heidelberg 1985; J. Callahan, Four Views of time in Ancient Philosophy,
Cambridge 1948; Tenze, A. New Source for St. Augustine’s Theory of Time, Harvard Stu-
dien in Class. Philology. 63:1958. Harward, s. 437-454; J.M. Quinn, The Concept of Time
in St. Augustine, Aug. Rom. 5:1965, s. 5-57; P. Janich, Augustins Zeitparadox und seine
Frage nach dem Standard der Zeitmessun, AGPh 54:1972, s. 168-186; W.B. Green, Saint
Augustine of Time, ScJTh 18:1965, s. 148-163; inne publikackje poswigcone temu prob-
lemowi mozna znalez¢ w bibliografii G. Andressena, Zum Augustinus — Gesprach der
Gegenwart, Kéln 1962; T. van Bavel, Répertoire bibliographique de saint Augustin (1950-
1960), Steenbrugge 1963 (2739-2861).
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to jednak w duzym stopniu uzalezniony jest od ontologii platonczykow: (...)
bo wraz z Platonem i Plotynem, poznaje Augustyn czas tylko w horyzoncie
wiecznosci, ktorej jest on znakiem”?, W $wietle tej wypowiedzi powstaje
pytanie, co wiec stanowi istote czasu? Czy mozna w ogole mowi¢ o istocie
czasu, w takim sensie jak moéwimy o istocie otaczajacych nas bytéw material-
nych? Czy nie jest on tylko pewng cechg przypadtosciowa bytow? Rudolfh
Berlinger, zajmujacy sie tym zagadnieniem od strony metafizycznej, stwier-
dza, ze jesli przygladalibysmy sie czasowi od strony czysto fenomenologicz-
nej, takiego pytania nie moglibysmy w zaden sposdob postawic¢. Jedynie stusz-
ne spojrzenie to spojrzenie od strony egzystencjalnej. Jedynie ontologiczna
analiza przedmiotu pomoze nam nieco blizej pozna¢ jego nature.

Z tego wynika, ze trzeba na czas spojrze¢ od strony jego istnienia. Jed-
nakze i tutaj napotykamy na powazne trudnosci, bo sama przesztosc, teraz-
niejszosc¢ i przysziosc¢ sa nieuchwytne w ich istocie bycia czy stawania sig.
W gruncie rzeczy po doktadnym przyjrzeniu si¢ zauwazamy — pisze $w. Au-
gustyn — ze trzy formy istnienia daza do ,,nieistnienia”, do ,,non-esse”?°. Jed-
nakze, chociaz tak jest, nie oznacza to wecale, iz one nie istnieja, bo inaczej
niemozliwym by byto przeciez przypominac sobie przesztosc, ani mysla wy-
biega¢ w przysztos¢. Tu pojawia sie problem bytowania czasu, a wigc proba
znalezienia odpowiedzi na pytanie w jaki sposob czas istnieje?*°.

Z tym problemem wiaze si¢ bardzo scisle zagadnienie doswiadczenia upty-
wu czasu. W zwigzku z tym Augustyn mowi o tzw. ,,praesentia de praeteri-
tis” i 0 ,,praesentia de futuris™, czyli mowiac innymi stowy, przysztos¢ jest
jakby obecna w oczekiwaniu, przesztos¢ zas dana jest we wspomnieniach.
Jedno i drugie ma miejsce w terazniejszosci podmiotu doswiadczajacego i po-
znajacego zdarzenia i posiadajacego wymiar czasowy, scisle mowiac w jego
pamigci (,,memoria”). Chcac wiec blizej pozna¢ nature czasu, trzeba spojrze¢
nan od strony cztowieka przezywajacego swoja czasowos¢. Nasz autor mowi
w tym miejscu o tzw. ,,homo interior”®, ktéry w gruncie rzeczy istnieje dzie-
Ki temu, ze jest bytem czasowym, a czas z kolei dzieki temu, ze ,,uczasowia
si¢ w cztowieku3. W zwiazku z tym $ledzac tok mysli Augustyna, pyta dalej

% C.P. Mayer, Die Zeichen in der geistigen Entwicklung und in der Theologie Augustins. Die
antimanichéische Epoche, Wiirzburg 1974, s. 171-172.

2 ...praesens atutem nullum habet spatium...”, Conf. XI, 15; Por. Civ. XIII, 11.
3% Berlinger, Augustins dialogische, s. 44.

31 Tamze, XI, 18.

% Tamze, XIII, 37.

% Berlinger, Augustins dialogische, s. 47.
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Berlinger, gdzie lezy miara tak ujmowanego czasu? W odpowiedzi stwierdza,
ze miesci si¢ ona w czynnosciach duchowych cztowieka, w jego ,,exspectare”,
»attendere”, ., meminisse”, bo ,,wewnetrzny czas przesziosci, terazniejszosci
I przysztosci ukonstytuowany jest w duchu (,,animus”) i to, co okreslamy ,,trwa-
niem czasu”, jest w istocie rzeczy ,,rozpietosciag ducha” (,,distentio animi)3.
Augustyn wyraznie odcina si¢ od kosmologiczno-fizykalnego, platonskie-
go rozumienia czasu, ktérego miare grecki filozof widziat w doskonale upo-
rzadkowanych, wiecznie powtarzajacych sie kosmicznych ruchach gwiazd®.
U niego dostrzega si¢ raczej wyrazna psychologizacje, a wiasciwie antropo-
logizacje czasu: ,,in te anime meus, tempora meoa metior”*, W ten sposéb
zostato przez niego okreslone jakby miejsce czasu, a mianowicie w ludzkiej
duszy®”. Nie jest on jakim$ bytem w peini tego stowa istniejacym w sposob
absolutny, lecz raczej rzeczywistoscia ,,bytujaca” w cztowieku, w poznaw-
czych witadzach jego duszy. Nie moze wiec podlegac¢ kosmologiczno-fizykal-
nym miarom. W tym tkwi swoistos¢ czasu ludzkiego, odkryta przez Augusty-
na®, rozumianego jako ,,distentio animi”, czyli rozpigtos¢ duchowych wiadz
cztowieka®. Nie jest to definicja czasu w $cistym tego stowa znaczeniu, lecz
raczej opisowe przyblizenie jego istoty, trudnej do uchwycenia z powodu
jego natury, charakteryzujacej si¢ ciagtymi zmianami, ustawiczng ptynnos-
cig®. Nie mozna wigc podac zwigztej definicji czasu, ktéra ujmowataby jego
istote. Wszyscy doswiadczamy w zyciu jego ustawicznego przeptywania z te-
razniejszosci w przesztos¢, tak, ze bardzo trudny jest do uchwycenia jego
moment trwania. Najbardziej jednak miarodajnym i oddajacym sens czasu
jest jego okreslenie zamieszczone w komentarzu do pierwszej ksiggi Pisma
Swietego Genesis, gdzie Augustyn mowi o czasie, jako znaku wiecznosci
danym z woli objawiajacego si¢ Boga. Oto tres¢ tej definicji: ,,...videtur mihi
hoc, quod dixit in signis, planum fecisse illud, quod dixit: «et in temporibus»,
ne aliud acciperentur signa, et aliud tempora. Haec enim nunc dicit tempora

3 Tamze, s. 49.

% H.G. Surmund, ,,Factus eram ipse mihi magna gaestio”” (Confessiones 1V, 4), Un-
tersuchungen zur Erfahrung und Deutung des Todes bei Augustinus, unter besonderer
Bericksichtigung des Problems der ,,mors immatura”, Miinchen 1977, s. 100.

% ...praetereuntia metiur temopora, cum sentiendo metimur...” Conf. XI, 15, 16, 19, 21,
27, 36.

7 Conf. XI, 20, 26.

38 \W. Beierwaltes, Plotion. Uber Ewigkeit und Zeit, Frankfurt 1967, s. 69-71.

% ...ecce distentio est vita mea... at ego in tempora dissilui...” Conf. XI, 26, 29, 33, 39.
4 Surmund, ,,Factus eram ipse...”, s. 106.
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quae intervallorum distinctione aeternitatem incommutabilem supra se mane-
re significat, ut signum, id est quasi vestigium aeternitatis tempus adpareat”**.

Okreslajac w ten sposob czas, Biskup Hippony chciat jeszcze raz zdystan-
sowac si¢ od gnostyckiej teorii czasu, bazujacej na filozofii greckiej. Dla zwo-
lennikéw gnozy, w tym zwiaszcza dla manichejczykdw, nie istniato bowiem
rozdzielenie czasu od wiecznosci. Skutkiem tego, moéwienie o egzystencjal-
nym wymiarze czasu bytoby czysta iluzjg. Konsekwentnie wigc zostataby
zanegowana tajemnica Wcielenia i Odkupienia dokonanego przez Chrystusa
w historycznym czasie®.

Czas w ujeciu naszego autora jest rzeczywistosciag o charakterze histo-
rycznym, ma swoj poczatek, bedzie miat swoj koniec. Tym takze, oprdcz
swej ustawicznej zmiennosci, rozni si¢ od wiecznosci, ktorej jest jedynie zna-
kiem, ,,vestigium”*,

Wedtug sw. Augustyna dopiero wtedy, gdy nastapi jego eschatologiczne wy-
petnienie si¢ w tzw. ,,visio beatifica”, zostanie ujawniona tez w petni tajemnica
jego istoty i sensu, ktore obecnie probujemy odczytywaé w kontekscie majacej
nadejs¢ i wcigz obecnej w wymiarach czasowych wiecznosci. Jest to jeszcze je-
den argument przemawiajacy za historycznym charakterem czasu, wraz z kto-
rym powstata cata rzeczywistos¢ stworzona, powotana przez Boga do istnienia.
W niej objawia On odwieczne zamysty swej zbawczej woli wzgledem cztowie-
ka. Wiecznos¢ Boga jest transcendujacym, poczatkowym i koncowym punktem
czasu i catego swiata*. Oznacza ona trwanie bez poczatku®. Dlatego tez pocho-
dzenie czasu, idac za tokiem mysli Doktora Laski, nalezy rozpatrywac nie tyle
W porzadku czasowym?”, ile raczej w porzadku przyczynowym. Ta przyczyna
jest Bog, bedacy ponad wszystkim i przed wszystkim. On jest niezmienng wiecz-
noscig, w Nim wszystko istnieje, co zaistniato wraz z czasem*. Bog jednak, we-
diug Augustyna, nie jest tylko czysto metafizyczng przyczyna, ale Bogiem 0so-

4 Gen. litt. inp. XIII, 38, 5.

42 Mayer, Die Zeichen, s. 150-152.

4 Lampey, Das Zeitproblem, s. 39-46.

“ A, Wachtel, Beitrage zur Geschichtstheologie des Aurelius Augustinus, Bonn 1960, s. 36-37.

4 Civ. XII, 13.

46 Quae cum ita sint cum deus omnipotens et omnitenens, incommutabilli aeternitate, veri-
tate voluntate semper idem, non per tempus nec per locum motus, movet per tempus crea-
turam spiritualem, movet etiam per tempus et locum creaturam, corporalem... eo tempore
ac tempus cuius ratio in ipso deo vita est sine tempore ac loco... incommutabilli excellen-
tique potentia et interior omni re, quia in ipso sunt omnia, et exterior omni re, quia ipse est

super omnia... antiquior est omnibus, quia ipse est ante omnia, et novior, quia idem ipse
post omnia”, De Gen. litt. VIII 26, 48; Por. Civ. XI, 21.
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bowym, ktdry zechciat nawigza¢ zbawczy dialog z cztowiekiem jako osobg, od-
znaczajaca si¢ czasowym charakterem istnienia. Cztowiek uczestniczacy w tym
dialogu, dokonujacym sie w czasie, realizuje swoje zbawienie, by w ten sposob
dazy¢ do spetnienia swej osobowosci, do wypetnienia swego przeznaczenia.

Czas wiec w ujeciu autora ,,De civitate Dei” posiada wyrazne cechy historio-
zbawczo-personalne. Jest czasem konkretnej osoby ludzkiej, dalekim od aper-
sonalnego, kosmicznego, czysto filozoficznego ujegcia wiasciwego starozytnej
mysli poganskiej. W zyciu poszczegolnych ludzi zmierza on nieuchronnie do
eschatologicznego spetnienia*’. Skoro tak, to sprébujemy teraz odpowiedzie¢
na pytanie, sledzac tok mysli naszego autora, na czym polega zbawczy sens
czasu, objawiony przez Boga? W jaki sposéb czas staje si¢ epifanem Stworcy?

We wskazowkach skierowanych do katechumenow w bardzo lapidarnej
formie daje Augustyn przekonanie o historycznej jakosci zbawczego dziata-
nia Boga, zapoczatkowanego w akcie stworzenia, trwajacego az do obecnych
czasow Kosciota®.

Stworzenie $wiata, a wraz z nim czasu, stanowi jakby pierwszy stopien
tego catego misterium zbawczego Boga, dokonanego i objawionego w hi-
storii ludzkosci poprzez odwieczng Madros¢ Boga, ktdra, jak mowi Doktor
Faski, jest Jego Stowem. To wiasnie stowo nazwano w Pismie Swigtym po-
czatkiem, ,tak jak w Ewangelii sam stwierdza to, gdy na pytanie Zydéow, kim
jest, odpowiada, iz jest poczatkiem” — i mowi dalej nasz autor, ,,cieszy mnie
to, iz na samym poczatku Swigta Ksiega Rodzaju ukazuje Trojce Swigta. Kie-
dy bowiem powiada: «Na poczatku stworzyt Bog niebo i ziemie», daje do
zrozumienia, ze Ojciec stworzyt w swym Synu (...). A nieco dalej Ksiega ta
wspomina réwniez o Duchu Swigtym (...), by napomknienie o Tréjcy uczyni¢
petnym — powiada: «A duch Bozy unosi si¢ nad wodg»*°.

Chrystus jako odwieczny Logos jest principium calego stworzenia, po-
przez swe posredniczace dziatanie w akcie stwdrczym®®. W ten sposob kos-
mos, a z nim réwniez i czas, staje sie objawieniem wewngtrznego zycia Boga,
ktory wkracza w temporalne uwarunkowania swiata i ludzkosci. Jeszcze bar-
dziej jego epifanijny charakter uwidacznia sie, gdy spojrzymy nan w kontek-
scie jego konstytutywnej obecnosci w historii. Temu zagadnieniu zostanie
poswigcona kolejna czesé artykutu.

47 Civ. XIlI, 10-11.

4 Narratio plena est, cum quisque primo catechizatur, ab eo quod scriptum est: in principio
fecit Deus caelum et terram usque ad praesentia tempora Ecclesiae”, Tamze. XII, 5.

# Civ. Xl, 32; 23, 2; 24.
% Tamze, XI, 21; Por. C.P. Mayer, Die Zeichen, s. 157-159.
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2. Historia epifanem Boga

Z problemem czasu bardzo scisle taczy sie zagadnienie historii. Czas
bowiem stanowi jej istotny, konstytutywny element. Dlatego tez koncepcja
czasu rzutuje rowniez na rozumienie historii. Ona takze, wraz z catg tres-
cig, ktora nan si¢ sktada i jg tworzy, posiada charakter epifanijny. Stanowi
bowiem swoiste miejsce urzeczywistniania si¢ wszystkich wydarzen zbaw-
czych dokonywanych przez objawiajacego si¢ Boga. W niej bowiem roz-
grywa si¢ wciagz, od samego poczatku jej istnienia, zbawczy dialog Stworcy
z cztowiekiem, ktorego ziemskie zycie zdane jest na bytowanie o charakterze
historycznym, a wiasciwie historiotwdrczym. Ten dialog przybiera najrozma-
itsze formy, jednakze zawsze nosi znamiona historycznosci, stajac si¢ zara-
zem integralnym elementem catych dziejow $wiata i ludzkosci.

Juz bowiem samo stworcze dziatanie Boga jest zarazem wspdttworzeniem
historii, ktéra swoj poczatek, a zarazem prawa Swojego rozwoju, otrzymuje
w akcie stwdrczymd!, Historia posiada wigc identyczng strukture teologicz-
na co stworzenie, stajac si¢ forma, w ktorej Stworca dokonuje nieustannego
podtrzymywania wszystkiego w istnieniu. W niej samej bowiem urzeczywist-
nia si¢ dzieto stworzenia. Chrystus jako Logos, czynnie uczestniczacy w tym
akcie stwdrczym, ukierunkowuje cata historie ludzkosci ku odnowieniu, ku
,howemu stworzeniu”. Ta odnowa nieustannie dokonuje si¢ w czasie, dzigki
Jego Wecieleniu. W nim to nastapito najbardziej widoczne wejscie wiecznego
Boga w czasowe, historyczne ramy ludzkiego zycia®.

To wiasnie dzieki stworczej mocy Boga czas i historia nabieraja zbawcze-
go sensu, stajac si¢ nosnikami Bozego objawienia, dokonanego w historycznie
uchwytnych etapach®. Tak jak nie ma czasu pustego, takiego w ktérym Bdg byt-
by nieobecny — czas bowiem zawiera zawsze jakies tresci objawieniowe — tak tez
nie ma takiego okresu w historii ludzkosci, ktory wyrywatby si¢ Bozej kontroli.
Calta historia jest wypetniona Bogiem, czy to sobie uswiadamiamy, czy tez nie®.
Sw. Augustyn méwi o tzw. ,,dispensatio temporum”. Jest to swoista pedagogia
zbawienia, dokonujaca sie w dziejach swiata. Kieruje nig Boza Opatrznos¢®, ob-

51 ,,...w samym wspOtwiecznym z Nim Jego Stowie byto juz jako przeznaczenie ustalone to,
co miato sie¢ sta¢, we wiasciwym czasie”, Civ. XII, 17.

52 \Wachtel, Beitrage, s. 39.

% Civ. X, 14; XII. 17; Por. G.K. Keyes, Christian Faith and the Interpretation of History.
A Study of St. Augustines Philosophy of History, Lincoln 1966, s. 49 nn.

% Civ. VII, 32; Civ. 104, 2.

%5 Civ. VII, 30; Vera. rel., 13; Por. A. W. Ziegler, Die Grenzen geschichtlicher Erkenntniss.
Beitrége zur Augustinischen Geschichtstheologie, AM. 2:1954, s. 984-987; A. Maxsein,
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jawiajaca sie przez widzialne piekno swiata®, a takze przez wszelkie dobro
udzielone cztowiekowi®. Jej dziatanie, jakkolwiek dokonuje sie w podlega-
jacej zmianom czasowym historii, jest niezmienne®. Najpetniej uwidocznito
sie to w tajemnicy Odkupienia®. Od momentu pierwszego upadku w raju
rozpoczynajacy sie czas historii ludzkosci staje si¢ objawieniem Bozego
Mitosierdzia, ujawnionego najwyrazniej w Chrystusie®. Wtedy to nastapito
petne objawienie sensu historii, zwane petnig czaséw, majaca trwac az do za-
konczenia wszelkich czasow®:. Historia ludzkosci jest rGwnoczesnie czasem
ciggtego cierpienia, nieustannej walki dobra ze ztem®2.

Objawienie dokonane w Chrystusie byto faktem jednorazowym, bo jak
za $w. Pawtem mowi Biskup Hippony, ,,Chrystus tylko raz umart za grzechy,
zmartwychwstawszy juz wigcej nie umrze”3, Byltby to jeszcze jeden argument
przeciwko cyklicznej koncepcji czasu i historii propagowanej przez filozofi¢
grecka®. Chrzescijanskie rozumienie historii, ktéremu filozoficzno-teologiczne
podwaliny dat $w. Augustyn w oparciu o lekture pism Sw. Pawta, ma wyraz-
nie rysy koncepcji linearnej®. Jej poczatek stanowi dzieto stworzenia $wiata,
a w scistym sensie upadek pierwszych rodzicow, bedacy poczatkiem ludzkiej
historii, centrum za$ pierwsze przyjscie Chrystusa. Zakonczeniem jej bedzie

Philosophia cordis. Das Wesen der Personalitét bei Augustinus, Salzburg 1966, s. 328 nn;
Por. E. Teselle, Augustine the Theologian, New York 1972, s. 129 nn.; G. Ruotollo, La
filosofia della storia e la citta di Dio, Roma 1950, s. 17-23.

% Civ. X, 14.

" Tamze, XXII, 24, 1-3.

% Tamze, XII, 21, 3-4: XXIlI, 2, 1-2.

% Tamze, VII, 31.

€ Tamze, XXI, 12; Por. P.M. Lohner, Der Glaubens begriff des HI. Augustinus in seinen
ersten Schriften bis zu den Confessiones, Einsiedeln 1955, s. 187.

1 Civ. XXXI, 5; Por. Chaix-Ruy, Saint Augustin, s. 91 nn.; Tenze, Antihistorisme et théologie
de I" histoire, Rech A 1:1959, s. 295; Por. J.N. Besancon, Le mal Iéxistence temporelle chez
Plotin et saint Augustin, ReA 2:1962, s. 133-160.

2 Civ. XXII, 22; Por. H.J. Marrou, Das Januasantlitz der historischen Zeit bei Augustin,
w: Zum Augustin — Gesprach der Gegenwart, Darmstadt 1962, s. 356; Por. A. Wachtel,
Beitrage, s. 45; Por H.G. Surmund, ,,Factus eram ipse...”, s. 310-318; Por. P. Brezzi, Il
carattere ed il significato della Storia nel pensiero di S. Agostino, ReA 1:1955, s. 149-160.

8 Civ. XII, 14, 2; Por. Rz. 6. 9.

6 J. Hubaux, Saint Augustin et la crise cyclique, AM 2:1954, s. 943-950, V. Péschl, Augustin
und die rémische Geschichtsauffassung, AM 2:1954, s. 957-963.

6 E. Frank, Die Bedeutung der Geschichte fiir das christlische Denken, w: Zum Augustin —
Gespréach der Gegenwart, Darmstadt 1962, s. 384 nn.
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Jego powtdrne przyjscie przy koncu swiata. Cata historia stanowi splot ludz-
kich i nadprzyrodzonych wydarzen, objawiajacych sie z woli Bozej na prze-
strzeni dziejow. Cztowiek od poczatku swego istnienia bierze czynny udziat
w tych wydarzeniach zbawczych, odpowiadajac na nie wiarg lub niewiara.

Sw. Augustyn przedstawia ten historyczny proces, ujmowany w katego-
riach czasowych, jako ciggta walke pomiedzy wiarg i niewiara, walke pomig-
dzy panstwem ziemskim (,,civitas terrena”), a panstwem niebieskim (,,civi-
tas Dei”)%. Cata historia ludzkosci jest ciagtym wzajemnym mieszaniem si¢
tych dwaoch panstw, az do ich rozdzielenia na sadzie ostatecznym®’. Stworca
panstwa niebieskiego jest sam B0g®®, zas panstwo ziemskie bierze swoj po-
czatek od aniotdw, ktorzy zgrzeszyli niepostuszenstwem®. Obydwa si¢gaja
wiec samych poczatkdw stworzenia. Szczeg6towa analiza wzajemnych re-
lacji tych dwu panstw, ich rozwoj, wzajemne uwarunkowania doczekaty si¢
wielu opracowan zar6éwno od strony filozoficznej, jak i teologicznej™.

% Civ. XV, 1: XIX, 17; Por. Schmidt, Zeit und Geschichte..., s. 89; Por. A. Romeo, Lantitesi
della due citta nella spiritualita di S. Agostino, w: Sanctus Augustinus vitae spiritualis
magister. T. 1. Roma 1956, s. 113-146.

67 (,,Zaiste splecione sg i zmieszane te dwa panstwa w $wiecie doczesnym, az zostang roz-
dzielone na sgdzie ostatecznym™) A Companion to the Study of St. Augustine, New York
1954, s. 267-281.

& Civ. | (przedmowa); Por. A. Schindler, Augustin Augustinismus, TRE 4:1979, s. 680-683.

8 Civ. XI. 13, 28; Por. E. Bernheim, Mittelalterische Zeitanschauungen in ihrem Einfluss auf
Politik und Geschichtsschreibung, Darmstadt 1964, s. 17-24.

0 H. Schol, Glaube und Unglaube in der Weltgeschichte. Ein Kommentar zu Augustins De
civitate Dei, Leipzig 1911; F.G. Meier, Augustin und das antike Rom, Stuttgart 1955;
M. Dragan, O filozofii dziejow sw. Augustyna, Krakdw 1910; M. Flick, Z. Allszerghy, Te-
ologia della storia, Gr 12:1954, s. 256-298; O. Herding, Augustin als Geschichtsdenker,
,»De Universitas 2:1947; S. Obersteiner, Augustinus ,,De Civitate Dei”” und die Geschichts-
theologie der Bibel, Ciud 167:1955, s. 313-350; J. Ratzinger, Herkunft und Sinn der Ci-
vitas — Lehre Augustins. Begegung Auseindersetzung mit Wilhelm Kamlah, AM 2:1954,
s. 956-980; Tenze, Volk und Haus Gottes in Augustins Lehre von der Kirche, Miinchen
1954; T. Kotula, Civitas Dei i civitas terrena w spofeczesistwie poZnocnoafrykasiskim
doby sw. Augustyna, w: Studia Antiquitatis Christianae 2:1980, s. 136-162; M. Versfeld,
A Guide to the City of God, New York 1958, s. 58-71; P. Brezzi, Una ,,civitas terrena
spiritualis” come idealle storico — politico di Sant Agostino, AM 2:1954, s. 915-922;
J.C. Guy, Unité et structure logique de la ,,Cité de Dieu” de Saint Augustin, Paris 1961;
G. Tarard, Le the me de la Cité de Dieu dans le protestantisme americain, ReA 3:1959,
s. 207-221; G. Simard, Philosophie et théologie de I’ historie d” apres la Cité de Dieu, RUO
7:1937, s. 441-448; J.M. Congar, ,,Civitas Dei”” et ,,Ecclesia” chez saint Augustin, ReA
1:1957, s. 1-12; S. Prete, Introduzione al ,,De Civitate Dei”, Modena 1957; M. Versfeld,
A Guide to ,,The City of God™”, London and New York 1958; W. Kamlah, Christentum und
Geschichtlikeit. Untersuchungen zur Entstehung des Chistentums und zu Augustins ,,Blir-
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W niniejszym artykule zwrdcimy szczeg6lna uwage na historiozbawczy
wymiar tych dwu rzeczywistosci duchowych. Duchowa historia ludzkosci,
a wiec historia rozwoju panstwa Bozego, podlega wszystkim bolesnym uwa-
runkowaniom historii swieckiej. Jest to wiasnie skutek przenikania si¢ tych
dwu panstw — spotecznosci.

Wyrazem wplywu panstwa ziemskiego na duchowe sg m.in. herezje, za-
dajace bdl Kosciotowi od wewnatrz™ oraz przesladowania, przysparzajace
cierpien ze strony zewnetrznych wrogdw. Sw. Augustyn, jesli nawet przed-
stawia te bolesne wydarzenia z historii, jak i wiele innych im podobnych,
zwigzanych z grzeszna naturg cztowieka, burzaca pokdj i harmoni¢ w $wie-
cie, majacych miejsce szczegOlnie w czasach mu wspotczesnych, to jednak
widzi w nich ,,palec Bozy” (digitus Dei). Dopatruje si¢ w tych wydarzeniach
wyraznie transcendentnych racji, majacych wptyw na caty bieg historii $wie-
ckiej. Historia bowiem wzieta w catosci, bez odniesienia jej do transcenden-
cji, w mniemaniu naszego autora, nie ma zadnego wiasnego sensu, wiasnego
celu™. Istnieje ona jedynie jako historia zbawienia™. Hipponczyk poréwnuje
Boga, tworce historii, do poety lub kompozytora, same za$ dzieje zbawienia
przebiegajace w scisle okreslonym przez Stwoérce porzadku, do wspaniatego
poematu lub piesni™, w ktorych ,,historia sacra” i ,historia profana” tworza
pigkna catosc.

F.M. Schm6lz méwi o istnieniu u Augustyna pojecia historii uniwersal-
nej ,,Universalgeschichte”. Pod tym pojeciem rozumie on ,,historie swiecka”,
scisle okreslong i prowadzong przez Boga. Nie jest ona tylko sucha relacja

gerschaft Gottes”, Stuttgart 1951; Tenze, Christentum und Selbstbehauptung. Historische
und philosophische Untersuchungen zur Entstehung des Christentums und zu Augustins
,.Blrgerschaft Gottes™, Frankfurt 1940; Amari, Il concetto..., s. 148-179; R.H. Barrow,
Introduction to St. Augustine, The City of Good, London 1950; E. Hendrix, Die Bedeu-
tung von Augustins ,,De civitate Dei,, fur Kirche und Staat, Aug. Rom. 1:1961, s. 79-93;
J.0. Meara, Charter of Christendome. The Significance of the City of God, New York
1961.

™ Civ. XVIII, 51, 2.
2 Tamze, XVIII, 50, 52.

78 ,Die Weltgeschichte selbst hat fiir ihn (Augustinus) kein eigenes Interesse und keinen
eigenen Sinn”. K. Léwith, Weltgeschichte und Heilsgeschehen, Stuttgart 1975, s. 153.

" FM. Schmélz, Historia sacra et profana bei Augustin, w: Perennitas. Festchrift fir
P. Thomas Michels, Munster 1963; Por. F.G. Meier, Augustin und, s. 168-175; Por.
H.J. Marrou, Das Januasantlitz, s. 376 nn.

s Civ. XI, 18; Por. ep. 166, 5, 13; Por. H.J. Marrou, Das Janusantlitz, s. 379 nn.; Por. Scholz,
Glaube, s. 146.
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0 roznych faktach, ale jest przede wszystkim przekaznikiem Odwiecznej
Prawdy’®. Ta historia zbawienia (historia sacra) wchiania niejako w siebie hi-
stori¢ $wiecka (historia profana)”. Jedynie ona jest wiarygodna i miarodajna
W ocenie prawdziwosci, sensu i wartosci zdarzen’. Za stusznoscia takiego
wywodu przemawia autorytet samego Boga (,,auctoritas divina”), kierujagcego
zdarzeniami i objawiajacego w nich swoja zbawczg wole™. To On ostatecznie
nadaje sens zaréwno czasowi, jak i historii, ktore nie sg w stanie posiada¢ go
same ze siebie®’. Historia bedac wiec miejscem objawienia si¢ Boga, nie ma
wiasnych praw, ktére rzadzityby jej rozwojem, ani wiasnej logiki zdarzen,
lecz przyjmuje je od swego Stworcy®,

Augustyn stosuje rozne terminy na okreslenie historii zbawienia, np.:
»dispensatio temporalis”®, ,historia sacra”®®, ,,administratio divina”®. Za-
wsze ma jednak na mysli, uzywajac tych terminéw, wyjatkowa obecnosé¢
Boga objawiajacego swoja dobroc® i mitosierdzie® w dziejach swiata.

6 Por. Amari, Il concetto, s. 94; Por. Maer, Die Zeichen, s. 94; Por. E. Gilson, Les métamor-
phoses de la Cité de Dieu, Paris 1952, s. 68-73.

" W. von Loewenich, Augustin und das christliche Geschichtsdenken, Miinchen 1947,
s. 6 nn; Por. R.A. Marcus, Saeculum: History and society in the theology of St. Augustine,
Cambridge 1970, s. 231-233.

8 ,Sama tez rozbhiezno$¢ zdan miedzy historykami przekonuje nas, ze$my winni wierz¢ ra-

czej temu, ktdrego poglad nie przeciwstawia si¢ naszej $wigtej historii, (,historia sac-

ra”). Rozsiani po catej ziemi obywatele panstwa bozego, kiedy czytaja dzieta najciekaw-
szych ludzi, cieszacych si¢ jednakowo wielka powaga, réznigcych sie w pogladach co
do najdawniejszych wydarzen historycznych, nie wiedza, ktéremu z nich przede wszyst-
kim powinni dawa¢ wiare. My natomiast, wsparci o boska powage w dziejach naszej re-
ligii, nie watpimy, ze wszystko, co jej sie sprzeciwia, jest zupetnie falszywe niezalez-
nie od tego, jaka wartos¢ maja inne, znajdujace si¢ w ksiggach swieckich, wywody”.

Civ. XVII1, 40.

K.M Litcke, Auctoritas bei Augustin. Mit einer Einleitung zur romischen Vorgeschichte

des Begriffs, Stuttgart 1968, s. 96 nn.

8 Weder vermag Zeit noch vermag Geschichte ihren Sinn aus sich selbst zu ermitteln”.
Berlinger, Zeit, s. 55.

8 J.N. Figgis, The Political aspects of St. Augustine’s City of Good, London 1921, s. 36 nn.

8 De ver. relig. VII, 13; X, 19; F. et. symb. IV, 6; IV, 8; De div. quest. LXXXIII, 57, 2.

8 De ver. relig. VII, 13; XXV, 46, 142: Por. E. Hoffman, Die Anfange der Augustinischen
Geschichtstheologie, in: ,,De vera religione”. Ein Kommentar zu den Paragraphen 48-57.
Heildelberg 1960.

& S. Dom. m. 115, 19.

8 Fid. et symb. IV, 8.

& Lib. arb. 111, 21, 60
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To wiasnie dla cztowieka, aby utatwi¢ mu zbawienie objawia si¢ BoOg
w historii, poprzez przedziwne taczenie réznych zdarzen zbawczych®’. Naj-
petniej uwidocznito si¢ to w osobie Chrystusa®®. Objawia sie On jako wspa-
niaty pedagog, ktéry swa madroscig krok po kroku prowadzi ludzkos¢, niby
lekarz domowy, do zamierzonego celu. On wie najlepiej, jakie lekarstwo,
w ktorym czasie zastosowac, aby przyniosto nalezny skutek®.

Zeby jednak cztowiek mogt dostrzec to zbawcze dziatanie objawiajace
Boga w historii, musi w nie uwierzy¢®. Wiara (,,fides historica”), jako odpo-
wiedz dawana Bogu objawiajagcemu si¢ w historii, ma réwniez swoje ramy
czasowe. Zawiera ona zarOwno przeszie, terazniejsze, jak i przyszte wydarze-
nia zbawcze®:. Jej zakres czasowy obejmuje cate dzieje ludzkosci, poczawszy
od upadku pierwszych rodzicow, az do sadu ostatecznego.

Jak ten problem rozumiat §w. Augustyn odnosnie do czasu upadku pierw-
szych rodzicow, czyli przed zaistnieniem historycznego czasu? Augustyn
mowi tutaj o jakims wewnetrznym, bezposrednim przemawianiu Boga do
ludzkich zmystéw®?. Cztowiek, wowczas jeszcze doskonale postuszny Bogu,
bez przeszkdd ten gtos Boga objawiajacego sie w gtebi duszy mégt rozpo-
zna¢, dzigki specjalnemu oswieceniu i natchnieniu (,,illuminatio per fidem
et inspiratio”)®. Byto to objawienie za pomocag o$wiecenia umystu i woli,

8 Mor. 1, 7, 13; Doctr. chr. 1, 35, 39.

8 D. Lange, Zum Verhéltnis von Geschichtsbild und Christologie in Augustinus ,,De civitate
Dei”, Ev Th 28:1968, s. 430-441.

8 Sed quia in temporalia devenimus, et eorum amore ab aeternis impedimur, quaedam
temporalis medicina, quae non scientes, sed credentes ad salutem vocat, non naturae et
exellentiae, sed ipsius temporis ordine prior est”. De ver. relig. XXIV, 45; Por. Kamlah,
Christentum und Geschichtlichkeit..., s. 311.

,Distinguamus ergo quam fidem debeamus historiae, quam debeamus inteligentiae, quid
mandemus memoriae, verum esse nescientes, sed credentes tamen”. De ver. relig. L. 99;
Por. Léhnrer, Der Glaubensbergriff..., s. 194 nn.

»Sed ad contemplandum veritatis aeternitatem, ut ea perfrui eique inhaerere valeamus in-
firmitati nostrae via de temporalibus procurata est, ut quantum itineri sufficit ad aeterna
tendentium, praeterita et futura credamus”. Lib. arb. 111 21, 60; Por. De ver. relig. XXV,
46; De doct. christ. 111 10, 15; Por. E. Lewalter, Eschatologie und Weltgeschichte in der
Gedankenwelt Augustins, ZKG 53: 1943 s. 1-51.

»Ante pecatum vero cum viride agri et pabulum fecisset Deus, quo nomine invisibilem
creaturam significari diximus, irrigabat eam fonte interiore, loquens in intellectum eius”.
Gn. adv. Man. Il 4, 5.

Civ. X1V, 13; Por. A Tymczak, Poczgtki wiary i wolna wola wed/ug sw. Augustyna,

Wioctawek 1935, s. 20-36; Por. A Stomkowski, Pierwotny stan czfowieka wed/ug nauki
sw. Augustyna. Studium z historii dogmatow, Lwow 1933, s. 101-106.
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ktore urzeczywistniato si¢ badz to za posrednictwem przedmiotow pozna-
walnych zmystami, badz to za posrednictwem aniotow, lub tez przez bezpo-
srednie dziatanie Ducha Swictego®. Zagadnienie to doczekato si¢ ostatnio
wielu opracowan, zwilaszcza od strony filozoficznej®. Okazuje sie, ze wcigz
otwarty problem stanowi odpowiedz na pytanie, na czym w gruncie rzeczy
polega ta teoria illuminizmu? Co stanowi jej istote?

Przejdzmy jednak do dalszych rozwazan nad historig. Augustyn nie chciat
by¢ tylko jedynie pisarzem — historykiem (,,scriptor historiae”) w przekazy-
waniu i opowiadaniu historycznych wydarzen®. Zamiarem jego byto poda¢
glebszy sens tego wszystkiego, co stanowito przedmiot jego historycznej re-
lacji. Byto to mozliwe dzigki spojrzeniu na te zdarzenia w $wietle Bozego

% Civ. XV 6; Solilog. I, 8; De div. quest. ad Simpl. Il 6; Por. O. Lechner, Idee und Zeit,
s. 178 nn; Por. Tenze, Zu Augustinus Englellehre, ZKG 70 (1959), s. 278-291.

% Por. M. Straszewski, Filozofia sw. Augustyna na tle epoki, Lwow 1922, s. 113-137; Por.
E. Gilson, Wprowadzenie..., s. 33-128; R. Allers, lllumination et vérités éternelles. Une
etude sur I’ apriori augustinien, AM 1:1954, s. 477-490; J. Hessen, Augustins Metaphysik
der Erkensnnis, Berlin 1931, s. 284-294; Die Begriindung der Erkenntnis nach dem heil.
Augustinus, Minster 1916, s. 62-92; Tenze, Augustinische und thomistische Erkenntnis-
lehre. Eine Untersuschung iber die Stellung des hl. Thomas von Aquin zur augustinische
Erkenntnislehre, Koln 1921, s. 33-38; E. Ivanka, Die unmittelbare Gotteserkenntnis als
Grundlage des natiirlichen Erkennens und als Ziel des Ubernatlrlichen Strebens bei Au-
gustin, Schol 13:1938, s. 521-543; B. Kilin, Die Erkenntnislehre des Heiligen Augustinus,
Sarnen 1920; M.E. Kdrger, Grundprobleme der augustinischen Erkenntnislehre. Erlautert
am Beispiel von De Genesi ad litteram 12, Rech. A 2:1962, s. 33-57; E. Zyczkowski,
Dzisiejszy stan badas nad augustyriskg teorig oswiecenia, w: Divi Augustini Encomium,
Lwow 1930, s. 475-491; W. Wieland, Offenbarung bei Augustinus, Mainz 1978, s. 39-82;
R. Lorenz, Gnade und Erkenntnis bei Augustinus. ZKG 75:1964, s. 21-78; A. Sage, La
dialectique de I’ illumination, Rech. A. 2:1962, s. 111-123; A. Schopf, Wahrheit und Wis-
sen. Die Begrundung der Erkenntnis bei Augustin, Miinchen 1965; C.E. Schiitzinger, Die
augustinische Erkenntnislehre im Lichte neuerer Forschung, Rech. A. 2:1962, s. 125-
175; V. Warnach, Erleuchtung und Einsprechung bei Augustinus, AM 1:1954, s. 429-450;
M. Grabmann, Der gétliche Grund menschlicher Wahrheitserkenntnis nach Augustinus
und Thomas von Aquin. Forschung tber die augustinische Illuminationstheorie und ihre
Beurteilung durch den hl. Thomas von Aquin, Minster 1924, s. 1-25; F. Cayré, Initia-
tion a la philosophie de saint Augustin, BA 1:1947, s. 209-243; H.R. Nash, The light of
the mind: St. Augustine’s theory of knowledge, Kentucky 1969, s. 94-102; B. Bubacz,
St. Augustine’s theory of knowledge: a contemporary analysis, TStR 11:1962, s. 133-155;
C.E. Schuetyinger, The German Controversy on Saint Augustine’s lllumination Theory,
New York 1960; L.W. Keeler, Sancti Augustini doctrina de cognitione. Textus et docu-
menta, SPh 11:Romae 1934, s. 53-61; W.P. Tolley, The idea of God in the philosophy of St.
Augustine, New York 1930, s. 114-134.

%, Gdybym usitowat to opowiedzie¢ lub cho¢by nawet wyszczegélni¢, statbym sie niczym
innym jak tylko jeszcze jednym dziejopisem” Civ. 3, 18.
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objawienia. Obecnos¢ tego giebszego sensu teologicznego w augustynskiej
mysli historiologicznej nie pozwala tez na identyfikowanie pojecia ,,civitas
terrena” z zadnym ziemskim panstwem obejmujacym konkretne i przestrzen-
ne ramy czasowe. Poganski Rzym, z ktérym niektorzy identyfikowali owa
,»Civitas terrena”, stanowi dla Augustyna jedynie obraz i gtowe wszystkich
ziemskich panstw. ,,Civitas terrena” ma bowiem gtebszy duchowy i bardziegj
uniwersalny wymiar. Mozliwy jest on do odczytania jedynie w swietle Bo-
zego objawienia. Rowniez pojecie ,civitas Dei” nie pokrywa si¢ w swym
zakresie semantycznym z pojeciem ,,Koscior™®’. Dlaczego? Biskup Hippony
jednoznacznie i wyraznie odpowiada na to pytanie. Otz dlatego, ze zarowno
wewnatrz Kosciota sg tacy, ktorzy naleza do ,,civitas terrena ,,jak i poza Kos-
ciotem istnieje wielu obywateli (,,cives™) panstwa Bozego (,,Civitatis Dei”)%.

Jak wigc zrozumie¢ zdanie Doktora Laski ,,aedificatur enim domus Do-
mino civitas Dei, quae est sancta ecclesia?”’®®. Wedtug Hoffmana idzie tutaj
0 ziemska, pielgrzymujaca w czasie, czesé ,,civitatis Dei”, stanowigcg wspol-
note ludzi odkupionych przez Chrystusa, bedacych swigtym centrum Koscio-
1al®. Jednakze nie jest to jeszcze cata ,,civitas Dei” z empirycznym Koscio-
tem katolickim?°,

Tak wiec zarowno ,,civitas Dei”, jak i ,,civitas terrena” stanowig dwie rze-
czywistosci duchowe, aterytorialne, obecne w catej historii ludzkosci. Au-
gustynolodzy w swych badaniach nad tworczoscig Hipponczyka najczesciej
wyro6zniaja dwa wspomniane wyzej panstwa: ,,civitas Dei” i ,,civitas diaboli”.
Niektorzy jednak uwazaja, ze jest to niezupetne przedstawienie mysli nasze-
go autora, ktory bardzo wyraznie stosuje trojpodziat, mowigc jeszcze o0 wspo-
mnianej powyzej ,,civitas terrena”, okreslonej synonimicznymi wyrazeniami

 F. Hoffman, Der Kirchenbegriff des hl. Augustinus in seinem Grundlagen und seiner
Entwicklung, Miinchen 1933, s. 490 nn.; Por. Bartnik, Historia ludzka, Katowice 1987,
s. 191-195.

% Civ. 1, 35.
% Civ. VII, 24.
100 Hoffmann, Der Kirchenbegriff, s. 496 nn.

01 Die katholische Kirche ist also wirklich in einem gewissen Sinn die ,,civitas Dei”, die in
der Geschichte des israelitischen Volkesvorgebildet und von Propheten vorherverkiindet
wurde. Aber sie ist nur die aussere, sichtbare, vergangliche Daseinsform dieses Gottes-
staates, dessen Wesen seine unsichtbare Heiligkeit und Gottverbundenheit dessen Ziel und
vollendete Form das transzendente himmlische Reich in unvergénglicher Freude und ewi-
gem Frieden ist”. Tamze, s. 504; Por. S. Budzik, Doktor pacis. Theologie des Friedens bei
Augustinus, Insbruck 1998, s. 284.
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jak np. ,,civitas hominis”, ,.civitas filiorum terrae”, ,reqnum terrenum”%,
Cechg charakterystyczng tej spotecznosci jest, jak mowi ks. Bartnik ,,...am-
biwalencja; miedzy «civitas Dei» a «civitas diaboli», czyli jest ona relatyw-
na — albo stuzy jako podstawa dla spotecznosci Bozej, stanowiac niejako jej
przygotowanie (,,praeparatio”) albo ulega spotecznosci Zia, stanowiac jej
ofiare i tup”%. Ta spotecznos¢ ziemska ,,civitas terrena”, stoi jakby posrodku
pomiedzy ,,civitas Dei” i ,civitas diaboli”, chociaz, jak mowi ks. Bartnik,
,»Zostata ona stworzona z tej samej Mitosci co i «civitas Dei», ale mitos¢
jako jej tworzywo ostabta z powodu grzechu cztowieka%, Ta spotecznosc¢
ma $cisle okreslony poczatek, ktdry stanowi upadek pierwszych rodzicow,
a wraz z zakonczeniem ziemskich dziejow ludzkosci przestanie istniec. Jej
historia cechuje si¢ stworzonoscig i doczesnoscia. Obejmuje cata ludzkosc¢ od
Adama, az po ostatniego cztowieka'®.

Tak wiec w sumie ,,civitas Dei”, ,,civitas terrena” i ,,civitas diaboli”, to
trzy nurty dziejow ludzkosci i swiata wzajemnie si¢ ze soba przeplatajace,
w ktérych nieustannie urzeczywistnia sie objawienie zbawczej wszechmocy
Boga. Blizszemu przedstawieniu kolejnych czasowo etapow tego dziatania
zostanie poswiecona dalsza czesé artykutu.

3. Temporalne etapy objawienia

Jak juz powiedziano wczesniej, czas W ujeciu Swigtego Augustyna ma
wyrazng tréjfazowa strukture. Posiada bowiem swdj poczatek (,,exortus”,
»initium), ma rowniez swoj przebieg, czyli jakby trwanie (,,procursus”, ,,du-
ratio”), bedzie miat rowniez swoj koniec (,,finis™).

Juz sama jego struktura wyznacza pewna etapowosc: etap poczatkowy,
srodkowy i koncowy. Wtasciwa historia zbawienia rozgrywa si¢ jakby po-
srodku, chociaz wyraznie wyrasta z tego etapu poczatkowego, zmierzajac do
definitywnego przejscia w etap koncowy. Cate dzieje zbawienia rozgrywaja
si¢ jakby wzdtuz linii prostej, gdzie ustawicznie dochodzi do tajemniczego
spotkania ,,czasowosci” z ,,wiecznoscig”. Te spotkania z kolei w refleksji
Hipponczyka, zreszta nie tylko, mozna uja¢ w postaci odrgbnych historycz-
nych etapéw. Caty historyczny rozwdj dziejow zbawienia przedstawia nasz

102 Bartnik, Historia ludzka, s. 194.
103 Tamze.
104 Tamze.
105 Tamze.
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autor w postaci szesciu odrebnych okresow. Odpowiadaja one szesciu wie-
kom w rozwoju cztowieka. Maja rowniez swdj odpowiednik w szesciu dniach
stworzenial®. Poszczegdlne okresy stanowia szczegllnie wazne etapy obja-
wienia Bozego dokonujacego sie w czasie. Wtedy to ze strony objawiajacego
si¢ Boga, ma miejsce ,,...recta eruditio quae per quosdam articulos temporum
tamquam aetatem profecit accesibus”’.

Sa to jakby kamienie milowe historiozbawczego dziatania Boga rozcia-
gajacego sie na przestrzeni obu Testamentéw. Biskup Hippony zalicza te
wszystkie szes¢ okresow do tzw. ,.exortus”, ,,procursus” i ,finis”. ,,Procur-
sus”, to czas historii w scistym tego stowa znaczeniu, si¢gajacy od poczatkow
ludzkosci, a doktadniej mowiac od upadku pierwszych rodzicow, az do sadu
ostatecznego®®. Czas istnienia trzech ,,civitates” poprzedzajacy ten okres to
tzw. ,,exortus”, zas nastepujacy po nim okresla terminem ,,finis”%,

Powrdémy jednak do wczesniej wspomnianego podziatu. Jego ramy cza-
sowe Sg nastgpujace: pierwszy okres obejmuje czas od Adama do Noego,
(,,infantia”), drugi od Noego do Abrahama (,,pueritia”), trzeci od Abrahama
do Dawida (,,adolescentia”), czwarty od Dawida do niewoli babilonskiej
(,,iuventus™), piaty od niewoli babilonskiej do ukazania si¢ Chrystusa (,,gravi-
tas”) i szosty od Chrystusa, az do Jego powtornego przyjscia na koncu $wiata
(,,senectus™)™?. Czas wiec objawienia sie Boga w historii 1zraela obejmuje
az pie¢ wspomnianych okresdéw. Okres szosty okreslony jest terminem ,,se-
nectus”, bo w nim umiera stary grzeszny cztowiek, rodzi si¢ cztowiek od-
nowiony przez taske Chrystusa. Ten nowy cztowiek ,,homo novus” staje si¢
prototypem catej ludzkosci, objetej zbawczym dzietem Chrystusa't. Rozwoj
,»Clvitatis Dei” az do czasu widzialnego przyjscia Chrystusa w Ciele przebie-
gat wiec nie w $wietle, lecz niewyraznie, jakby w cieniu®?,

Jednakze, jak juz wczesniej wspomniano, obydwa panstwa, a wiec zarow-
no ,.civitas Dei” jak i ,,civitas terrena”, kroczylty przez caty ten okres razem.

106 Civ. X, 14.

07 Tamze, X, 14.

108 Tamze, I, 35: X, 32; XVII, 4; XVIII, 1.

109 Tamze, XI, 1.

110 Tamze, XXII, 30, 5; XVI, 43. Wedtug tego schematu opisuje Augustyn histori¢ obydwu
panstw w ksiegach od 15 do 18; Por. C. Faust. XII, 8; Por. Scholz, Glaube, s. 155 nn.

1 Sexta aetate qua exterior homo tamguam senectute corrumpitur qui etiam vetus dicitur,
et interior renovatur de die in diem”. C. Faust. XXV, 2.

12 ...chociaz «civitas Dei» do objawienia Nowego Przymierza kroczyta nie w $wietle lecz
w cieniu”. Civ. XVIII, 1.
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Doktor Laski przyznaje, ze jego opis dziejow zbawienia zawarty w VI ksig-
dze ,,De civitate Dei”, obejmujacy czas od Abrahama az do krélow lzraela,
oraz opis z ksiegi VII, zawierajacy dzieje od tego czasu az do przyjscia Chry-
stusa, moze jedynie sprawi¢ wrazenie, jakoby przez caly ten czas ,,civitas
Dei” byta odtgczona od ,.civitatis terrena”. Faktycznie jest zupelnie inaczej.
Obydwa te panstwa ciagle niejako kroczyly i kroczg razem poprzez dzieje.
Jesli Biskup Hippony wigcej uwagi skupit we wspomnianych ksiegach na
»Civitas Dei”, to tylko dlatego, aby wyraznie zaznaczy¢ rozwoj panstwowosci
Bozej uwidaczniajacy si¢ w coraz to jasniejszym urzeczywistnianiu si¢ obiet-
nic Bozych, zawartych juz w poprzednich okresach. Réwnoczesne bowiem
przedstawienie dziejow panstwowosci ziemskiej, mogtoby przyczyni¢ sie do
catkowitego przystoniecia dziejow ,,civitas Dei” i tak ze swej natury znajdu-
jacej sie w cieniu, az do objawienia Nowego Przymierza'®,

Pierwsze dwa okresy obejmuja 0gdlng historie ludzkosci, zas w trzecim,
rozpoczynajacym si¢ od Abrahama, ,,wiadomosci o panstwie Bozym zaczy-
naja by¢ wyrazniejsze, a obietnice Boze, ktore (...) spetniaja si¢ (...) w Chry-
stusie, wypowiadane sg jasniej”''4. Jedynie w rodzie Abrahama zachowat si¢
powszechny jezyk ludzkosci, ktorym jest jezyk hebrajski. W Jego potom-
stwie zachowat si¢ szczep panstwowosci Bozej*®. W tym tez czasie, z po-
szczegoblnych szczepow ludzkich, zaczynaja powstawac organizmy panstwo-
we. Z pokolenia Abrahama rodzi sie¢ narod izraelski, scisle ztaczony z ,,civitas
Dei”, za$ z pozostatych naroddw, krdlestwo Babilonii — Assuru, w Ktorym
zawiera sie ,,civitas terrena”!'®, Odpowiednikiem tego krélestwa na zachodzie
jest Rzym?’,

Idac zas za $w. Pawtem, sposOb zycia obywateli panstwa ziemskiego
okresla Augustyn ,,zyciem wedtug ciata”, zas zycie cztonkow panstwa Bo-
7€go, ,,zyciem wedtug ducha”''®. Ktéredy wigc przebiega granica pomiedzy
obydwoma rodzajami panstw? Tak naprawdg, to nikt nie wie, bo ona jest
ukryta w tajemnicy ludzkich serc. Cztowiek jedynie w przyblizeniu, i to
z wielkim trudem, mogtby rozstrzygna¢, kto sposrod ludzi nalezy do panstwa

113 Tamze, XVIII, 1.
14 Tamze, XVI, 12.
15 Tamze.

16 Tamze, XVII, 2.

ur Dziato sie to okoto tysigca dwustu lat przed zatozeniem Rzymu, bedacego jak gdyby
drugim Babilonem na Zachodzie”. Tamze, XVI, 17; Por. Wachtel, Beitrage, s. 65 nn.

18 Jedno z nich jest naturalnie panstwem ludzi chcacych zy¢ podiug ciala, drugie — pan-
stwem ludzi chcacych zy¢ poditug ducha”. Civ. XIV, 1; X1V, 4.
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ziemskiego, a kto do panstwa Bozego, obecnego przeciez rowniez na ziemi.
Trudnos¢ jest tym wigksza, ze obywatele (,,cives”) ,civitatis Dei” daza do
tych samych wartosci i débr, co obywatele (,,cives”) ,,civitatis terrenae”, cho-
ciaz oczywiscie z réznym zamiarem”, Podobnie sytuacja wyglada w na-
stepnych, wspomnianych wyzej okresach. Trudnos¢ wynika rowniez stad, ze
— jak wspomniano wczesniej — ,,civitas terrena” ma charakter ambiwalentny,
pozostajac ciagle w relacji do dwu pozostatych, ontycznych, zwalczajacych
sie spotecznosci ,,civitas Dei” i ,,civitas diaboli”.

Przez dtuzszy czas historia ,,civitatis Dei” pokrywala si¢ z dziejami Izra-
ela, a to z tego powodu, ze nardd izraelski wiernie przechowywat Prawo
i Obietnice. Od niewoli babilonskiej sytuacja ulegta zmianie. Mdwi o tym
Hipponczyk w XVIII ksi¢dze ,,De civitate Dei”, stwierdzajac, ze synowie
Prawa i Obietnicy stali si¢ wrogami panstwa Bozego. Ten stan pogiebiat si¢
coraz bardziej, az do narodzenia Chrystusa'?®. Doszto do tego, ze tylko nie-
wielka liczba sposrdd licznego narodu rozpoznata objawienie si¢ Boga. To
odejscie Izraela od ,civitas Dei” sprawito, ze ich miejsce zaczeli zajmowac
dotychczasowi obywatele ,.civitatis terrenae”. W ten sposob sprawdzita sie
obietnica dana Abrahamowi, ze bedzie Ojcem wszystkich narodow?*?:,

Przed przyjsciem Chrystusa, jedynie pojedynczy ludzie spoza lzraela, na
mocy jakiejs szczegdlnej taski, nalezeli do ,,civitas Dei”*??, Nasz autor mowi
jedynie o dwu takich osobach. Jedna z nich jest Hiob, a druga Sibilla!®. Po-
staci te sa jakby zapowiedzig przysztego uniwersalnego charakteru ,civitas
Dei”, majacego objac¢ wszystkie narody*?,

Biorac wigc w catosci, okresy od Adama do Chrystusa, stanowig one jak-
by prehistorie ,,civitas Dei”. Cata za$ historia zbawienia, objawiona przez
Boga w tym czasie etapami, stanowi proces ciggtych upadkow i ustawiczne-
go zaczynania od nowa. Dopiero, jak méwi Wachtel w swoich bardzo szcze-
gotowych przemysleniach dotyczacych tego problemu, ,,0statni okres czasu
(senectus) wprowadza, naprzeciw temu ciagle powtarzajacemu sie upadkowi

118 Budzik, Doctor pacis, s. 253.
120 Civ. XVIII, 46.
121 Tamze, XVI, 16.

122 To prawda, ze nie byto zadnego innego ludu, ktéry by w znaczeniu wiasciwym nazywat
si¢ ludem Bozym (niz = lIzrael), nie moge jednak zaprzeczy¢, ze réwniez wsrdd innych
narodéw byli pewni ludzie, ktérzy nie z mocy wig¢zi ziemskiej, lecz niebieskiej nalezeli
do grona prawdziwych lIzraelitdw, obywateli gérnej Ojczyzny”. Tamze, XVII, 47.

122 Tamze, 1. 24; XVIII. 47; XVIII, 23.

124 \Wachtel, Beitrage, s. 69.
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i rozbiciu, zwrot ku doskonatemu i ostatniemu juz poczatkowi'?, Jest nim
wecielenie Chrystusa, bedace zarazem zapowiedzig Jego ostatecznego przyj-
$cia. Cata wiec historia ludzkosci, zmierzajac ku swemu eschatologicznemu
spetnieniu, ukierunkowana jest na to najwazniejsze w dziejach zbawienia wy-
darzenie. Kiedys nastapi jeszcze ostateczne objawienie si¢ Boga, lecz nikt
z ludzi nie jest w stanie okresli¢ czasu tego objawienia'®.

W XX ksiedze interesujacego nas dzieta, autor, w oparciu o dane Pisma
Swietego, dosyé szczegdtowo opisuje te koncowe wydarzenia historii zba-
wienia. Natomiast ostatnie ksiegi poswieca refleksji nad wiecznoscia, be-
daca zakonczeniem czasu ziemskiego pielgrzymowania wszystkich trzech
panstw: ,civitatis Dei”, ,,civitatis terrenae” i ,,civitatis diaboli”. Na koniec
nalezatoby jeszcze wspomnie¢, iz Augustyn, oprocz tego rozpowszechnio-
nego juz od czasow Pseudo-Barnaby, poprzez sw. Ireneusza, $w. Hipolita,
sw. Hilarego z Portiers i sw. Ambrozego, podziatu epok zbawienia wedtug
Heksaemeronu, stosowat rowniez tréjpodziat przyjety od sw. Pawta. Wyrdz-
nial mianowicie epoke prawa natury ,,ante legem”, epoke prawa pisanego
,Sub lege” oraz epoke taski ,,sub gratia”, okreslanej niekiedy epoka pokoju
,Sub pace”*?’. W ramach tych trzech epok rozgrywaja si¢ historyczne dzieje
zbawienia petne walki i zmagania dobra ze ztem, ,,civitatis Dei” z ,,civitas dia-
boli”. Dzigki Jezusowi Chrystusowi wszelkie nurty historyczne, posrod naj-
rozmaitszych przeciwnosci, zdazaja ku Spotecznosci Bozej i ,,tutaj oczysciw-
szy sie, 0siggnawszy udoskonalenie, przechodza w Niebieskie Jeruzalem™%,

Po tym dos¢ ogolnym i skrotowym przedstawieniu augustynskiej koncep-
cji czasu i historii nasuwaja sie nastepujace wnioski. Czas, w ujeciu Biskupa
Hippony, jest rzeczywistoscia stworzong przez Boga. Ten fakt powoduje, iz
obok wymiaru czysto fizykalnego posiada takze gieboki sens teologiczny.
Dzigki swej stworzonosci posiada swoéj poczatek, bedzie miat rowniez swoj
koniec. Jak wszystko, co istnieje, rowniez i on objawia swego Stworce, da-
jac nieustannie $wiadectwo o Jego Odwiecznej Madrosci, poznawalnej dla
cztowieka jedynie w kategoriach czasowych. Cata swoja istota, polegajaca
na ciggtej zmianie i linearnym ukierunkowaniu ku wiecznosci, w odrdznieniu
od cyklicznej koncepcji greckiej, staje si¢ on jakby znakiem ,,vestigium”, nie-
zmiennosci Boga. Przez swoja terazniejszosc, przesztosc i przysztosé tworzy
histori¢. W niej za$ objawia si¢ Bog, realizujac swoj odwieczny plan zbawie-

125 Tamze, S. 72.

126 Cijv. XXII, 30; Por. G. adv. Man. 1, 24.
127 Div. qu. LXI, 7.

128 Bartnik, Historia ludzka..., s. 198.
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nia. Czas i historia staja si¢ w ten sposob nosnikami Bozego objawienia, prze-
biegajacego scisle wedtug zamierzonego przez Boga planu. Dzieje ludzkosci
w wymiarze duchowym, spotecznym i indywidualnym przedstawia Biskup
Hippony w postaci dwu panstw ,,civitatis Dei” i ,,civitatis terrena”, scisle ze
sobg powigzanych. Jest to zarazem cata historia zbawienia, urzeczywistniona
w kolejnych etapach czasowych. W niej uczestniczy réwniez w swoisty spo-
sob caty swiat materialny, objawiajac swego Stworce.

TIME AND HISTORY AS GOD’S EPIPHANY ACCORDING
TO ST. AUGUSTINE

Summary

Time and history play a special role in St. Augustine’s meaning of reve-
lation. As “vestigum aeternitatis” (“traces of eternity”) are signs of presence
of God in the world. Thus, the category of time and history, according to
St. Augustine, is current in the whole process of revelation, starting from the
work of creation, through the history of the Old Testament, until the final
fulfillment of all.

There is a very close relation between “the time of creation” and “the
recovery time” and between “the old man time” and “time of the redeemed”.
This communication occurred through the mystery of incarnation. The time
of God’s Word incarnation connects other times. At the same, this moment
is the beginning of the revelation of grace and redemption which has its roots
in the “old times”.

Stowa kluczowe: historia, objawienie, stworzenie, wcielenie, odkupienie,
obecnos¢ Boga

Key words: history, revelation, creation, incarnation, redemption, presen-
ce of God



