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JULIAN WARZECHA

W POSZUKIWANIU KLUCZA DO KSIEGI HIOBA

Tres$é: Wstep, L Problem jednolitodici Ksiegi Hioba; II. Nowe pré-
by ujecia oredzia Ksiegi Hioba.

WSTEP

Ksiega Hioba wecigz przykuwa uwage badaczy. Sposrod
ksiag madrosciowych, w ostatnich latach jej wiasnie — obok
Psalméw — poswieca sie najwiecej publikacji 1.

Uczonych nie zraza niezwykle trudny jezyk tego utworu
(tekst w wielu miejscach skazony, liczne hapax legomena) —
a4 moze wilasnie intryguje swymi zagadkami. Wielu podejmuje
Wigc problemy tekstowe w oparciu o zdobycze filologii poréw-
Nawczej.

Bardziej jeszcze niz skomplikownay tekst, przyciaga bibli-
Stow kompozycja i oredzie Ksiegi Hioba. Uwaza sie bowiem,
Ze ten niezwykly utwor nie odstonil dotad wszystkich swych
tajemnic.

_Problem jednolitosci tego utworu nalezy nadal do najtrud-
nleiszych. Chodzi mianowicie o to, ze miedzy niektorymi
€z¢sciami widoczne s3 duze napiecia i brak cigglosci. Naj-
bElr'dziej zauwaza sie je miedzy prologiem (r. 1—2) a dysputa
(r. 3—27) oraz miedzy dysputa a epilogiem (42, 7—17). W
Plerwszym przypadku chodzi o to, ze Hiob w prologu przyjmu-
-},e utrate mienia i zdrowia ze spokojem i poddaniem si¢ Bo-
a:- natomiast rozdz. 3 jest buntem przeciw Bogu; w toku
dalszej dysputy Hiob nigdzie nie dochodzi do takiej postawy,
Ik W prologu. Jest wiec wyrainy rozlam miedzy jednym a
c}‘;ug"_'ﬂ- Inny moment niespojnoéci czy nawet sprzeczno$ci za-

o?,d.z‘ Mmiedzy dysputg (gdzie Hiob jest buntownikiem, nie
80%zi sie ze swoim cierpieniem) a odpowiedziami Hioba po

1 4
phicy¥siarezy zobaczyé kilka ostatnich rocznikéw Elenchus Bibliogra-
Cus Bibiicys,
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mowach Boga, w ktoérych zdaje sie odwolywaé¢ swoje gwal-
towne wypowiedzi z dysputy; z drugiej zas strony w epilogu
Bég chwali go, ze méwit o Nim prawde, a gani przyjaciot
(42, 7n). Jak to wszystko pogodzic?

W swoim znakomitym skadinagd komentarzu ks. Cz. Ja k u-
biec troche oming!l te trudne zagadnienia stwierdzajac: ,,Jed-
nolitos¢ literacka (tzw. integritas) ksiegi ma swa podstawe w
tym, ze kolejne jej czesci sa poszerzeniem i uzupelieniem
zamierzonego pierwotnie dziela, ktore sie zapewne skladalo
tylko z prologu i z dysputy Hioba z przyjaciéimi’ 2.

Nowsze badania podejmujace problemy jednosci Ksiegi Hio-
ba zdajg sie wskazywaé pewne drogi ich rozwigzania. Warto
wiec im sie przyjrzeé, zwlaszcza ze od ich rozwiazania zalezy
interpretacja utworu (1). Godne uwagi sg tez nowe proby zna-
lezienia klucza do tej ksiegi, do uchwycenia jej bogatego ore-
dzia (2). Zrozumiatle, ze uwzglednione tu zostang tylko niekto-
re, bardziej interesujace ujecia.

L. PROBLEM JEDNOLITOSCI KSIEGI HIOBA

Relacja prozy do czesci poetyckiej w Ksiedze Hioba jest
swoistym ,krzyzem” egzegetéw. Sa tu widoczne dwa od-
miennc Swiaty literackie i teologiczne. Przewaza poglad, ze
opowiadanie napisane proza, odpowiadajgce mniej wiecej dzi-
siejszemu prologowi (r. 1—2) i epilogowi (42, 7—17)3 zosta-
lo z czasem poszerzone o znacznie obszerniejsza cze§¢ poetyc-
ka (dysputa i inne, pézniejsze uzupehienia). W jaki spaséb
dokonano ich polaczenia? Czy nastapilo jakies dopasowanie,
czy tylko nalozono te warstwy na siebie? .

Egzegeci dajag rézne odpowiedzi, ale przewaza raczej opl-
nia o dysjunkeji. Przy czym napiecie miedzy prozg i poezjd

2Cz. Jakubiec, Ksiege Hioba (Pismo Swicte Starego Testamentt:
t. VII—1), Poznah 1973, 40n. W komentarzu (s. 242n) autor prébuié
wprawdzie rozwiaza¢ te druga trudnosé, ale podana hipoteza jest ma~
1o przekonujaca. . -

3 Wspolczeénie uwaza sie. 2¢ do pierwotnego opowiadania nie ":e
lezaly dwie wzmianki o szatanie (1, 6—12 i 2, 1—7a), przypls“ja 1
jemu a nie Bogu odpowiedzialnoéé za prébe Hioba (por. 2 Sm 2458 )
i1 Krn 21, 1 — inna interpretacja spisu dokonanego przez Dawida)
Pé#niejszym uzupelnieniem bylby tez fragment o zonie Hioba (2, -
10) a tak?e wzmianka o trzech przyjaciolach (2, 11—13), pr_zysow‘;"‘;‘y
jaca dyspute (r. 3—27). W epilogu zaé paralelnym uzupelnieniem by etli
urywek 42, 7—% moéwigcy o gniewie Boga na tych przyjaciél j'u.
przyjmuje sie, 2e nie wystepowali oni w pierwotnym opowiadan
lBga’erdzlej wyczerpujaco na ten temat zob. G. Ravasi, Giobbe, Ro

, 232n.
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nie tyle dotyczy przedstawienia Boga czy trzech przyjaciol
Hioba, ile raczej postaci Hioba. To w jego postawie nastepuje
gwaltowny przelom: spokojny, pogodzony z losem Hiob pro-
logu, staje sie nagle zbuntowany (r. 3) i odwaza si¢ zlorze-
czyé: , Niech przepadnie dzien mego urodzenia i noc, gdy po-
wiedziano: ,,Poczety mezczyzna” (3, 3). Stwierdzenie to jest
bardzo ostre, cho¢ nie oznacza przeklinania samego Boga.
Trzeba zauwazyé, ze o przeklinaniu jest tez mowa w prolo-
gu (1, 11; 2, 5. 9), i cho¢ Hiob zdecydowanie taka mozliwosé
odrzuca (2, 10), to sama wzmianka o przeklinaniu stuzy nie-
ktirym egzegetom za punkt oparcia do twierdzenia, ze mig-
dzy prologiem a r. 3 nie ma zasadniczego rozdarcia 4.

Nie mozna jednak zaprzeczyé¢, ze mimo cigglosci tematyki,
postawa Hioba w tych dwu przedstawieniach {prologu i r. 3)
jest niespdjna i sprzeczna. Ostatni redaktor prawdopodobnie
Swiadomie pozostawil to napiecie.

Wychodzac z takich przestanek R. D. Moore® przedsta-
Wia ciekawg probe wyjasnienia tego rozziewu w zachowaniu
Hioba. Gléwna uwage skupia on na Hi 3, poréwnujac ten
rozdziat — gdy chodzi o postawe Hioba — z prologiem. Tu
bowiem wida¢ najbardziej ten przelom; tu tez mozna najlat-
wiej odkryé zamiar autora czeséci poetyckiej. R. D. Moore za-
Uwaza we wstepnej skardze Hioba (r. 3) strukture tematycz-
n3: na poczatku jest zlorzeczenie dniowi urodzenia i nocy po-
Czgcia (w. 1—10), potem nastepuje pochwala grobu (w. 11—19).
Ostatnia sekcja dzieli sie na dwie czesci: posrednie zlorzeczenie

wey zycia (w. 20—23) i lament nad obecna sytuacja (w.
24—26). Ten bieg mysli jest uderzajaco paralelny z oswiad-
Czeniem Hioba narracji (1, 21). Warto zestawié obok siebie
te podobienistwa:

Hi1l, 21 Hi3
1, 21a 3, 1—10
Pelna czci akceptacja lona:  Zlorzeczenie lonu:

-»Pf.agi wyszedlem z lona mat- , Bo nie zamknela mi drzwi
ki zycia” (3, 10a)

P 1,21b 3,11—-19
elna czci akceptacja grobu: Hiob zaluje, ze nie jest w
»l nagi tam wroce” grobie:

~Teraz bym spal, wypoczy-
wat” (3, 13a)
¢ Por. s. Terrien, Job, Neuchdtel 1963, 899.

*R.D M i
. oore, The Integrity of Job, CBQ 45 (1883), nr 1, 17—31.
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1,21c 3,20—23
Pelna czci akceptacja Boga: Posrednie kwestionowanie Bo-
»Dal Pan i zabral Pan” ga
»Po co sie daje zycie strapio-
nym?” (3, 20)
1,21d 3,24—26
Teocentryczna pochwala: Egocentryczny lament:
,,Niech bedzie imie Panskie
btogostawione” ,Balem sie, a jednak to przy-

szlo” (3, 25b)

Latwo zauwazy¢ podobienstwo tematow, ktore jednak kon-
trastuja ze soby: poeta (Hi 3) zaprzecza spokojnej wypowie-
azi Hioba z prologu (1, 21). R. D. Moore podkresla nastepnie,
ze motywy zasygnalizowane w Hi 3, stojace jakby w parale-
lizmie antytetycznym do Hi 1, 21, s3 rozwijane w dalszej
czesci poetyckiej. Jako przyklad niech postuzy fakt, iz ego-
centrycznemu sformulowaniu z Hi 3, 25a (,,bo spotkalo mnie,
czegom sie lekal”) przeciwstawione s mowy Boga, w kto-
rych autor chce pouczyé, ze to nie Hiob lecz Bog jest cen-
trum Swiata.

Moore twierdzi — i chyba slusznie — e redaktor Ksiegi
Hioba dokonal celowo tego przelomu w postawie glownego
bohatera. Chcial przez to podkresli¢ napiecie, jakie istnieje
miedzy idealem (Hiob prologu) a twards rzeczywistoscig (Hiob
dialogéw). Nie jest to jednak rozlam absolutny: istnieje cig-
glos¢ na plaszczyfnie uczciwosci Hioba, ktory poszukuje wia-
sciwego wyjscia z sytuacji, szuka prawdy o zyciu i zrozu-
mienia. Nalezy wzigé pod uwage jeszcze fakt — konkluduje
Moore — ze te dwie, pozornie wykluczajace sie postawy Hio-
ba (z prologu i dysputy) stoja obok siebie i wzajemnie na
siebie oddzialtywuja. .

Wecale nie mniejsze klopoty nastrecza przejécie od czgscl
poetyckiej do epilogu. Chodzi o odpowiedzi Hioba na mowy
Boga (40, 4n i 42, 1—8). Najwiecej trudnosci sprawia ten
fragment: ,,Stad odwoluje, co powiedzialem, kajam sie W
prochu i popiele” (42, 6). Co Hiob odwoluje? Czyzby sie autor
dialogéw przestraszy! tego, co wlozyl w usta Hioba, i dlate-
go kaze mu to odwolaé¢? Trudno$é wzrasta wtedy, gdy Si€

$Cz. Jakubiec (dz. cyt., 241 n) zauwaza te trudno$® i zamlasf
~odwoluje” tlumaczy: ,Dlatego rozplywam sie w zalu”. Jest to P¢”
wne zlagodzenie samonskarzenia Hioba i zarazerm zmniejszenié na
piecia z péinicjsza wypowiedzia Boga, chwalacy Hioba (42, 7 n)-
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zwazy, ze zaraz potem Bég dwukrotnie gani przyjaciél Hio-
ba za to, ,2e nie méwiliscie o Mnie prawdy, jak sluga moj
Hiob” (42, Tn). Biblia Tysigclecia daje w przypisie takie wy-
jasnienie tego fragmentu: ,Hiob mial racje twierdzjec, ze cier-
pienie nie jest tylko kara Boza za popelione grzechy”. Jawi
sie pytanie, dlaczego tylko w tym mial racje? A czy nie ma
racji w tym, gdy w sposdb tak przejmujaco prawdziwy przed-
stawia bardzo trudnag sytuacje czlowieka dotknietego cierpie-
niem, zwlaszcza gdy laczy sie z nim poczucie oddalenia, nie-
obecnosci Boga? Dlaczego mialby takg prawde odwolywaé?
Napiecie miedzy samooskarzeniem Hioba z zakonczenia cze-
Sci poetyckiej i pochwals z epilogu mozna po czesci wytlu-
maczyé tym, ze sa to dwie rozne czasowo warstwy utworu.
Moze koncowy auter nie chciat zbyt ingerowa” w brzmienie
starszego opowiadania? Byé¢ moze, ale te teksty stojg ohok
siebie, stanowigc teraz organiczng calo§é. Trzeba wiec szu-
kaé¢ wyjaénienia w obecnym stanie utworu. Nie dziw wiec,
ze egzegeci szuksia jakiegos rozwijzania tej trudnosei.
Ostatnio interesujgca hipoteze wysungt D. Patrick?
umaczy on Hi 42, 6 nieco inaczej, niz zwyklo sie to czynié
do*ychczas: ,Dlatego odrzucam i zaluje prochu i nopiolu”
Autor uzasadnia takie tlumaczenie w sposéb do$é przekonu-
Jacy. Analizujac teksty, w ktirych Hiob zwraca sie do Boga
lub mswi o Nim, autor zauwaza, ze w miare rozwoju dialogu,
Hiob stopniowo traci niemal zdolnosé modlenia sie. Przy kon-
cu dialogiw juz tych zwrotéw do Boga prawie nie ma, a po-
zostaja tylko wypowiedzi o Bogu, wyrazajgce resztki nadziei
Hioba. Czeka on na odpowiedz Boga. W tym kontekscie pow-
staje pytanie, jak rozumieé¢ mowy Boga. Czy maja one za cel
skarcié Hioba, czy tez przemieni¢ go. wspombc jego modli-
twe? D. Patrick opowiada sie¢ za ta druga mozliwoscia. Jed-
Nym z argumentdw, ze w Hi 42, 6 nie chodzi o odwolywanie
tego, co Hiob powiedzial wczesniej, jest latwo wyczuwalna
Sympatia autora ksiegi do Hioba i jego postawy. Stwierdze-
Ne z IIi 42, 6 staloby z tym ogélnym wydiwiekiem ksiegi
W sprzecznosci. Pozostaje jeszcze argument filologiczny. Otoz
Dlerwszy czasownik tego wiersza nie ma dopeknienia; nie wia-

\

W:,—‘D' Patrick, Job’s Adress of God, ZAW 91 (1879), nr 2, 268—232.

oh e:mejsze dyskusje na ten temat zob. teni~, The Translation of

Zeil> 2, 6, VT 26 (1976) 360—271; P.AH. De Boer. Haalt Job bai-
7 (Job 42, 6), NedTTs 31 (1977) 181—184; A. de Wilde, Jobs s'ot-
rd, NedTTs 32 (1978) 265—269.

T
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domo wigc, co Hiob ,,odrzuca”8 Natomiast drugi czasownik
wenihamti (nifal) wystepujacy z przyimkiem ’al zmaczy zwy-
kle ,,zmieni¢ poglad, odwrédci¢ decyzje” % W tym przypadku
»Zzaluje prochu i popiolu” oznaczaloby, ze Hiob zaprzestaje
lamentu. Nie odwoluje tego, co powiedzial, lecz po odpowie-
dzi Jahwe uznaje cuda dziet i drég Bozych, i zamiast lamen-
towa¢ nad sobg — chwali Boga.

Interpretacja D. Patricka wydaje sie dos¢ uzasadniona i
spojna. Nie tylko rozwiazuje to napiecie miedzy poematem
(zwlaszcza odpowiedziami Hioba po mowach Boga) a epilo-
giem, ale i zdaje sie wnosi¢ ze soba nowa szanse lepszego ro-
zumienia calej ksiggi. ,,Rozkwit i zalamanie sie modlitwy, jej
zastgpienie przez zyczenia i wyrazenia ufnosci oraz jej ozy-
wienie w odpowiedzi na mowy Boga stanowi wazny aspekt
rozumienia ksiegi. Opowiada ona historie czlowieka, ktory
spotkal Boga bezposrednio, ktory stracil zdolno$¢ méwienia
do Niego, i ktory wreszcie otrzymat odpowiedz i stal sie¢ znéow
zdolny moéwi¢ do swego Boga' 19.

1. NOWE PROBY UJECIA OREDZIA KSIEGI HIOBA

Hipoteza D. Patricka, zwlaszcza jej konsekwencje dla lep-
szego zrozumienia calej ksiegi stanowia dobre przejscie do
drugicj czesci tych rozwazan. W ostatnich latach usiluje sie
w rozny sposob ujaé oredzie Ksiegi Hioba. Tutaj zostana
uwzglednione tylko proby najbardziej oryginalne i interesu-
jace. Zanim zasygnalizujemy te nowe ujecia, warto pokrétce
przyjrzec si¢ utartym, tradycyjnym drogom dojscia do sen-
su czy glownego tematu Ksiegi Hioba 11.

Od dawna uwazano, ze w utworze tym chodzi o tajemnice
cierpicnia, i to cierpienia czlowieka niewinnego 2. Z biegiem
czasu zaczgly sie réznicowaé poglady na ten temat. Zaczg-
to pyta¢, czy problem cierpienia rozpatrywany jest tu pd
strony czlowieka, czy tez od strony Boga. Jedni widzg w ksig-

* Podobna sytuacja — bez dopelnienia — tego slowa zachodzi W
kilku innyvch tekstach: Hi 7, 16; 34, 33; 38.,5; Ez 21, 17. 2

* Por. Wj 32, 12. 14; Jr 18, 3. 10; Am 7, 3.6; Jt 2, 13; Jon 3, 10; 4, 4

D Patrick, art. cyt., 281. . 1s

1 W oméwieniu dotychczasowych ujeé opieram si¢ na W. Vogée !‘,'
Job a parlé correctement. Une approche structurale du livre de Joo
NRT 102 (1980) 835—852, szczeg. B35—837. 37

2 Por. M. Tsevat, The Meaning of the Book of Job, HUCA
(1936) 73—106.
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dze cel praktyczny, moralny: jak zachowac si¢ w cierpieniu 13
lub jak zachowaé¢ w nim wiare 4. Utwor zajmowalby sie wiec
moralnym i religijnym zachowaniem czlowieka, ktéry cierpi.
Inni uwazaja, ze chodzi tu o spojrzenie na cierpienie od stro-
ny Boga: cierpienie czlowieka niewinnego podnosi kwestie
sprawiedliwosci Bozej 1. Dokonuje sie w tym dziele obalenia
zasady odplaty. Ksiega usilowalaby broni¢ sposobu postepo-
wania Boga, a wiec wnosi sprawe teodycei!®. Takie sa naj-
bardziej rozpowszechnione sposoby ujecia gléwnego tematu
Ksiegi Hioba. Ale oprécz nich wysuwa si¢ tez inne mozliwe
tematy: modlitwa 17, relacje ludzkie 8, przyjazn!® i inne. O
modlitwie, jako mozliwym kluczu odczytywania ksizgi byla
Jjuz mowa 2. Sprawa zas relacji ludzkich i przyjazh — aczkol-
wiek obecna w utworze — nie wydaje sie podstawowa, dla-
tego te dwie propozycje pomijamy w tej relacji. Inne, nowe
@eorie zdaja sie ujmowaé rzecz bardziej zasadniczo, dlatego
Im wiasnie poswigcimy tu nieco uwagi.

Na uwage zasluguje ujecie B. Langa ?l. Uwaza on Ksiege
Hioba za jedno z najbardziej szczerych pism. Odnosi nas ono
do Boga, ktéry ostatecznie moze daé odmiane. Hiob oskarza
Boga o chaos w swiecie. DoSwiadcza go przede wszystkim na
Sobie samym, ale widzi go znacznie szerzej. Dialog z przyja-
Ciotmi nie przynosi zadnej pomocy. Dlatego wystepuje Jahwe.
B. Lang zwraca uwage, ze o sposobie przezycia Boga przez
Hioba powiedziane jest tylko bardzo skromnie: ,I z wichru
Pan odpowiedzial Hiobowi tymi stowami” (38, 1), co rozumie
ten autor tak: ,,W obolalych uszach chorego zmienia sie huk
8rzmotu i burzy w Bozy gios. Poucza on chorego o tym, ze
Wbrew wszelkim pozorom jest porzadek wsrod chaosu swia-

——

55:. Por. G. Fohrer, Das Buch Hiob (KAT, 16), Giitersloh 1863, 548—
e A. Gonzalez Job, 'homme souffrant, Conc nr 119 (1976) 51—56.

" Por. S. Terrien, dz. cyt., 35—49.

\lef’or. P. Humbert, Le modernisme de Job, VIS 3(1960) 150—

Lo Por. N. H. Snaith, The Book of Job. Its Origin and Purpose,
;?don 1988, VII.
w Por. D. Patrick, art. cyt., 28l

08(1 Por. P, J. Callacho r, A View of the Book of Job, BToday,
We73) 13291331,

andPur. N. Habel, ,Only the Jackal is my Friend”. On Friends
- Redeemers in Job, Interpr 31(1977) 227—236.
n gob. wyzej, 131 o

Wie . Lang, Fin Kranker .ieht seinen Goit, w: B. Lang (red),

wird man Prophet in Israe!”?, Diisseldorf 1880, 137—148.
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ta” 22, Mowy Boga, wykorzystujagce motywy mityczne 33, chca
byé odpowiedzig Boga na ten zarzut dotyczgcy chaosu w Swie-
cie. Mimo tego chaosu, jest porzadek, choé ,zlo ma wilasny
ciezar, ma niejako prawo obecnosci i jest nie tylko srodkiem
karcenia w pedagogii Bozej” 2%. Bdg jednak nad nim panuje.
Ta gleboka ale zbyt obiektywna i sucha nauka mow Boga
nie mogla — zdaniem Langa — uzdrowi¢ zbolalego Hioba.
Powdd jego przemiany, o ktérej czytamy w odpowiedzi na
druga mowe Boga (42, 1—6), widzi on gdzie indziej. Dostrze-
ga go mianowicie w kréotkim wyznaniu Hioba: ,,Obecnie ujrza-
lem Cie wzrokiem” (42, 5b). Do tego zdania, wedlug Langa,
zmierza cala ksiega. Jest to osobiste doswiadczenie Boga, nie-
wyrazalne, nieprzetlumaczalne dla kogo$ trzeciego. ,, Widziec”,
to dla czlowieka Biblii najbardziej intensywny sposdb spot-
kania z Bogiem. ,,Do Ciebie wznosze me oczy, ktory miesz-
kasz w niebie” — modli sie Psalmista (123, 1). A na innym
miejscu: ,,Boze, Ty Boze mdj, Ciebie szukam: Ciebie pragnie
moja dusza, za Tobg teskni moje cialo, jak ziemia zecschla,
spragniona, bez wody. W swiatyni tak sie wpatruje w Cie-
bie, bym ujrzal Twoja potege i chwale” (Ps 63, 2—3).
»Oglada¢ oblicze Jahwe” staje sie zwrotem oznaczajacym
udanie sie do Swiatyni, by dozna¢ cos z chwaly Jahwe. Jest
niedostepne dla jezyka to, co tu sie dokonuje miedzy Bogiem
a proszacym. Wazne jest to, ze taka mozliwos¢é spotkania 2z
Bogiem istnieje. Paralele idei widzenia Boga jako spotkania
z Nim znajduje Lang w modlitwach egipskich a nawet w su-
meryjskich figurkach, ktorych ogromne oczy, w postawie mo-
dlitewnej, wpatruja sie w bostwo. Wracajac do Biblii i do
siegi Hioba Lang konkluduje: ,,Jesli oczy proszgcego skie-
rowane sg na Jahwe, oczekuja one wtedy jego pomocy. Pole-
ga ona najpierw na tym, ze proszacy niejako przyjmuje W
siebie $wiatlo wychodzace z bostwa jako sile zyciows” 25. Ta-
I;Iie b1:ajemnicze do$wiadczenie Boga spowodowalo przemian€
ioba.
Jesli L.ang znajduje klucz do przemiany Ilioba i poniekad
klucz do zrozumienia ksiegi w ogladaniu Boga, to M. Pera-
ni? widzi taka mozliwos¢ w szukaniu Boga. Punktem wyi-

2 Tamze, 141.

2 Por. O. Keel, Jahwes Entgegnung an ljob, Gbttingen 1978

% B Lang, art. cyt., 142.

% Tamze, 147. ) di

® M. Perani, Crisi della sapicnza e ricerca di Dio nel libro
Giobbe, RBibIt 28(19680) 157—184.
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Scia rozwazan jest umiejscowienie ksiegi w okresie kryzysu
madrosci. Najtrudniejszym problemem tego czasu bylo nieza-
sluzone cierpienie, rozpatrywane w szerszym kontekscie rela-
cji czlowiek-Bog, ktora staje sie coraz trudniejsza. Wymaga
wiec ponownego przemyslenia. W opowiadaniu ramowym {pro-
log—epiiog) przedstawiona jest tradycyjna doktryna o zasa-
dzie odplaty, cho¢ Hiob zdaje sie wiedzieé¢, ze nie tylko ona
decyduje o losie czlowieka (por. 2, 10). M. Perani przytacza
ryzne wyjasnienia, dlaczego doszlo do swoistego przewrotu w
nurcic madrosciowym. Uwaza on, ze podstawow3g przyczyna
tego kryzysu bylo zachwianie réwnowagi miedzy wiarg w
Boza sprawiedliwego dzialajgcego w historii a konkretnym,
jednostkowym doswiadczeniem, ktore zawsze uvazano za po-
Swiadczenie wiary w Boga dzialajacego w historii. Dcswiad-
czenie codzienne nie potwierdzalo tej prostej formuly, ze sy-
tuacja czlowieka — jego powodzenie lub niepowodzenie —
z2lezy o1 postepowania. Poniewaz ta nowa madros¢, a z nij3
Hiob, chciala pozostaé wierna doswiadezeniu, trzeba bylo szu-
kaé nowych sposobéow wyjasnienia mrokow zycia ludzkiego.
To szukinie nowych drég przedstawil mam autor poematu.
Hiob poszukujac sensu swego dramatu, szuka wlasciwie Bo-
8a: obraz Boga z tradycyjnej teologii mu juz nie wystarcza.
Perani anslizuje tematyke utraty—szukania i znalezienia Bo-
82 kolejno w wypowiedziach przyjaciél Hioba, w odoowie-
dziach Hioba, a w koricu w mowach Boga. Przyjaciele, dajac
Wiele rad, zachecajj Hioba takze do szukania Boga. Ich wy-
Wody krzzg jednak wok6l tradycyjnej madrosei, ktora Hio-
Owi juz nie wystarcza. Nastepnie Perani usiluje uchwycic
8ltwne etapy szukania Boga przez Hioba w jego wypowie-
dziach. Hiob przypisujac swoje nieszczescie Bogu, pojmuje Go
Jako swego przeciwnika. Usiluje nawijgzaé¢ z Nim dialog, ale
dOS\:Viadczajqc milczenia Boga, pragnie raczej swego unice-
stwienia. Przypomina sobie jednak, ze byl kiedy$ Bogu drogi,
Wice blaga Go o litosé. Hiob rozumuje tak: jesli Bég nie po-
Wwstrzyma swego gniewu i go zniszczy, bedzie go potem szu-
at na prézno, przypomniawszy sobie o nim. Hiob pragnie by¢
Y2ukany przez Boga. Napiecie jednak wzrasta. Hiob zarzuca
Ogu dowolno$¢é w postepowaniu. Dialog z Nim jest niemozli-
ki Bog jest na innej plaszczyZnie, jest nieogarniony. Bra-
d .3‘”{ t’e'z posrednika. Hiob jest przekonany o swojej spra\\{ie-
nii\;oscx. Porywa si¢ wiec na to, by pozwa¢ Boga — przeciw-
Swes do sadu przed Boga sprawiedliwego. Kolejno przerzuca

0)e doswiadczenie na nieporzgadek w S$wiecie. Inny aspekt
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szukania Boga — paradoks! — to ucieczka od Niego, cho¢ Hiob
wie, ze jest On jedyna nadzieja! W niezmordowanym szuka-
niu Hiob chce wzbudzi¢ u Boga tesknote za soba. Szczytem
dramatycznej jego nadziei jest fragment 19, 25—27: wie on,
ze jego Odkupiciel zyje, i ze Go zobaczy w swoim zZyciu. Wy-
korzystujgc wszelkie sposoby szukania Boga wchodzi Hiob co-
raz bardziej w s$lepa uliczke: opieranie sie na wlasnej spra-
wiedliwosci staje sie przeszkodg w samym szukaniu Boga.

Hiob nie znajduje odpowiedzi. Zostaje mu ona dana przez
samego Boga, ktory jednak zmienia perspektywe: nie kon-
{centruje problemu na Hiobie, lecz na dziele stworzenia i dzia-
laniu w historii. Jesli modlacy sie Izraelita znajdowal Boga
w Swiagtyni, to Hiob ma Go znalez¢ w s$wigtyni stworzenia i
w dzialaniu zbawczym. Bog poucza, ze blad Hioba polegal
na tym, iz nie dawal! miejsca na wolnos¢ w Jego dzialaniu.
Poza tym chcial wyrokowa¢ o sprawach, ktore przekraczaja
jego mozliwosci. W sumie jednak Bog chwali jego uparte po-
szukiwanie (42, Tn). W istocie bowiem ,lepsze jest szczere.
umeczone az do granic mozliwosci szukanie, niz tradycyjna,
pewna siebie i powierzchowna poboinosé. Bog chce ludzi jak
Hiob, ktorzy szukaja Go z calych sit i z pelma lojalnoscia, na-
wet w ciemnosciach trudnej, zagadkowej, prawie absurdalnej
egzystencji” 27. Hiob mial wiecej odwagi niz autor Ps 131, kto-
ry sie nie pyszni i nie chce szuka¢ tego — co przerasta jego
sily, i posunal sie do szukania Boga w mrokach swego zycia-
Bo6g wyszedl mu naprzeciw. ,,Jak w szukaniu Hioba przewa-
zala dzialalno$¢ intelektu..., tak w odnalezieniu Boga, ktovy
sie objawia, przewaza zdanie sie, pokorne poddanie sie, ado-
rujace milczenie, uznanie i pogodne przyjecie wlasnych ogra-
niczen” 28,

Dotychczas oméwione proby szukania klucza do Ksiegi Hio-
ba byly typu diachronicznego, choé pewne oznaki przejécli;
do ujecia synchronicznego zdradzala praca R. D. Moore'a. W
ostatnich latach toruje sobie coraz bardziej droge lektura syn-
chroniczna, czego ciekawym przykladem jest artykut W. Vo-
gelsa?. Autor ten chce braé ksiege ,taks, jaka jest teraz

27 A. Bonora, Ii contestatore di Dio. Giobbe, Torino 1978, 2%

B M. Perani, art. cyt., 183, N

® W. Vogels, art. cyt., 835—852. Z innych tego typu poszukl““r_
warto wymieni¢: J. Barr, The Book of Job and Its Modern Ini€l.
preters, BJRyL B54(1971) 28—46; R. M. Polzin The Framewokao_
the Book of Job, Interpr 28(1974) 182—200; W. Whedbee, The
medy of Job, Semeia 7(1877) 1—39.
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taka, jak ja ma czytelnik w rekach. Wszystkie badania dia-
chroniczne s3 oparte na hipotezach bardziej lub mniej uza-
sadnionych, ktére niekiedy réinia sie u poszezegélnych auto-
row” 3, Uwaza Vogels, ze ,jedyng rzeczg, ktorej sie jest pe-
wnym, jest ksiega w obecnym stanie. W badaniu synchroni-
cznym jest mniej wazne, czy ksiega powstala od razu, czy po-
wstawala etapami, czy miala jednego autora czy wiecej. Ba-
da sig¢ rezultat koncowy"” 3.

Vogels jest zdania, iz ksiega moze mieé¢ wiecej sensdéw niz
jeden, i ze zaproponowane dotgd rézne sposoby jej czytania
s3 prawdopodobnie usprawiedliwione. W swoim studium zaj-
inuje sie tym, jak funkcjonuje ten tekst, co sig w nim dzieje,
Jakie sa zwiazki miedzy jego czesciami. Bada wiec ksiege me-
toda analizy strukturalnej. Przedmiotem jego szczegllnego za-
interesowania jest pochwala Hioba wypowiedziana przez Bo-
ga: ,nie moéwiliScie o Mnie dobrze (correctement), jak sluga
moj, Hiob” (42, 7). Wystepujace w tym zdaniu wyrazenie n®kd-
nah, bardzo rzadkie w St. Testamencie, rozumie Vogels w
sensje ,,dobrze, poprawnie”.

W kazdym utworze dokonuje sie jakas przemiana, ktora
Zauwaza sie poréwnujac koniec z poczatkiem. W Ksiedze Hio-
a — biorgec pod uwage prolog i epilog — ta nie rzucajgca
Si¢ w oczy zmiana polega na tym, ze Hiob po przejsciu pré-
0y otrzymuje wszystkiego w dwojnaséb. Te przemiane spo-
Wodowatla proba, dwukrotnie zaproponowana przez szatana.
Przedmiotern zakladu miedzy Bogiem i szatanem jest to, jak
Hiob bedzie méwit po prébie: ,,Wyciagnij, prosze, reke i do-
tknij jego majatku! Na pewno Ci w twarz bedzie zlorzeczyl”
1, 11; por. 2, 5). I po obu prébach zauwaza autor, ze Hiob
Nie zgrzeszyl ustami (1, 22; 2, 10). Nic tez dziwnego, ze Ja-

We chwali Hioba dwukrotnie za to, ze méwil o Nim wlasci-
Wie (42, 7n.) Jest zastanawiajace, dlaczego o wyniku zakladu
Informuje Jahwe Elifaza a nie szatana. Vogels twierdzi, ze
tI'Z_e] przyjaciele odgrywaja na ziemi role szatana argumen-
nuJﬁ,C — podobnie jak on — ze Hiob stuzy Bogu za pomysl-
i°$?. a nieszczescie jest nastepstwem grzechu. Vogels zauwa-
3 Jeszcze jeden interesujacy szczegol: Hiob, przed proba, co-
. ‘tnnie skladal ofiary za swych synéw bojac sie, Ze ,moze
O%rzesz'yli i zlorzeczyli Bogu w swym sercu” (1, 5), czemu

Powiada sytuacja po ustaniu préby, gdzie przyjaciele Hio-
\\

2
w. Vogels, art. cyt., 837
! Tamtge, g38. ' i L
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ba maja zlozyé ofiary, a on wstawi sie za nimi, bo nie mé-
wili o Nim whasciwie, jak Hiob (42, 8). Sprawa moéwienia o
Bogu wydaje sie wiec w utworze podstawowa. Nie ma tu
przcciez prawie akcji, a dominujg mowy. Wiecej, méwienie
o Bogu jednoczy caly tekst. Stosownie do przyjetego tluma-
czenia — Hiob moéwil ,,dobrze, poprawnie” (42, 7) — Vogels
uwaza, ze w probie Hioba i w calej ksiedze bardziej chodzi
o to, niz co sie méwi o Bogu. Gléwna kwestie utworu formu-
Juje on wiec tak: ,jak mowi¢ o Bogu w momencie cierpienia?
Chodzi o kwestie jezyka religijnego” 32,

Vogels zauwaza w ksiedze cztery takie sposoby moéwienia
o Bogu w momencie cierpienia, cztery jezyki religijne. Pier-
wszy to jezyk wiary ludowei. Odpowiedzi Hioba po probach,
zamiast spodziewanego przez szatana zlorzeczenia, przynoszg
blogoslawienie, przyjecie losu (pos. 1, 111 1, 21; 2, 5.9 i 2,10).
Hiob w tych tak podobnych do siebie odpowiedziach cytuje
jakty przyslowia. Jest to typowe dla wiary ludowej. Zona na-
tomiast reprezentuje ten typ wiary ludowej, ktéra w wiel-
kich trudnosciach sie zalamuje. Hiobowi jego wiara wystar-
czyla do przetrwania w tym pierwszym etapie.

Kolejni rozméwey Hioba to trzej przyjaciele, ktorzy przy-
chodza go pocieszy¢. Zobaczywszy jednak jego nieszczescie,
milcza przez siedem dni. To tez jest pewien jezyk — mil-
czenie. Wobec cierpienia bardziej trzeba ohecnosci niz stow.
Hiob, zniecierpliwiony, wyvnowiada swéj bol w monologu (r-
3). Przeklina dzien swego narodzenia, ale nie przeklina Boga-
Szatan wiec nie wygral zakladu: ,Hiob jest wierzacym, kto-
ry pyta, ktéory szuka zrozumienia. Skierowuje sie w stron¢
jezyka teologicznego” 3. Przyjaciele, chcac mu odpowiedzieC
na trudnosci, powoluja si¢ na objawienie, tradycje i doswiad-
czenie. Uprawiaja wiec teologie. Z zasady odplaty wniosku-
ja o sytuacji Hioba, podczas gdy on z przezywanego doéwiqd‘
czenia ocenia przydatnos¢é tej zasady. Dowodzenie przy)a-
ciél nie tylko nie zdalo sie na nic, ale i rozczarowalo Hioba-
Taki jezyk teologiczny niczego nie rozwigzuje. Hiob zwrac2
sie wiec do Boga, czego przyjaciele nie uczynili wcale poZ’
czas swych wywodéw. Przechodzi do jezyka modlitwy. I cho¢
nie jest ona uwielbieniem, to przeciez nie jest nigdy zlorz€"
czeniem i przyznaniem racji szatanowi. Odchodzac od jezy¥?
teologii, ktéry okazal sie nieprzydatny, wraca Hiob do sweg®

8 Tamie, 843.
® Tamie, 846.
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monologu (r. 29—31). Nie zwraca si¢ w nim do nikogo w
drugiej osobie préocz Boga (30, 20nn).

Hiob wyczerpal wszystkie mozliwe argumenty. Dlatego no-
tuje narrator: , Koniec siow Hioba” (32, 40). Bég jednak nie
odpowiada. A Hiob czeka na jakas odpowiedz Boga.

Jezyk teologiczny nie przyblizy} mu mowy Bozej. To, co
nie udalo sie trzem przyjaciolom — teologom, chce uczyni¢
Elihu (32—37), posta¢ uzywajaca jezyka prorocko-charyzma-
tycznego. Wystepuje w imie Boze, czuje sie natchniony. We-
dlug Elihu, juz samo cierpienie jest mowa Boga. Zacheca on
Hioha, by wyszedl z kregu swego cierpienia i zacza! kontem-
Plowa¢ Boga w Jego mocy i madrosci. Kilkakrotnie Elihu da-
Je mu mozliwosé¢ odpowiedzi, ale Hiob milezy. , Nie mowi juz
wiecej jezykiem teologii, nie méwi juz jezykiem modlitwy

lagalnej czy lamentacji, méwi teraz jezykiem czci” ¥ — mil-
czeniem. Elihu podprowadzil Hioba pod prawdziwa mowe Bo-
Ba. Bog stawia mu wiele pytan, ale nie méwi o jego proble-
Mmie. Zacheca go do zapomnienia o sobie, do podziwiania, do
kontemplacji. Choé Hiob krotko odpowiada (40, 4—5; 42,
2—6), zasadnicza jego odpowiedzia jest adorujgce milczenie.
W ten spos6b przeszedl Hiob na poziom jezyka mistyki, gdzie
slowo ustepuje miejsca milczeniu, gdzie mowienie i stuchanie
Zostaje zastapione widzeniem: ,,Dotad Cie znalem ze slysze-
nia, obecnie ujrzalem Cie wzrokiem” (42, 5).

__Hiob przetrwatl probe. Nie zlorzeczyt Bogu. Bég go pochwa-
lil, 7e méwit o Nim wlasciwie. Przebyl on dluga droge, ,,prze-
Szedl od jednego jezyka do drugiego. Nie jest ona, byé¢ mo-
¢, droga kazdego wierzacego, lecz wielu w niej moze sie od-
Nalezé. Po $lepym przyjeciu cierpienia przychodza watpli-
Wosci i szukanie odpowiedzi teoretycznych. Wobec ich nie-
Wystarczalnosci, czlowiek zwraca sie do Boga w modlitwie” 35,
JQZY_k teologiczny nie jest falszywy, ale nie wystarcza w sy-
n‘i‘gcli cierpienia. Trzeba szukaé¢ jezyka bardziej odpowied-

go.

KsNa _zakonczenie tego przegladu nowych préb odczytania
) l1egi Hioba nasuwaja sie pewne refleksje.

Hi 1:’082_1.11*:iwamia te swiadcza, jak bogate jest oredzie Ksiegi
s 0ba i jak trudng — a zarazem ryzykowna — rzeczg jest
Prowadzag¢ je do jednego tematu. Mozna co najwyzej szukac
\

7]
Tamze, gs1.
* Tamge, g52.



142 JULIAN WARZECHA [14]

tematu glownego, ktory trzeba wyrazié w formule bardzo sze-
rokiej.

2. Rozwiazanie problemow z zakresu kompozycji (Moore, Pa-
trick) rzutuje na rozumienie oredzia ksiegi.

3. Analiza Vogelsa, bedagc szukaniem klucza do ksiegi, jest
zarazem $wiadectwem na rzecz jej jednosci.

4. Omowione préby cigza raczej ku teologicznemu aspektowi
ksiegi. Sq zgodne w tym, ze w Ksiedze Hioba chodzi o odna-
lezienie prawdziwego, wiarygodnego oblicza Boga, ktére wy-
myka sie latwo czlowiekowi, zwlaszeza w sytuacji cierpienia.
Bog przyjazny czlowiekowi, pozostaje niepojety.

Nella ricerca della chiave il libro di Giobbe
Riassunto

Negli ultimi anni il libro di Giobbe attira l'interesse di moltl ese-
eti. Si tratta soprattutto di due problemi: come spiegare la tensione
a la figura di Giobbe presentata nella prosa (prologo ed epilogo)
e quella nella poesia (disputa) e poi, come cogliere il messaggio prin-
cipale del libro. L'autore dell’articolo commenta le piu recenti e si-
gnificative ipotesi a proposito. Secondo R. D. Moore, la spaccatura
tra il prologo e cap. 3 ¢ mantenuta conscientemente per sottolineare
la differenza tra l'ideale e la realtd nel caso di sofferenza innocente.
11 saggio di D. Patrick domanda se infatti Giobbe debba cambiare
opinione alla fine e fare penitenza. In seguito vengono riferite tre
nuove prove di trovare un'adeguata chiave al messaggio del libro
(B. Lang — la visione di Dio; M. Perani — la ricerca di Dio; W. Vo~
gels — ocome parlare di Dio nel caso di sofferenza). Tutte queste prove
mettono in rilievo piuttosto l'aspetto teologico del libro.

J. Warzecha



