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LA MAISON DIEU (2010), NR 1-3

,L.a Maison Dieu” jest najpopularniejszym, ukazujacym si¢ nieprzerwanie od
1945 r., czasopismem francuskojezycznym, publikujacym studia z zakresu liturgiki.
Pierwszy numer pisma z 2010 r., noszacy tytul Rites et identite ecclesiale (,,Ryty
i tozsamos¢ eklezjalna”), rozpoczyna wprowadzenie redakcyjne, ktére uzasadnia
przyjety temat i zapowiada zamieszczone w czasopismie artykuty.

Pierwszy sposrdd nich, Avancées ecuméniques possibles en matiére de sacre-
ments. Un point de vue catholique (,,Mozliwe postgpy ekumeniczne w materii
sakramentéw. Katolicki punkt widzenia”, s. 9-40 ), ktérego autorem jest profesor
Instytutu Katolickiego w Paryzu, Louis-Marie Chauvet, przedstawia tez¢, iz mozna
juz w obecnym stadium dialogu ekumenicznego pokona¢ pewne kontrowersje po-
miedzy Kosciotem katolickim a Kosciotami wyrostymi z Reformacji. Daleko idace
przemiany kulturowe, jakie dokonaty si¢ w naszym spoleczefistwie, sprawiaja, ze
nie chodzi przy tym tylko o pewne ustgpstwa, do jakich gotowi sg jedni wzglgdem
drugich. Chodzi raczej o nowe rozumienie nas samych, spoleczenstwa i swiata
w Swietle stowa Bozego. Autor wyjasnia to na przyktadzie kilku fundamentalnych
punktéw teologii sakramentéw, w ktérych wydaje si¢ mozliwe daleko idace zblize-
nie ekumeniczne. W szczegélnos$ci zwraca uwage na kwesti¢ analogii sakramen-
talnej, jak réwniezrelacji pomigdzy sakramentem a stowem Bozym oraz pomigdzy
sakramentem a dzialaniem Ducha Swie;tego.

Henry Mottu, pastor protestancki i byly wyktadowca na Uniwersytecie w Gene-
wie, w artykule Rites et identité chrétienne (,,Ryty i tozsamos¢ eklezjalna”, s. 41-52)
nakresla najpierw kilka etap6w w najnowszej historii teologii w odniesieniu do
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rytéw, od profetycznego odrzucenia rytualnosci do jej ponownej akceptacji pod
wplywem wspoéiczesnych nauk humanistycznych. Nastgpnie probuje on na nowo,
z punktu widzenia czaséw wspélczesnych, scharakteryzowac ryty chrzescijanskie
jako spotkanie z Bogiem wiernym danym obietnicom, wspSlnym dla wszystkich
Ojcem, nasladujac przy tym praktyke Chrystusa i pod wptywem §wiatta Ducha Swig-
tego. W zakonczeniu przestrzega jednak chrzescijan przed naduzywaniem rytéw,
niekiedy niewlasciwie ustrukturyzowanych, i opowiada si¢ za rozr6znieniem pomig-
dzy wiarg a religia.

W artykule Les fruits de I’eucharistie: clé d’une sacralité chrétienne. Un essai
a la lumiere de la christologie de Bernard Lonergan (,,Owoce Eucharystii: klucz
do sacrum chrzescijanskiego. Szkic w swietle chrystologii Bernarda Lonergana”,
s. 53—-84) Enrico Mazza, profesor historii liturgii z Uniwersytetu w Mediolanie,
prébuje odpowiedzie¢ na pytanie, co stanowi sacrum w Eucharystii. Jest nim bez
watpienia ciato Chrystusa, ale o jakie ciato tutaj chodzi? Autor odpowiadajac na
te pytania, sytuuje si¢ w logice Ojcéw Kosciola, dla ktérych Kosciét byt cialem
Chrystusa. Stad starozytne modlitwy eucharystyczne kiadly duzy nacisk na zgro-
madzenie w jednosci wszystkich ludzi, bardzo mocno je podkreslajac, tak ze dotyka
ono nawet samej epiklezy. Sacrum polega zatem na uswigceniu tworzacych komu-
ni¢, a zatem na ich zbawieniu, dziataniach, ktdre staraja si¢ wyrazi¢ w temacie jed-
nosci ciala. Sacrum jest zatem tutaj relacja do Chrystusa, do glowy Ciata.

Analizujac dzieta Bernarda Lonergana uderzaja w nich jego rozwazania na te-
mat Christus totus. To wlasnie Christus totus jest tym miejscem, w ktérym dokonu-
je si¢ zbawienie $wiata, miejscem inspirowanym przez samego Ducha Chrystusa,
z ktérego wyplywaja wszelkie idee, uczucia, pragnienia i zamiary. Istnieje pewien
rodzaj ,,zycia wewng¢trznego”, ktére umocnita Eucharystia. Kiedy jest mowa o ,,owo-
cach komunii”, to s3 one rdwniez owocami zbawienia, zas$ jednos¢ stanowi jeden
z nich, a nawet znajduje si¢ na pierwszym miejscu. W konsekwencji Eucharystia
laczy si¢ z ,,przyczynowoscia historyczng”. Liturgia natomiast, zachowujac swoja
wlasng obrzgdowos¢, powinna prowadzi¢ wspdlnote na drodze konkretnej historii.
Mozna dostrzec tutaj, iz poprzez wi¢z, ktéra faczy Eucharystig z historia, zaciera
si¢ réznica pomigdzy sacrum i profanum.

Kolejny artykut autorstwa muzykologa i organisty, Mario Coutu, nosi tytul La
diffusion du Motu proprio « Tra le sollecitudini » sur la musique sacrée dans le
diocése de Montréal, de 1903 a 1951 (,,Rozpowszechnianie motu proprio Tra le
sollecitudini o muzyce $wigtej w decezji Montreal w latach 1903-19517, s. 85-125).
Stanowi on fragment jego pracy doktorskiej obronionej na Uniwersytecie w Mon-
trealu w 2008 r. Publikacja tego dokumentu w 1903 r. zainicjowata bardzo szeroki
wachlarz przedsigwzig¢ zmierzajacych do reformy muzyki liturgicznej, dokonuja-
cych si¢ przez cala I pot. XX w. Interesujace jest réwniez odkrywanie, w jaki sposéb
dokument ten byl rozumiany, interpretowany i wprowadzany w zycie w konkretne)
diecezji, w tym przypadku montrealskiej we francuskoj¢zycznej Kanadzie. Autor
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starat si¢ wyjasnié kwestie tego, kim byli gléwni aktorzy tej reformy, jakimi kana-
fami upowszechniano dyrektywy papieskie, jakie instrukcje tworzono, by sprzyjac
wprowadzaniu reform muzyki liturgicznej oczekiwanych przez papieza Piusa X,
jak to pierwotne przestanie papieskie b¢dzie ewoluowaé w trakcie pétwiecza i wresz-
cte jakie beda jego konsekwencje dla parafii i wspdlnot religijnych. Liczne Zrédta
pisane umozliwily autorowi ustali¢ fakty i udokumentowac ten niezwykle bogaty
okres w historii $§piewu liturgicznego w diecezji Montreal, ktéry stanowil wazne
przygotowanie dla reform podj¢tych potem przez Vaticanum I1.

Ostatni artykul, Paula de Clercka, dyrektora Wyzszego Instytutu Liturgicznego
w Instytucie Katolickim w Paryzu i redaktora naczelnego ,,L.a Maison Dieu”, Pierre-
Marie Gy: souvenirs et témoignage d’un liturgiste au temps de Vatican I1 (,,Pierre-
Marie Gy: wspomnienia i $wiadectwo liturgisty w czasach Vaticanum I, s. 126—
160), stanowi publikacj¢ datowanego na 1996 r. manuskryptu o. Gy, ktéry niedawno
dopiero zostal odnaleziony. W typowym dla niego stylu, przeplatajac wiadomosci
z pierwszej reki i opatrzone nutka humoru i doza uszczypliwosci wlasne refleksje,
nakresla on opis niektérych okresdw swojego zycia. Szczeg6lnie skupia si¢ na pierw-
szych latach swojego zycia zakonnego jako dominikanin, nast¢pnie pisze o ruchu
liturgicznym, kongresie w Asyzu i soborze — przygotowaniach do niego 1 jego
realizacji. Czytajac te wydane juz po Smierci autora wspomnienia, mozna odkry¢
w nich osobowos¢, ktéra lubita pozostawa¢ nieco tajemnicza, ogromnie ceniong
w swiecie liturgistéw, ktdra ujawnia tutaj nieznane dotad oblicza.

Drugi numer czasopisma, noszacy tytut La signe de la croix (znak krzyza),
otwiera wprowadzenie redakcyjne, ktdre wyjasnia, ze artykutly sa owocem sympoz-
jum zorganizowanego w Lourdes 9 1 10 listopada 2009 r.

Autorem pierwszego sposréd nich, zatytutowanego Un signe sur le front: d’Ezé-
chiel a I’Apocalypse (,,Znak na czole: od Ezechiela do Apokalipsy”, s. 9-24), jest
Bernadette Escaffre — wicedziekan i profesor Nowego Testamentu na wydziale
teologicznym w Tuluzie. Zaréwno Ksi¢ga Ezechiela, jak i Apokalipsa méwia
o znaku na czole. Dla proroka znakiem tym jest litera alfabetu hebrajskiego taw,
umieszczona na czole tych, ktérzy unikng $mieci. Jest to w wizji proroka zatem znak
nadziei. W sytuacji nieszczg¢$cia prorok zapewnia, ze zto nie bedzie miato ostatnie-
go stowa. Sama litera taw jest ostatnia w alfabecie hebrajskim i pierwszym ze stéw
Tory, za$ przez rabindéw interpretowana byta jako znak wiernosci osoby dla Tory.
Dla Ojcéw Kosciola natomiast symbolizowata ona znak krzyza.

Apokalipsa przejmuje ten obraz Ezechiela, méwiac o pieczgci z imieniem Baran-
ka i Ojca. Réwniez bestia znaczy swoich zwolennikéw znakiem. Nasladuje w tym
Baranka, ale autor Apokalipsy wskazuje na réznic¢ pomig¢dzy pieczg¢cia Baranka
a znakiem bestii, uzywajac m.in. terminéw o konotacji poganskiej. O ile pieczgé
oznacza wolno$¢ 1 zycie, o tyle znak bestii symbolizuje niewol¢ i $mier¢.

Pierre Deberge, biblista i rektor Instytutu Katolickiego w Tuluzie, jest autorem
artykutu La « parole de la croix » (,,Stowo krzyza”, s. 25-38). Krzyz rozumiany
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jako ,stowo krzyza” w pismach §w. Pawla nie ma znaczenia negatywnego, ponie-
waz wpisuje si¢ w kontekst sprawiedliwosci, uswigcenia i odkupienia, mito$ci, po-
jednania i pokoju. Krzyz pelni funkcje objawienia, ktére sprawia, ze milos¢ Boza
objawiona przez krzyz i na krzyzu zaprasza kazdego ochrzczonego do odpowiedzi
z takim samym zapalem mitosci i ofiarnosci. Poniewaz jednak wiara w Chrystusa
ukrzyzowanego i zmartwychwstalego zawiera i zawsze bgdzie zawierata aspekt pew-
nej kontrowersji, stad dla §w. Pawla objawienie chrzescijanskie i zycie chrzescija-
nina naznaczone sa podwdjnym znamieniem: sprzecznosci i nadziei, ktére jest z nimi
dyskretnie powiazane.

Artykut La symbolique de la croix en dehors du christianisme (,,Symbolika
krzyza spoza chrzescijanstwa”, s. 39-56) autorstwa Jean-Jacques Rouchi, kaptana
diecezji Tulon, ukazuje najpierw krétko okrutng rzeczywistos¢ krzyza jako miejsca
kazni w starozytnosci rzymskiej. Ukazane zostaja nastgpnie niektére symboliczne
zakresy znaczeniowe krzyza jako ksztaltu zlozonego z przeciwstawnych elemen-
téw, ktdra organizuje przestrzen swiata geograficznego i antropologicznego. Ten
symbolizm mozna spotkac¢ w wigkszosci kultur na wszystkich kontynentach. Szcze-
golne znaczenie krzyz posiadat w Egipcie faraonéw, a takze w liturgiach pogan-
skich w Afryce. Pewne aluzje odnoszace si¢ do krzyza spotka¢ mozna réwniez
w niektdrych aspektach kultury arabsko-islamskiej (np. teksty koraniczne, $lady
w niegdys chrze$cijanskim Maghrebie). W konkluzji artykutu znajdziemy takze
kilka uwag na temat miejsca znaku krzyza we wspétczesnych spoleczenstwach
»postchrzescijanskich”

Daniel Vigne, wyktadowca patrystyki na wydziale teologicznym w Tulonie,
w artykule Le signe de la croix dans I’Eglise primitive (,,Znak krzyza w Kosciele
pierwotnym”, s. 57-84) ukazuje pochodzenie znaku krzyza. Jest on obecny od po-
czatku istnienia Kosciola, ale jego zZrédla sa wielorakie: biblijne, liturgiczne, antro-
pologiczne i teologiczne. Juz najstarsze teksty potwierdzaja jego znaczenie w po-
boznosci pierwszych chrzescijan, ktérzy znacza nim nie tylko czolo i ciato, ale
czynia go calym ciatem, modlac si¢ w postawie oranta. Artykut bada t¢ tradycje
w licznych pismach wczesnochrzescijanskich: odach Salomona, uJustyna, Ireneu-
szaz Lyonu, Tertuliana, Hipolita Rzymskiego, Cyryla Jerozolimskiego i Bazylego
z Cezarei. W pismach tych autoréw odkrywamy ogromne bogactwo tresci, w kté-
rych schodzg si¢ rézne tradycje judeochrzescijanskie: krzyz jako maszt fodzi Kos-
ciola, waz miedziany, drzewo Zycia, drabina zbawienia, ptug, siekiera, s$wigta brama,
znak kosmiczny i inne. W centrum tej symboliki pozostaje jednak zawsze osoba
Chrystusa, umarlego i zmartwychwstalego, ktéry wzywa chrzescijanina, by upo-
dobnit si¢ do Niego.

Dtugoletnia wyktadowczyni teologii sakramentéw i antropologii rytéw w Ins-
tytucie Katolickim w Paryzu, Monique Brulin, zamie$cita artykut La signation:
une poétique du geste (,,Przezegnanie si¢: poetyka gestu”, s. 85-104). Wychodzac
z obecnej praktyki, rozwaza si¢ gest przezegnania si¢ z punktu widzenia antropolo-
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gicznego, duchowego i poetyckiego. Jako akt szczegélnego j¢zyka gest ten przy-
czynia si¢ do otwarcia pewnej przestrzeni przestrzenno-czasowej, w ktérej kazdy
znajduje si¢ wprowadzany w pewien uklad spraw wiary. W gescie r¢ki, dotykajacej
i dotykanej, znak ten obejmuje cale ciato cztowieka. Do relacji pomig¢dzy kierun-
kami wertykalnym i horyzontalnym dochodzi jeszcze glebia, ktérej dosigga wy-
miar upamigtniajacy tego gestu w odniesieniu do wydarzenia chrztu. Jest to gest
potwierdzajacy i weryfikujacy wiarg, pokor¢ i nadziej¢.

Ostatnie dwa artykuty stanowig spojrzenie na znak krzyza z punktu widzenia
innych Koscioléw. Sa to artykuty Alaina Joly — La compréhension luthérienne
du signe de la croix (,,Luteranskie rozumienie znaku krzyza”, s. 105-114) oraz Mi-
chela Stavrou — Le signe de la croix dans la tradition orthodoxe (,,Znak krzyza
w tradycji prawostawne;j”, s. 115-136). Szczegdlnie godny uwagi jest drugi z nich,
w ktérym autor przedstawia punkt widzenia Kosciotléw wschodnich na znak krzyza.
W pierwszej, opisowej 1 historycznej, czesci ukazane zostaje uzycie 1 forma znaku
krzyza w chrzescijanstwie Wschodu. Przezeganie si¢ sytuuje si¢ w kontekscie litur-
gicznym, wspdlnotowym i sakramentalnym, i nawigzuje nieodlacznie do Chrystusa
umartego i zmartwychwstatego, jak i wyznania wiary w Trojce Swieta. W drugiej
czesci autor interesuje si¢ miejscem tego znaku w tradycji koscielnej chrzescijan-
skiego Wschodu — gest ten majacy tam wagg niemal sakramentalng ma pierwszo-
rz¢dne znaczenie juz od czaséw Ojcow. Znak krzyza stanowi przypomnienie 1 ak-
tualizacj¢ zbawczego misterium krzyza Chrystusa. W trzeciej cz¢sci przedstawione
zostaje znaczenie teologiczne i duchowe tego gestu, ktdry streszcza cata wiarg chrzes-
cijanska, odwotujac si¢ do misterium krzyza. Krzyz jest znakiem nieskonczonej
mitosci Boga do ludzi i niesie ze sobg przestanie o $mierci i zmartwychwstaniu
Chrystusa, ktére przypomina kazdemu wiernemu o znaczeniu jego chrztu i aktuali-
zuje ekonomi¢ zbawienia az do dnia ostatecznego. Bedac znakiem pokory i daru
z samego siebie, krzyz wyraza wreszcie wieczne misterium mifosci trynitarnej, ktére
z natury jest ofiara.

Bp Jacques Perrier z diecezji Tarbes i Lourdes zakonczyt sympozjum krétkim
podsumowaniem o znaczeniu znaku krzyza, ktére umieszczono réwniez w tym nu-
merze czasopisma. Umieszczono w nim takze sprawozdanie z sesji pastoralnej i teo-
logicznej o sakramencie pokuty i pojednania, jaka odbyta si¢ w Instytucie Katolickim
w Paryzu w dniach 27-29 stycznia 2009 r., oraz informacje o nowych publikacjach
liturgicznych.

Na trzeci numer francuskiego czasopisma liturgicznego skladaja si¢ wybrane
referaty wygloszone podczas kongresu Societas Liturgica odbywajacego si¢ w sierp-
niu 2009 r. w Australii, ktérego tematem przewodnim byl: Rok liturgiczny: Ewan-
gelia w spotkaniu ze wspétczesnosciq.

W pierwszym z artykutow, Les présupposés et implications philosophiques de
la célébration de I’année liturgique (,,Zalozenia i implikacje filozoficzne celebracji
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roku liturgicznego”, s. 9-26), Joris Geldhof, profesor liturgiki i teologii sakramen-
téw na wydziale teologicznym Katolickiego Uniwersytetu w Leuven, proponuje
studium, w ktérym filozofia i teologia zostaja uzyte, kazda w w swoim zakresie
poznawczym, aby poméc zrozumieé trudnosci niektérych chrzescijan w celebracji
liturgii, zwlaszcza w przezywaniu roku liturgicznego. Po krétkim przedstawieniu
teologicznym natury roku liturgicznego autor uzywa szesciu kategorii filozoficz-
nych, by ukaza¢ ich specyfike w ramach roku liturgicznego. W wyniku tego kry-
tycznego studium stwierdza on, ze niezb¢dna jest pewna przenikalno$é pomigdzy
r6znymi sposobami podejscia jesli chee si¢ zrozumiec zalozenia i implikacje celeb-
racji liturgicznej. Wedlug niego czlowiek wspélczesny, w epoce postmodernizmu,
nie jest zdolny do przyjgcia, ze jest bytem potrzebujacym, zas to, czego oczekuje,
ofiarowane jest przez taske, przez posrednictwo tradycji i czynnosci liturgicznych.

James F. Puglisi OFM, liturgista i teolog, dyrektor Centrum Pro Unione w Rzy-
mie, w artykule La liturgie, locus theologicus pour !’élaboration d’une théologie
locale (,,Liturgia, locus theologicus dla opracowania lokalnej teologii”, s. 27—46)
stara si¢ ukazac, w jaki sposéb mozna uzywacé nauk humanistycznych, aby podejs¢
metodologicznie do studium liturgii i opracowac teologi¢ lokalng. Kolejno bada
on, spogladajac krytycznie, jaka rol¢ moze odgrywac antropologia, psychologia
i socjologia. Podkresla przy tym znaczenie dialogu, miejsce kultury, jak réwniez po-
jecia czasu. Nastgpnie odwotuje si¢ on takze do glebi teologicznej poezji T.S. Eliota.
Poniewaz liturgika stata st¢ w naszych czasach nauka interdyscyplinarna, podobnie
zreszta jak wigkszosé dyscyplin teologicznych, sprawia, ze jako ekumenista docho-
dzi on do wniosku, ze liturgia, jako miejsce krzyzowania si¢ dos§wiadczenia ludzkie-
goiboskiego, stanowi jedna z uprzywilejowanych drég, ktére prowadza chrzescijan
do jednosci, ktérej pragnat Chrystus dla swego Kosciota.

W referacie L’année liturgique [1’évangile a la rencontre des cultures (,,Rok
liturgiczny: Ewangelia w spotkaniu ze wspélczesnoscig”, s. 47-76) Anscar J. Chu-
pungco OSB, dyrektor Instytutu Liturgiki Pawia VI na Filipinach i profesor inkul-
turacji liturgicznej na Instytucie Liturgicznym w Rzymie, zastanawia si¢ nad rze-
czywistoscigroku liturgicznego w zyciu wierzacych. Wychodzac od studium swiat
Wielkanocy, Bozego Narodzenia i niedzieli, proponuje on teologiczna refleksje
o roku liturgicznym jako miejscu spotkania pomigdzy Ewangelia a kultura, pomie-
dzy Ewangelia i czasem i porami roku, pomig¢dzy Ewangelia a ludzka historia.
Ukazuje w ten sposéb, ze rok liturgiczny przeplata rzne aspekty misterium chrzes-
cijanskiego z historia i doswiadczeniami ludzkosci.

Tom Elich, dyrektor Konisji Liturgicznej Diecezji Brisbane (Australia), w refe-
racie L’invincible soleil d’été — Liturgie et temps, une vue des antipodes (,,Nie-
zwyci¢zone stonce lata — liturgia i czas, spojrzenie z antypodéw”, s. 77-90), wy-
chodzac z wlasnego doswiadczenia eklezjalnego z potudniowej pétkuli, zastanawia
si¢ nas sensem i potrzebg inkulturacji liturgicznej w jej relacji do czasu i do p6r roku.
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Aby rozwina¢ swoja argumentacj¢, postuguje si¢ on przykladem swieta Bozego
Naroodzenia. Czy z punktu widzenia liturgicznego ma sens Swigtowanie Bozego
Narodzenia w $rodku lata, skoro samo $wigto, jego interpretacja, teksty liturgiczne,
zostaty opracowane w odniesieniu do przesilenia zimowego p6tkuli pétnocne;j? Opie-
rajac si¢ na studium tekstéw patrystycznych i euchologicznych, autor proponuje
refleksj¢ o stosunku pomigdzy tradycja i adaptacjq celebracji misterium do specy-
fiki klimatu i krajobrazu.

Bruce T. Morrill SJ, profesor teologii na wydziale sztuk pigknych w Bostonie,
w artykule Pratiques occasionnelles ou pratiques réguliéres miracles, médias,
marchandisation et fonction des rites (,,Praktyki okazjonalne czy praktyki regular-
ne — cuda, media, marketing i funkcja rytéw”, s. 91-121) zauwaza, ze Swiat wspot-
czesny jest rzeczywistoscig komunikacji, ktérej cecha charakterystyczna jest ogrom-
na szybkosc¢, cechujaca chociazby internet i wplywajaca w sposéb nieunikniony
na wrazliwo$¢ wspétczesnych ludzi. Taka tendencja w §wiecie w sferze religijne;j
zmierza do faworyzowania tego, co niezwykle, majace posmak cudownosci i epi-
zodyczne, na niekorzysc¢ tego, co wywodzi sig ze sfery liturgiczne;j i etycznej. Ob-
razujac swoja tez¢ réznymi przyktadami, w jaki przedstawiane sg przez media
niektére wydarzenia ,,cudowne” lub paranormalne autor ukazuje, ze ma to wplyw
na percepcj¢ religijna calosci adresatéw informacji, w tym takze tych, ktérzy na-
leza do $wiata katolickiego. Poziom recepcji wiadomosci moze jednak zaleze¢ od
tego, jakie sg zwyczaje i Srodowisko kulturalne adresatéw, a ci z kolei maja ze swej
strony wplyw na sposdb, w jaki media ukierunkowuja swoje informacje. Poniewaz
nasza kultura konsumpcyjna uwrazliwia nas na praktyki indywidualne i aspekty
epizodyczne, rodzi si¢ pytanie, na ile zwlaszcza miode pokolenie jest jeszcze wraz-
liwe na propozycje zycia wiary i liturgii, ktére posiadaja wymiar do glebi wspoino-
towy i ,.epifaniczny”

Felice Rainoldi, muzykolog i kompozytor z diecezji Como (Wlochy), w artykule
Chanter’alliance, du psautier hébreu au psautier chrétien (,,Spiewaé przymierze,
od psatterza hebrajskiego do psatterza chrzescijanskiego”, s. 123—-161) zajmuje si¢
kwestia recepcji psalterza w tradycji modlitwy chrzescijanskiej. Pojawia si¢ pyta-
nie: Jak owych 150 poematéw Starego Testamentu znalazto drogg do praktyki eucho-
logicznej Kosciota, jak owe mocno starozytne teksty mogty zainspirowac zycie
wspélnotowe i osobiste chrzescijan? Oczywiscie mamy tu do czynienia z dtugim
procesem, zanim ich liturgia bedzie nosita miano ,,Bozej psalmodii”. Istota problemu
polega jednak na relacji pomigdzy psalmami Dawida a modlitwa chrzescijanska,
ktdra zyje ukierunkowaniem trynitarnym, rosnie poprzez dynamizm chrystologicz-
ny i przez tchnienie Pigédziesiatnicy — a to wszystko s3 czynniki nieznane dla
modlitwy starotestamentalnej. Nalezy zatem méwic tutaj o etapach, ktére nastepo-
waly po sobie w sposdb ciagly i bezustannie si¢ udoskonalajac, opierajac si¢ na
proroctwach i aktualizacji podstawowego sensu literalnego. Jak mawiat Romano
Guardini, wierny Starego Testamentu chociaz przejmowal tu i tam poematy wywo-
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dzace si¢ z innych narodéw — nie jest juz ,,poganinem”, ale jeszcze nie chrzesci-
janinem; przez analogie¢ — wierny Nowego Testamentu mnie jest juz wyznawcg
judaizmu, pozostaje jednak cztowiekiem codziennej wedréwki, ktéra zmierza dalej
1 wyzej.

Numer czasopisma konczarecenzje i opisy liturgicznych francuskojezycznych
nowosci wydawniczych.

Ks. Joachim Kobienia



