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RIVISTA LITURGICA (2009), NR 6; (2010), NR 1-4

Sz4sty zeszyt dwumiesigcznika ,,Rivista Liturgica” z 2009 r. poswigcono za-
gadnieniom zwiazanym ze stosowaniem zlota w kulcie, co wyrazono w tytule
zeszytu: L’oro nel culto. Zamieszczono w nim pie€ artykutéw na temat zlota i trzy
artykuly réznotematyczne.

Pasquale Troia w studium pt. Né oro né argento senza il nome e la presenza
di Dio. L’oro nella Bibiia (,,Ani zloto, ani srebro bez imienia i obecnosci Boga.
Zoto w Biblii”, s. 873-885) zauwaza, ze zloto w swietle Biblii ma mniejsza war-
tos¢ od prawa, madrosci, zdrowia, wiary 1 mitosci. Stanowi ono dla Boga jedynie
slaba metaforg Jego blasku, jest podnézkiem dla Jego stép. Bog sprzeciwia sig boz-
kom ze ztota i srebra. Termin ,,zloto” jest metalem najczg¢sciej wymienianym w Bi-
blii (561 razy). Uwaza si¢ je za co$ waznego i warto$ciowego. Jest ono obecne nie
tylko na ziemi, ale r6wniez w Jeruzalem niebianskim (Ap 21,18.22). Stanowi sym-
bol wladzy krélewskiej i boskiej; oznacza szlachetnos¢, autorytet, boska godnosc,
czes¢ i chwale. Wykorzystuje si¢ je w zdobieniu i upigkszaniu 0séb, przedmiotéw
1 budowli.

Zloto posiada bogata symbolike i szerokie zastosowanie w chrzescijanskiej
liturgii, co stara si¢ uwydatni¢ Virginio Sanson w artykule L’oro nella liturgia
cristiana (,,Ztoto w liturgii chrzescijanskiej”, s. 866—901). Zloto symbolizuje czys-
tos¢ i doskonatosé, ktére osiaga si¢ z trudem. Jest ono znakiem wiecznos$ci, symbo-
lem stonica, $wiatla, ciepla, zycia i dobrobytu. Uzywa sig¢ go w sztuce ikonograficzne;j,
gdzie stanowi zwykle tlo ikon oraz kolor szat, nimbu i aureoli. Wsréd przedmiotéw
liturgicznych nalezy wymienié: kandelabry, krzyze, konopeum, kielichy, pateny,
cyboria, relikwiarze, monstrancje, kadzielnice i1 16dki, ramy ottarzowych tablic,
amputki i oprawy ewangeliarzy. Ma ono szerokie zastosowanie w szatach liturgicz-
nych — chodzi tu przede wszystkim o wyszywane za pomoca ztotych nici ozdoby
naornatach, kapach, dalmatykach, manipularzach i stutach. Ponadto ztoto znajduje
si¢ namitrach, w pierscieniach, pektorale i pastorale. Ztoty kolor szat liturgicznych
moze zastapic szaty biale, czerwone i zielone.
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Emma Condella wyraza przekonanie, ze komentarz $w. Hieronima do Ksiggi
Hioba jest pierwszym zrédlem méwiacym o stosowaniu ztota w rzemiosle ksiegar-
skim. W tytule swego artykutu autorka cytuje trzy wyrazy z dziela tego swietego:
»Auro argentoque descriptos” L’oro nei codici del Medioevo latino (,,Auro ar-
gentoque descriptos. Ztoto w kodeksach tacinskiego sredniowiecza”, s. 903-912).
Zastosowanie zfota i srebra w ozdabianiu ksiag wywodzi si¢ ze Wschodu, potem
z Egiptu i basenu Morza Srédziemnego. W starozytnosci i sredniowieczu zlota
uzywano do pisania, malowania miniatur i ozdabiania oprawy ksiegi. Autorka wspo-
mina o papirusach bizantyjskich z konca III w. i ksiggach sredniowiecznych, ob-
jasnia techniki pisania i malowania z zastosowaniem ztotego proszku i atramentu,
bardzo cienkich ztotych blaszek, przyklejanych na pergaminie. Takie techniki byly
czesto stosowane w przepisywaniu ksiag biblijnych, liturgicznych i réznych kodekséw.

Kolejne studium dotyczy tematyki ztota w $piewach liturgicznych (,, Aurum et
thus deferentes”. L’oro nei canti della liturgia — ,,Aurum et thus deferentes. Ztoto
w piesniach liturgicznych”, s. 913-921). Giacomo Baroffio wspomina o pie$niach
nawigzujacych do uroczystosci Objawienia Panskiego i trzech me¢drcéw przyno-
szacych dary; do kosmicznej wizji Nowego Jeruzalem, ktérego mury sa z czystego
zlota, oraz do antyfony na Wniebowzigcie, w ktérej Maryja jest przedstawiona ja-
ko matzonka ozdobiona klejnotami ze zlota.

Remo Bracchi podaje terminy okreslajace ztoto w réznych jezykach, wskazujac,
ze oznacza ono niekiedy zéity kolor, $wiatlo lub co$ btyszczacego, swiecacego,
mig¢kkiego, przyjemnego i pigknego. Jego wyglad jest rozkosza dla oczu. W mito-
logii zabarwionej mistyka méwi si¢ o ,,deszczu ztota” W niekt6rych kulturach
moéwi si¢ o ziocie jako kroplach storica, o zalazkach $wiatla, o ekstrementach bos-
kosci, o ,,synu pragnien” natury, o bogu storicu, o niebianskim $wietle i 0 madrosci.
Uwaza si¢ je za amulet przeciwko urokom i czarom. Ma by¢ skuteczne przeciwko
takim chorobom, jak réza, z6ttaczka i podagra. E.aczy si¢ je réwniez ze zla stawa
i nieszczesciem. Studium zatytutowano: ,,Auri sacra fames”. Il grido e il silenzio
della luce (,,Auri sacra fames. Krzyk i cisza swiatla”, s. 921-935).

W dalszej czgsci zeszytu opublikowano artykuty, ktére nie tacza sie z tematyka
zlota. Pierwszy z nich nosi tytul: A cinquant’anni dalla soppressione del ,, perfidis
Judeis” Note storiche alla luce di materiali d’archivio inediti (,,Pieédziesiat lat
od zniesienia okreslenia: «wiarotomni Zydzi». Noty historyczne w $wietle nicopub-
likowanych materialéw archiwalnych”, s. 937-966). Autorka artykutu, Ombretta
Pisano, podkresla, ze minglo juz 50 lat od momentu, w ktérym papiez Jan XXIIT
usunat wyrazenia: ,,wiarotomni Zydzi” i ,,zydowska wiarotomno$¢” z liturgii Wiel-
kiego Piatku i z rytuatu chrztu katechumenéw. Od tej pory nastapit zdecydowany
zwrot w relacjach chrzescijansko-zydowskich. Przygotowaniem do tego momentu
byly publikowane wczesniej opinie ludzi Kosciota. Modlitwa zostata ponownie sfor-
mulowana przez Pawla VI w 1970 r. W 2007 r. papiez Benedykt X VI liberalizuje
stosowanie Mszatu z 1962 r., w ktérym nie ma wprawdzie terminéw perfidi i perfi-
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dia, ale pozostaje jeszcze odniesienie do zastony na sercach Zydéw, do ich zasle-
pienia i ciemnosci. W dniu 4 lutego tego roku Sekretariat Stanu publikuje note
dotyczacg ostatecznej redakcji tekstu, ktdry jest kompromisem wobec wrazliwosci
Zydow.

Liturgia jest petna gestéw, postaw, ruchéw i czynnosci dokonywanych na ciele.
W dobie wspétczesnej temat postawy ciata w liturgii nalezy do delikatnych i nieraz
stanowi problem. Po szczeg6towej refleksji teologicznej nad réznymi postawami
ciala w czasie liturgii autor stwierdza, Ze gesty stosowane obecnie stanowig kon-
tynuacj¢ i harmoni¢ z czynnosciami Chrystusa. Gesty liturgiczne wprowadzaja
w misterium, ktérego kluczem jest sam Chrystus. Kwestiom zwiazanym z funkcja
ciala w liturgii po$wigcit swdj artykul Patrick Prétot, nadajac mu tytut: La liturgia,
un’esperienza corporale. Indicazioni per una ,,grammatica” del corpo nella liturgia
(,,Liturgia, doswiadczenie cielesne. Wskazania dla «gramatyki» ciata w liturgii”,
s. 968-985).

Manlio Sodi wskazuje, ze pig¢ dokumentéw soborowych odnosi si¢ do Biblii
pod réznymi aspektami. Chodzi tu o Sacrosanctum Concilium, Unitatis redintegra-
tio, Optatam totius, Nastra aetate 1 Dei Verbum. Autor koncentruje swoja uwage
nalistach sw. Pawla. Posoborowa reforma doprowadzita do tego, ze w ciagu trzech
lat z pism $w. Pawla korzysta si¢ niemal w catosci. Sa one jednak zbyt rzadko wy-
korzystywane w homiliach. Istnieje zatem potrzeba zglgbienia znajomosci Pawlo-
wego przestania. ,,Radykalna nowos¢” Nowego Testamentu znalazla w zyciu i mysli
Apostota Narodéw wyjasnienie, adaptacje¢ i inkulturacje, ktére $wiadcza o ciagtej
nowosci Bozego stowa. Opracowanie nosi tytul: La ,,parola” di Paolo nell’anno
liturgico. Traannuncio, parenesi e attualizzazione sacramentale (,,«Stowo» Pawla
w roku liturgicznym. Migdzy gloszeniem, pareneza i sakramentalna aktualizacjy”,
s. 987-1006).

Zeszyt pierwszy periodyku ,,Rivista Liturgica” z 2010 r. niemal w catosci po-
$wigcono tematyce kaptanstwa. W studium autorstwa P. Sorciego pt. Sacerdozio
battesimale e sacerdozio ministeriale alla luce della messa crismale (,,Kaptanstwo
chrzcielne i kaptanstwo urzgdowe w swietle Mszy Krzyzma”, s. 19-36) spotykamy
krétki szkic historii Mszy Krzyzma w Wielki Czwartek. Szerzej jest tu oméwiona
prefacja, ktéra stanowi nowa kompozycj¢ inspirowana przez Lumen gentium i Pres-
byterorum ordinis. Prefacja ukazuje kaptanstwo urz¢gdowe, jego funkcje i odniesie-
nie do Chrystusa Najwyzszego Kaptana, zas cala celebracja wielkoczwartkowej
Mszy Krzyzma uwydatnia Scistg Iacznos¢ kaplanstwa urzgdowego i kaptanstwa
wspolnego wiernych.

C. Giraudo prezentuje artykut pt. /! presbitero: pastore, sacerdote e ,, doctor
fidei” nella preghiera di ordinazione del Sacramentario Veronense (,,Prezbiter,
pasterz i,,doktor wiary” w modlitwie §wigcen Sakramentarza z Werony”, s. 37-66).
Sam tytul nie oddaje w petni tre$ci artykutu, ktéry sklada si¢ z trzech punktéw.
Jedynie w punkcie drugim jest nawiazanie do Sakramentarza. Najpierw autor oma-
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wia teologi¢ kaptanstwa i kwestie metodologiczne, a w trzecim punkcie skupia si¢
na zadaniach prezbitera: nauczaniu i rzadzeniu, ofiarowaniu 1 uswig¢caniu oraz glo-
szeniu i nauczaniu.

Posréd propozycji przedstawionych na synodzie w 2005 r., poswigconym te-
matowi Eucharystii, znalazla si¢ zach¢ta do glgbszego przestudiowania praktyki
koncelebracji w przypadku, gdy liczba koncelebrujacych jest bardzo duza. Te¢ kwes-
ti¢ poruszyl réwniez papiez w 2007 r., podkreslajac, ze podczas wielkich konceleb-
racji nalezy unikac rozproszenia. W okresie reformy posoborowej prébowano ok-
resla¢ liczbg koncelebrujacych, podajac cyfry od 20 do 50. Normy podane przez
Ritus servandus 1 OWMR nie precyzujg liczby, ale ustalajg kryterium: ,,Liczba
koncelebrujacych be¢dzie ustalona (...) w taki sposob, by mogli sta¢ wokot oftarza”
Powyzszy problem naswietla Goffredo Boselli w studium pt. Concelebrazione
eucaristica e ministero presbiterale (,,Koncelebrowanie Eucharystii i urzad prezbi-
tera”, s. 67-80). Uwaza on, ze dzisiaj mogtaby by¢ mozliwos¢ celebrowania Eucha-
rystii przez prezbiterdw znajdujacych si¢ w zgromadzeniu bez koniecznosci wy-
konywania przez nich gestéw i wypowiadania sakramentalnych formut.

Ignazio Schinella skupia swoja uwage na formacji liturgicznej w seminariach
duchownych i w Zyciu kaptaniskim. Jego studium nosi tytul: / presbiteri mistagoghi:
quale formazione liturgica? (,,Prezbiterzy mistagodzy: Jaka formacjaliturgiczna?”,
s. 81-102). W formacji nalezy wychowywa¢ do misterium i da¢ si¢ wychowywac
przez misterium, ktére jest zrédlemi szczytem chrzescijanskiego zycia. We wsp6l-
nocie trzeba tworzy¢ rodzing Boza rozmitowang w Bozym stowie, w Eucharystii
iinnych sakramentach, w adoracji i modlitwie. Kosciét lokalny ma by¢ wspélnota
eucharystycznej mitosci w Chrystusie. Dziatanie prezbiteréw w osobie Chrystusa
powinno bra¢ pod uwage wymiar trynitarny kazdej postugi. Postugiwanie prezbite-
réw jest nade wszystko liturgiczne, liturgia bowiem nadaje ksztatt obliczu dobrego
pasterza i tworzy eucharystyczna forme¢ prezbiteratu.

,Prezbiter w perspektywie biegunowosci dialektycznej Chrystus—Kosciol” (1
presbitero nella prospettiva della polarita dialettica Cristo — Chiesa,s. 103-118) —
to zagadnienie opracowane przez Agostino Favole. Kaptanstwo Chrystusa stanowi
jedyne zrédto i niezastapiony paradygmat kaptanstwa chrzescijanskiego, azwtasz-
cza prezbiteratu, ktdry jest kluczem do zrozumienia kaptanskiej rzeczywistosci.
Powotlanie prezbitera jest wolng i darmowg inicjatywa Boga w Chrystusie, ktdry
poprzez dar Ducha Swigtego dokonuje jego formacji, o§wieca, poucza i powierza
odpowiednie zadania w Kosciele. Prezbiter reprezentuje Koscioét i dziata w jego
imieniu, przekazujac ludowi owoce zbawienia.

Zastuzony dla liturgii soborowej i posoborowej, niezyjacy juz liturgista wloski,
Cipriano Vagaggini (1909-1999), opublikowat w 1965 r. studium pt. Spitirualita
sacerdotale e spiritualita liturgica (,,Duchowos¢ kaptanska i duchowos¢ liturgiczna”,
s. 119-144), ktére ponownie wydrukowano, tym razem z niewielkimi zmianami.
Celemreformy liturgicznej jest rozbudzenie duchowosci i duszpasterstwa, dla kto-
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rych liturgia jest zrédiem i szczytem. Kaptani, chcac unikna¢ rozdzwigku miedzy
zyciem, dzialalnoscia liturgiczna, apostolska i modlitewna, powinni koncentrowaé
swoje zycie duchowe na czynnos$ciach kultycznych, a przede wszystkim na sprawo-
waniu Eucharystii. Kaptanem w swej istocie jest ten, kto posiada wtadze odprawia-
nia Mszy $w. Sama liturgia sakramentéw jednak nie wystarcza w zyciu kaptana.
Potrzeba tu jeszcze praktykowania cn6t i modlitwy, zwlaszcza brewiarzowe;j. Kult
liturgiczny powinien prowadzi¢ kaptana do kontemplacji.

W dziale Notry zamieszczono pig¢ krétkich artykutéw. S. Terribile pisze o mis-
tagogicznym zadaniu prezbiteréw w tradycji ambrozjanskiej (II compito mistago-
gico dei presbiteri nella tradizione ambrosiana, s. 145-151). Mistagogia polega
na obowiazku prezbiter6w do wprowadzania wiernych w misterium paschalne wy-
razone w liturgii. Réwniez rok liturgiczny liturgii ambrozjanskiej staje si¢ zrédtem
organicznej katechezy mistagogiczne;j.

M. Viviani stawia w tytule swego artykulu pytanie: ,,Czy liturgia jest przeszko-
da, czy zrédiem dla duszpasterskiej dziatalnosci?” (La liturgia: inciampo o risorsa
nell’azione pastorale?,s. 152—158). Liturgia ma by¢ przezywana jako miejsce pro-
pozycji, celebracji 1 doswiadczenia wiary, jako przestrzen ewangelizacji pelnej
szacunku dla kazdej osoby i wolnej od prozelityzmu. Liturgia ma by¢ miejscem
gloszenia pigkna wiary.

Vivere la liturgia? Entrare nel rito per celebrare il mistero (,,Czy zy¢ liturgia?
Wejscie w ryt, by celebrowaé misterium”, s. 159-164) — w tym opracowaniu
R. Giuliano wskazuje, ze dziatalnos¢ duszpasterska jest ztaczona z actio liturgica.
Powinna ona opierac si¢ na glgbokim rozumieniu tekstéw i norm ustalonych przez
Koscidt oraz obejmowac zdolnos¢ do wejscia w obrzed i jego misterium.

M. Palombella opisuje znaczenie muzyki w kaplanskiej formacji (L’ importan-
za della musica nella formazione sacerdotale, s. 165-168). Rozwaza muzyke nie
tyle z punktu widzenia estetyki, ile raczej w aspekcie jej wartosci teologicznej,
koncentrujac si¢ przede wszystkim na $piewie gregorianskim.

P. Chiaramello pisze na temat liturgii godzin w zyciu prezbitera i wspélnoty
(La Liturgia delle Ore nella vita del presbitero o della comunita — , Liturgia godzin
w zyciu prezbitera lub wspélnoty”, s. 169-176). Liturgia godzin jest dla prezbitera
trudnym zadaniem, gdyz ma on dzisiaj wiele duszpasterskich obowiazkéw. Nie-
mniej stanowi odkrywanie ,,daru” Bozego w postaci milosci, ktéra poprzedza kaz-
da naszg czynnos< i ja umacnia. Dzigki liturgii godzin prezbiter moze odczytywaé
swoje zycie w $wietle historii zbawienia w réznych porach dnia.

Ostatni artykut, zamieszczony w ,,Actuositas”, dotyczy Ewangeliarza $w. Hila-
rego w liturgii rzymskiej i ambrozjanskiej (Eu-anghelion: La ,,bellezza” della Pa-
rola. L’Evangeliario di sant’llario, per la liurgia romana e ambrosiana, s. 177~
183). Manlio Sodi informuje, ze taki Ewangeliarz wydano w Perugii w 2009 r.
Obejmuje on 52 stronice i zawiera incipit i explicit tekstéw przeznaczonych do
czytania.
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W 2010 r. mingto 400 lat od $mierci jezuity Matteo Ricciego, ktéra nastapita
w Pekinie, w maju 1610 r. Z tej racji zeszyt drugi czasopisma poswigcono w wigk-
szosci osobie tego wielkiego misjonarza Chin. Catle dzieto Ricciego moze by¢ roz-
wazane w $wietle komunikacji dwéch cywilizacji, ktdre pozostawaty dla siebie zu-
pelnie obce. Postany do Chin, by glosi¢ Ewangeli¢, Ricci osiagnal na tym polu marne
efekty, natomiast jego relacje na linii wzajemnych kontaktéw zakonczyly si¢ suk-
cesem. Opublikowat wiele dziel, z ktérych najwazniejszym jest Geometria Eukli-
desa, ktdra przywiézt ze sobg do Chin. Dzi¢ki publikacjom miat znaczacy wplyw
na rozwdj w tym kraju astronomii, geodezji, muzyki, arytmetyki i mechaniki. O po-
wyzszych kwestiach pisze Filippo Mignini w studium Dalla geometria alla teo-
logia. Per una rilettura dell’ opera missionaria di Matteo Ricci (,,0d geometrii do
teologii. Ponowne spojrzenie na misjonarskie dzieto Matteo Ricciego”, s. 201-216).

Michele Ferrero przedstawia artykul pt. Matteo Ricci, Cicerone e il concetto di
,» rito” nel confucianesimo (,,Matteo Ricci, Cycero i pojgcie «rytu» w konfucjaniz-
mie”, s. 217-230). Termin ,,ryt” w tradycji konfucjanskiej posiada podobne zna-
czenie do arystotelesowskiego rozumienia cnoty lub ,,przyzwoitosci” u Cycerona.
Ricci, bedac pod wptywem nauki Arystotelesa i Cycerona, uznawat,,ryty” klasycz-
nego konfucjanizmu za mozliwa do zaakceptowania tradycj¢ moralna, odrzucat
réwnoczesnie ,,ryty” neokonfucjanizmu (mieszanina buddyzmu i konfucjanizmu).
Konfucjanizm klasyczny jest skoncentrowany na nauczaniu, jak by¢ madrym w kaz-
dej sytuacji zyciowej. Wedle Konfucjusza, cztowiek madry jest peten podziwu dla
porzadku Nieba, wielkich ludzi i stéw mgdrcéw. Ricci byt w pewnym stopniu op-
tymista wobec ,,ochrzczenia” rytéw konfucjanskich.

Savio Hon Tai-fai zauwaza, ze Matteo Ricci mdgt zdziala¢ w Chinach wiele
dobra dzigki zawartym przyjazniom. Jego przyjazn polegala na traktowaniu wszyst-
kich jak braci, na boskiej transcendencji i ludzkiej madrosci. Autor studium podaje
szczegblowy zyciorys Ricciego, przytaczajac w jezyku chinskim rézne teksty,
zwlaszcza na temat przyjazni. Artykul nosi tytul: La via dell’amicizia e la ,,lex
orandi” Unalettura inculturale del Jiaoyou Lun di Matteo Ricci (,,Droga przyjaz-
ni i lex orandi. Inkulturacyjna lektura Jiaoyou Lun o Matteo Riccim”, s. 231-258).

,»Questio de ritibus sinensibus”: implicazioni storiche, politiche e culturali
(,,Problem rytéw chinskich: powigzania historyczne, polityczne i kulturalne”, s. 259~
272) — to studium Elisy Calvaresi, w ktérym szkicuje histori¢ ewangelizacji w Chi-
nach, poczynajac od XIII w. W XVII w. przybyli do Chin liczni dominikanie
i franciszkanie. Duzo wczesniej w tym kraju pracowali juz jezuici. R6znorodnos¢
dziatania zakonnikéw i rézne metody ewangelizacji spowodowaty katastrofalne
skutki. Wedle autorki, najlepsza metodg posiadali jezuici, ktéra zainicjowat Matteo
Ricci. Polegala ona na daleko posunig¢tej inkulturacji.

Eugenio Costa pisze na temat przepowiadania Ricciego (La ,, predicazione”
di Matteo Ricci, s. 273-277). Ricci dobrze opanowat jezyk chinski i pozostawit po
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sobie liczne dzieta pisane. Twierdzil, ze w Chinach wigcej mozna zdziata¢ przez
ksiazki niz przez stowa méwione. Uwaza si¢ go za giganta, ktéry ewangelizowal
wraz z grupa jezuitow oraz z przyjaciétmi i wspétpracownikami chinskimi.
,»«Czy znasz Li Madou?» Pytanie, kt6re domaga si¢ wyjasnieniaréwniez dzisiaj”
(,,Conosci Li Madou?” Una domanda che interpella anche oggi, s. 278-284) —
Alfredo Maulo zamiescit w tytule artykutu pytanie, ktére wtadca Chin postawit
w 1706 r. misjonarzowi francuskiemu Karolowi Maigrotowi (1652—-1730). Li Ma-
dou (wymawia si¢: Li Matd) — to nie kto inny, jak Matteo Ricci, wielki mediator
kulturalny mi¢dzy Europa i Chinami, ktéry wprowadzit misjonarska metod¢ inkul-
turacji Ewangelii. W Chinach pami¢¢ o nim trwata przez pokolenia, natomiast na
Zachodzie jego osoba i dzieto byly pozbawione zainteresowania przez dlugi okres.

W, Rivista Liturgica” zamieszczono fragment dzieta Filippo Magniniego: Mat-
teo Ricci. Il chiosco delle fenici, opublikowanego w 2004 r. Artykut zatytulowano:
La porta chiusa... e la lezione aperta sull’oggi (,,Drzwi zamknigte... 1 lekcja na
dzi$ otwarta”, s. 285-290). Sa tu informacje historyczne dotyczace relacji wtadcéw
chinskich z Kosciotem w okresie od XVII do XX w.

Kolejne opracowanie dotyczy tlumacza Biblii na jgzyk chinski: Gabriele Maria
Allegra e la traduzione della Bibbia in cinese (s. 291-301). Pietro Sorci wyjasnia,
ze chodzi tu o franciszkanina zyjacego w latach 1907-1976, ktéry zostat postany na
misje, gdzie dobrze poznat jezyk chinski i w 1945 r. zalozyt w Pekinie Franciszkan-
ski Instytut Biblijny, przeniesiony w 1948 r. do Hong Kongu. Tam wraz ze swoimi
wspétpracownikami dokonat dzieta ttumaczenia Biblii na jezyk chinski (13 toméw,
ponad 12 tys. stron) i wydatl stownik biblijny (1353 strony). Ttumaczenia dokona-
no w latach 1946-1961. W p6zniejszym okresie byto kilka edycji z poprawionym
tekstem.,

Dwa ostatnie artykuty nie dotyczg juz Chin. Pierwszy odnosi si¢ do swieta Ka-
tedry sw. Piotra i do tematéw katechetycznych wywodzacych si¢ z celebracji
(F. Placida, Festa della Cattedra di Pietro. Temi catechetici a partire dalla cele-
brazione, s. 303-317). Autor zauwaza, ze juz w VI w. byly dwa obchody zwigzane
z Katedra sw. Piotra: jeden przypadat 18 stycznia, a drugi 22 lutego. Modlitwy
tych obchodéw uwypuklaja, w jaki sposéb liturgia jest niewyczerpalnym zrédiem
dla katechezy, i jak sama katecheza przyczynia si¢ coraz bardziej do zglebiania li-
turgicznego zycia.

Carlo Prezzolini analizuje dwa artystyczne dziela chrzescijanskiej sztuki: ro-
manska rzezb¢ Ukrzyzowanego i popiersie zawierajace relikwie §w. Marka, papieza,
znajdujace si¢ w opactwie Najswigtszego Zbawiciela w Monte Amiata (/] mistero
di Dio nel Crocifisso romanico e nel reliquiario di San Marco papa dell’ abbazia
del Santissimo Salvatore al Monte Amiata, s. 318-327). Rzezba Chrystusaz XII w.
przedstawia oblicze z odkrytymi uszami oraz otwartymi oczami i ustami. Z kolei
popiersie papieza, kryjace w sobie relikwie jego glowy, wykonane z pozlacanej
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i emaliowanej miedzi przez opata Jana z Florencji w 1381 r., jawi si¢ jako kopia
wspomnianego oblicza Chrystusa Ukrzyzowanego. Oba dziela sa znakiem duchowe-
go i kulturalnego bogactwa opactwa. Ich fotografie zamieszczono na s. 325-327.

Trzeci zeszyt poswigcono tradyc;ji liturgicznej Kosciota rzymskiego. Zdecydo-
wana wigkszo$¢é artykuléw to referaty z sympozjum, ktére odbylo si¢ w dniach
24-25 marca 2010 r. w Rzymie. Bylo ono poswigcone 40 rocznicy wydania Mszalu
Pawla VI i 440 rocznicy edycji Mszatu Piusa V.

Félixowi Marii Arocenie powierzono opracowanie tematu La sacramentalita
dell’annuncio della Parola di Dio nella celebrazione (,,Sakramentalnos¢ gloszenia
stowa Bozego podczas celebracji”, s. 347-354). Nawiazuje on do wst¢pu Ordo
Lectionum Missae i do IGMR. Stwierdza, ze moc Ducha Swietego sprawia, iz Chrys-
tus jest obecny i dziatajacy jako wcielony w sakramentalnych znakach. Duch dziata
i celebruje stowa, sprawiajac obecno$¢ Chrystusa poprzez stowo ludzkie. Chrystus
jestrzeczywiscie obecny i dziatajacy poprzez stowo gloszone w liturgii. Misja Ducha
Swietego w ekonomii zbawienia stanowi poczatkowy punkt teologicznej refleksji
wokoét pneumatologii celebracji stowa.

Mszat Rzymski Pawla V1 i Jana Pawta IT (1970 i 2002) sa obiektem naukowego
zainteresowania Matiasa Augé, ktéry wykazuje, ze w teologii Eucharystii zawartej
w tych ksiggach istnieje kontynuacja tradycji i otwarcie si¢ na pewien postgp. Ta
problematyka jest wyrazona w tytule studium: // Messale Romano di Paolo VI
e Giovanni Paolo II. Sviluppo nella continuita (s. 355-369). Msza sw. Jest ukazana
jako ofiarai uczta. Jest w niej obecny wymiar pneumatologiczny, zwlaszcza w epi-
klezie. Studium konczy si¢ refleksja teologiczna nad przygotowaniem daréw.

Kaptanstwo wspdlne albo chrzcielne jest jednym z najszczesliwszych odkryé
Soboru Watykanskiego II. Objawia si¢ ono i realizuje w petni podczas liturgiczne-
gozgromadzenia. P. Sorci poswigca temu zagadnieniu swoje studium /! sacerdozio
comune si manifesta e si realizza nell’assemblea che celebra (s. 370-385). Po-
twierdzeniem uczestnictwa ochrzczonych w kaptanstwie wspélnym sa perykopy
biblijne i Tradycja Kosciola (autor cytuje Leona Wielkiego i Ruperta z Deutz).
Réwniez ten temat poruszajg dokumenty soborowe, IGMR i rézne ksiggi liturgiczne.
Niektére czytania i modlitwy mszalne (np. we Mszy Krzyzma) wyraznie wskazuja,
ze w kaptanstwie Chrystusa maja udzial wszyscy wierni. Autor postuluje, by ludzie
$wieccy, mgzczyzni i kobiety, w szerszym zakresie poswigcili si¢ studiowaniu li-
turgii, uwazanej zbyt czesto za co$ wylacznie zarezerwowanego dla duchownych.

Wedle danych z 2004 r., Biblia zostala przettumaczona w catos$ci lub czgsci na
2355 jezykéw, podczas gdy na swiecie jest ok. 3000 jezykéw gléwnych. Natomiast
Mszat Pawta VI przettumaczono na wszystkie jezyki Kosciotéw lokalnych. G. Bo-
selli prezentuje artykut Le traduzioni liturgiche a servizio di un’ermeneutica del
mistero celebrato (,,Tlumaczenia liturgiczne w stuzbie hermeneutyki sprawowa-
nego misterium”, s. 386—400). Thumaczenie tekstéw liturgicznych na rézne jezyki
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ma w sobie oczywista warto$¢ teologiczng. Powinno ono by¢é wierne, poprawne
i pomnazane.

Dzisiaj wiele méwi si¢ 0 wychowaniu, ktére niesie z soba wyzwanie, by stanaé
w obliczu kryzysu wartosci, jaki dotyka spoteczenstwa. Pewna pedagogia jest za-
warta we Mszy Sw., ktéra przyczynia si¢ do gloszenia i aktualizacji zbawienia. Luca
Brandolini w studium Dal ,,Missale” al ,,Lectionarium”: una pedagogia della
storia della salvezza (,,Od Mszatu do Lekcjonarza: pedagogia historii zbawienia”,
s.401-416) nawiazuje najpierw do konstytucji Dei Verbum i Sacrosanctum Conci-
lium, wskazujac, ze w pierwszym dokumencie ukazano wizj¢ historyczng objawie-
nia, a w drugim podano nowe pojgcie liturgii jako ,.historii zbawienia w czynie”
W dalszej czesci studium znajduje si¢ komentarz do kilku tekstéw euchologijnych
z Mszalu oraz uwagi odnoszace si¢ do Lekcjonarza. W posoborowych ksiggach
mszalnych zawarta jest pewna pedagogia, majaca na celu wychowywanie wiernych
do lepszej tacznosci z Chrystusem i Kosciotemn poprzez wiarg¢, nawrécenie i nowe
zycie, ktore otwiera przed nimi rok liturgiczny.

Giorgio Bonaccorso publikuje artykul pt. Il linguaggio rituale a servizio della
dimensione teologica e antropologica del mistero celebrato (,,J¢zyk obrzedowy
w stuzbie teologicznego i antropologicznego wymiaru sprawownego misterium”,
s. 417-431). Obrzed bazuje na slowach i czynnosciach i stanowi podstawowy jg-
zyk sprawowanego misterium przez chrzescijanska wspdlnotg w przeciagu dlugiej
tradycji Kosciota. Mszat Rzymski uwydatnia niektére aspekty obrzedu w swietle
teologicznym i antropologicznym. Ryt faczy si¢ z kultura, historia, czlowiekiem,
1 stanowi migjsce dla misterium.

W ,.Dossier” opublikowano kilka krétkich relacji z sympozjum na temat Msza-
tu jako ksiegi wyrazajacej tradycj¢ Kosciola (Il Messale espressione della traditio
Ecclesiae, s. 432-451). Jest tu m.in. mowa o perspektywie celebrowanej wiary,
przejsciu Ducha Swigtego, 0 sympozjum na temat zwiazku teologii i hermeneutyki
kontynuacji, o relacji teologicznej mig¢dzy liturgia stowa i liturgia eucharystyczna.

Dwa ostatnie artykuly znajduja si¢ w dziale Horyzonty. Carlo Prezzolini omawia
dzieje $w. Mateusza w interpretacji Caravaggia (!l Signore mi chiama a seguirlo.
Le storie nell’interpretazione di Caravaggio, s. 452—462). Caravaggio (1571-1610)
w swoich obrazach wyraza wiasny niepokdj ludzki i duchowy oraz intencj¢ aktu-
alizacji chrzescijanskiego przestania. Historia §w. Mateusza przedstawiona jest
w trzech obrazach, namalowanych dla francuskiego pralata, z przeznaczeniem dia
kaplicy kosciota $w. Ludwika Francuzéw w Rzymie. Obrazy przedstawiaja nastg-
pujace sceny: powotanie sw. Mateusza, jego natchnienie przez aniota i m¢czenstwo.
Osoby ukazane na pitétnach zdaja si¢ przemawiaé poprzez gesty i spojrzenia. Na
koncu artykutu zamieszczono fotografie obrazow.

W dniu 25 lutego 2010 r. zorganizowano w Rzymie obrady okraglego stotu na
temat: ,,Katalogowanie liturgiczno-muzycznych r¢kopiséw. Najnowsze doswiad-
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czenia i perspektywy”. Sprawozdanie z tego spotkania prezentuje Nicola Tangari
(La catalogazione dei manoscritti liturgico-musicali. In margine a una recente ta-
vola rotonda, s. 463—476). W spotkaniu wzigli udziat eksperci z réznych dyscyp-
lin, ktdrzy dzielili si¢ swoimi doswiadczeniami w dziedzinie studiéw i opisywania
rekopiséw. Kodeksy liturgiczno-muzyczne, znajdujace si¢ we wioskich bibliotekach,
stanowia bezcenne Zrédlo dawnej liturgii. Wymagaja one jednak skatalogowania
1 przestudiowania. Dzisiaj istniejg nowoczesne narz¢dzia, by to dzielo zrealizowac,
ale wymaga to pracy catych zespoléw specjalistéw i znacznych naktadéw finansowych.

We wprowadzeniu do czwartego zeszytu wydawca informuje, ze niekiedy re-
zygnuje si¢ z edycji monograficznych, by dac¢ szanse dla licznych artykutéw réz-
notematycznych. I wlasnie ten zeszyt obejmuje takie artykutly.

W pierwszym studium, pt. ,, Pacis concludendis signaculo” Lo scambio del
bacio di pace nella liturgia Eucaristica tra limitazioni e ri-significazione (,,Pacis
concludendis signaculo. Przekazanie pocalunku pokoju podczas liturgii eucharys-
tycznej mi¢dzy ograniczeniami a ponownym znaczeniem”, s.497-517), G. di Napoli
stwierdza, ze pytanie o umiejscowienie znaku pokoju jest wciaz aktualne. Miejsce
tego znaku w liturgii rzymskiej rézni si¢ od innych liturgicznych tradycji. Ten gest
ma swoje zrédlo w Nowym Testamencie, a pierwsze wzmianki o jego obecnosci
w liturgii pochodza z I w. Tertulian jako pierwszy uzywa wyrazenia osculum pacis
i wskazuje na jego odniesienie do modlitwy. Pierwsze §wiadectwo o jego obecnosci
w liturgii rzymskiej pochodzi od papieza Innocentego I (416 1.). Od X w. ten gest
zaczyna zanika¢, by na nowo pojawi¢ si¢ po Soborze Watykanskim II. W liturgii
rzymskiej ten znak przekazywano zawsze po anaforze, a w pozostatych Kosciotach
po modlitwie wiernych.

I. Schinella pisze na temat sakramentalnosci biskupstwa i postugi $wigcen oraz
ich wigzi z Ko$ciotem partykulamym (La sacramentalita dell’episcopato e del mi-
nistero ordinato. il vincolo con la Chiesa particolare, s. 518-539). Sobér Waty-
kanski Il wyraznie zaznacza, ze ,,przez Swigcenia biskupie udziela si¢ petni sakra-
mentu Swigcen”, ktére sa nazywane najwyzszym kaptanstwem lub petnia swietego
postugiwania (KK 21). Sobér unika méwienia o biskupstwie jako o najwyzszym
stopniu §wigcen, by nie popierac pogladu, ze diakonat i prezbiterat stanowig przygo-
towanie do biskupstwa. Sakramentalnos¢ biskupstwa pozostaje w $cistej tacznosci
z sakramentalnoscia Kosciola. Postuga biskupa nie ma by¢ karierg i realizacja
wilasnych ambicji, bo gdyby tak bylo, wéwczas taki biskup bylby niewolnikiem
samego siebie i opinii publicznej. Ta postuga realizuje si¢ pomiedzy dwoma bie-
gunami: braterstwem i ojcostwem. Biskup petni misjg, ktdéra jest kontynuacja misji
apostolskie;j.

Kolejne studium dotyka kwestii kaptanstwa wspdlnego i postugi swigcen w wy-
miarze liturgicznym odkupienia (Dimensione liturgica della redenzione. Tra sa-
cerdozio comune e ministero ordinato, s. 540-560). Tarcisio Stramare stwierdza,
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ze wzajemnarelacj¢ mi¢dzy tymi dwomarodzajami kaptanstwa mozna lepiej pojacé
w Swietle Biblii, w ktérej autorzy natchnieni maja petna §wiadomos¢ wielkosci
czlowieka. Rozwaza on zwiazek szabatu z liturgia i stara si¢ wykaza¢ na podstawie
starotestamentalnych perykop, ze §wigcenie Bozego imienia jest celem calego ob-
jawienia. B6g uwalnia swoj lud z niewoli, ale domaga si¢ przestrzegania prawa,
wiernosci, mitosci, stuzby i trwania w bojazni. W ksiggach nowotestamentalnych
Jezus jest ukazany jako Mesjasz, kaptan, prawdziwy Bég i prawdziwy czlowiek.
Chrystus daje poczatek nowemu kaptanstwu, nowemu kultowi i jedynej ofierze.
Wierni przez chrzest staja si¢ uczestnikami kaplanstwa wspélnego, zas sakrament
$wigcen odréznia kaptanéw od innych chrzescijan.

1l memoriale della passione e della risurrezione nel ,, Dialogo con Trifone” di
Giustino martire: due modi di vivere il ,,sabato” cristiano (,,Pamiatka meki i zmar-
twychwstania w Dialogu z Tryfonem Justyna m¢czennika: dwa sposoby przezywa-
nia chrzescijanskiego szabatu” (s. 561-573) — to tytut artykutu Cinzi Randazzo.
Justyn postuguje si¢ obrazem kwiatu maki, by ukazaé Tryfonowi, ze jest to figura
eucharystycznego chleba, ktéry nam przekazat Chrystus na swoja pamiatke. Przy-
woluje tez obraz maki i wody, o ktérym wspomina Izajasz, by wykaza¢, ze chodzi
tu o Cialo i Krew Chrystusa, ktére nie tylko si¢ wspomina, ale przezywa i uobec-
nia. Justyn przypomina, ze misterium zmartwychwstania dokonato si¢ w pierwszy
dzien po szabacie, czyli w 6smym dniu, nazywanym takze dniem stonca. Niedziela
zas jest dla Justyna ,,nowym szabatem”, w ktérym chrzescijanin przezywa nie tylko
»szabat zbawczy”, ale takze ,,szabat protologiczny”, ktéry Chrystus przezywa od-
wiecznie w tacznosci z Ojcem.

Francesco Trisoglio przybliza figur¢ diakona w Srodowisku tacinskim od Dida-
ché do lzydora z Sewilli (La figura del diaconp in ambito latino dalla Didache
a Isidoro di Sevilla, s. 574-592). W oparciu o teksty zrédiowe autor skupia swoja
uwage na r6znych zadaniach diakona podczas liturgii i poza nia. Diakon w okresie
od I do VII w. petnit odpowiednie funkcje podczas chrztu, bierzmowania, pokuty,
Eucharystii i namaszczenia chorych. Byt on organizatorem i kierownikiem stuzby
liturgicznej. Niekiedy wyglaszat katechezy i homilie, przewozit korespondencje
biskupa i papieza, petnit funkcje dyplomatyczne. Zaliczano go do wyzszego kleru
izobowiazywano do pielggnowania cnét i do gorliwosci. Liczne teksty patrystycz-
ne przedstawiaja go jako reprezentanta Chrystusa.

W ,,Aktualnosciach” P. Tomatis przedstawia nowy Ewangeliarz dla wspSlnoty
chrzescijanskiej (Un nuovo Evangeliario per la comunita cristiana. Introduzione,
s. 593-599). W jednym z numeréw Konstytucji o liturgii swietej czytamy: ,,Aby tym
obficiej zastawi¢ wiernym st6t stowa Bozego, nalezy szerzej otworzy¢ skarbiec
biblijny” (KL 51). Po soborze, obok Lekcjonarza, postanowiono wydaé¢ Ewange-
liarz. Pierwsze Ewangeliarze pojawily si¢ w Kosciele juzw VI w. i odegraty w celeb-
racjach liturgicznych bardzo wazna rol¢. Ewangelia stanowi szczyt liturgii stowa,
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a jej czytanie przez diakona lub kaptana zwiazane jest z formulami i gestami. Autor
proponuje, aby w kazdej wspdlnocie chrzescijanskiej byt Ewangeliarz. Ksigga ta
bowiem uwydatnia w czasie liturgii misterium Chrystusa i Kosciota.

Giacomo Baroffio przez ponad pigcdziesiat lat poszukiwat réznych fragmentéw
tekstéw w starych ksiggozbiorach liturgicznych. Badal palimpsesty (pergaminy,
na ktérych usunigto pierwotny tekst, by umiesci¢ na nich nowy), oktadki ksiazek,
odbitki, wzmocnienia kartek, kawatki kartek na zszyciu, zaktadki, podszycia, grzbie-
ty i tekturowe koperty. Odnalazl wiele wartosciowych fragmentéw tekstéw litur-
gicznych z okresu od X do XV w. Niektdre z nich omawia w swojej publikacji pt.
I frammenti liturgici in Italia: individuazione — studio — fruizione (,,Fragmenty litur-
giczne we Wloszech: wyszczegdlnienie — studium — wykorzystanie”, s. 601-630).

W Notach bibliograficznych zamieszczono studium Pabla Blanco Sarto zatytu-
towane: Eucaristia ed ecumenismo. A proposito di alcune recenti pubblicazioni
(,,Eucharystia 1 ekumenizm. W nawigzaniu do niektérych nowych publikacji”,
s. 631-659). Stwierdza on, ze niektdrzy katoliccy autorzy rozwazaja dzisiaj kwes-
tie odnoszace si¢ do eklezjologii eucharystycznej, ekumenizmu i sposobu obecnos-
ci w Eucharystii. Prawostawni pisza czgsto na temat relacji Eucharystii do Trdjcy
i Kosciota. Protestanci rozwijaja debatg zwiazana z post¢pami ekumenicznego dia-
logu na gruncie teologii. Na polu ekumenicznym s3 jeszcze otwarte zagadnienia
dotyczace eklezjologii i teologii postug w réoznych wyznaniach chrzescijanskich.

Ostatni artykut poswigcony jest ,, Tygodniom studiéw liturgicznych” w prawo-
stawnym Instytucie §w. Sergiusza w Paryzu (Le ,, Semaines d’études liturgiques”
di San Sergio, Parigi, s. 660—668). Manlio Sodi przedstawia w tabelach tematy
poszczegdlnych konferencji, ktére odbyty si¢ w latach 1953-2010. W 2013 r. przy-
padnie LX ,, Tydzien”, ktéry zbiegnie sie z 50 rocznica Sacrosanctum Concilium.
Tygodnie u ~Swietego Sergiusza” moga stanowié kontynuacj¢ kultury ekumenicz-
nej, ktdrej przyswiecaja stowa Chrystusa: ut unum sint (J 17,22).
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