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PNEUMATOLOGIA EKLEZJOLOGICZNA
CZY EKLEZJOLOGIA PNEUMATOLOGICZNA?

Zagadnienie relacji miedzy pneumatologia a eklezjologia od poczatku
istnienia chrzescijanstwa bylo rzecza niezmiernie wazng tak dla teologii, jak
dla wiary 1 zycia poszczeg6lnych chrzescijan. W dzisiejszych czasach stato
si¢ ono ,,wielkim problemem wszystkich Koscioldow™!, ktore czeka na anali-
zy 1 tworcze poglebienie. Wptynety na to niewatpliwie: rozw0j pneumatolo-
gii 1 eklezjologii, powrdt do Zrddel - zwlaszcza do Biblii 1 nauki Ojcoéw Ko-
Sciota, ruch charyzmatyczny - stawiajacy teologii wiele nowych pytan,

a takze dialogi ekumeniczne, przede wszystkim katolicyzmu z prawosta-
wiem. By na nowo zrozumie¢ problem relacji Duch Swiety - Kosciol, trzeba
nam nieco przesledzi¢ jego historig.

I. Historia problemu
1. Starozytnos¢

Chrzescijanie od poczatku wyznawali wiare w Trojjedynego Boga: Ojca
i Syna i Ducha Swietego. To wyznanie znajdowato wyraz w najstarszych
symbolach wiary. Wszystkie zamieszczaja - tuz po Bogu Ojcu, Synu Bozym
i Duchu Swietym - Kosciot swiety, co $wiadczy o historiozbawczym patrze-
niu na tajemnice¢ Boga i1 Kos$ciola oraz o $cistym faczeniu Kosciota z Trojca

L' W. Hryniewicz, Pneumatologia a eklezjologia, CT 47(1977), f. 2, s. 33.
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Swieta. Rodzi si¢ jednak pytania, czy mozna tak samo wierzy¢ w Koscidt
Swigty, jak si¢ wierzy w Trzy Osoby Boskie oraz czym w gruncie rzeczy jest
Kosciot 1 jaka jest jego relacja do Osob BoZyChZ.

W Symbolu Apostolskim i innych wyznaniach wiary Kosciot nie jest
w takim samym stopniu przedmiotem wiary jak Bog Ojciec, Jezus Chrystus
czy Duch Swicty. Wierzy sie raczej w Boga Kosciota. Dlatego dla teologii
pierwszych wiekow eklezjologia miesci si¢ raczej w ramach trynitologii,

a zwlaszcza pneumatologii. Przy tym Duch Swiety nie jest przede wszyst-
kim Trzecig Osobg Boska, lecz silg przez ktérg zbawcze dziatanie Boga

w Jezusie Chrystusie jest obecne w historii. Kosciot jest konkretnym miej-
scem, w ktorym uobecnia si¢ zbawcze dziatanie Boga przez Jezusa Chrystu-
sa w Duchu Swietym.

Dla Kosciota starozytnego eklezjologia jest gtéwnie funkcja pneumato-
logii®. Co wigcej Ireneusz i Atanazy dokonuja pierwszej syntezy miedzy
pneumatologia a chrystologiag. Twierdza, Zze oba te traktaty teologiczne mu-
sza istnie¢ rownoczesnie, a nie jako oddzielone, nast¢pujace po sobie fazy.
Ireneusz dzialanie Syna Bozego i Ducha Swietego odnajduje juz w dziele
stworzenia. W nim Logos i Duch wspoétdziataja jako obie ,,rece” Boga.
Wspotdziatajg Oni rowniez w dziele odkupienia i w Kosciele, prowadzac
dzielo zbawienia ludzi 1 $wiata. Wlasciwie pojeta eklezjologia domaga sie
wiec, zdaniem teologii pierwszych wiekdéw, harmonii chrystologii i pneuma-
tologii®. Dla patrystyki Kosciot byt $wiatynia Ducha Swictego, a Duch
w nim dziatajacy byl zasada tacznosci (communio) cztonkéw Kosciota
z Ojcem i Synem, oraz zasadg tacznosci wszystkich wiernych®.

2. Sredniowiecze i czasy nowozytne

Poglad, ze eklezjologia miesci si¢ w ramach trynitologii, zwlaszcza pneuma-
tologii, trwal w catym Kosciele do wezesnego Sredniowiecza. Potem przyszedt
czas rozejscia si¢ teologii Wschodu i Zachodu takze w tej dziedzinie. Zachod
katolicki zwrocit si¢ bardziej ku socjalnemu i personalistycznemu rozumieniu

2L, Balter, ,,Swiqty Kosciot powszechny”, Com 9(1989), nr 1, s. 3.
¥ W. Kasper, Rzeczywisto$¢ wiary, thum. J. Piesiewicz, Warszawa 1979, s. 111-114.
4 W. Kasper - G. Sauter, La Chiesa luogo dello Spirito, thum. D. Pezzetta, Brescia 1986, s. 72-74.

> S. Nagy, Duch Swiety w strukturze i zyciu Ko$ciota, w: Chrzescijanin w Kosciele,
red. J. Majka, Wroctaw 1979, s. 27.
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Kosciota. Prawostawie natomiast rozwijato coraz bardziej nurt transcendentalny,
trynitologiczny, akcentujac w tajemnicy Kosciota wymiar misteryjnyﬁ.

W Katolickiej teologii zachodniej nauka o Kosciele i nauka o Duchu Swie-
tym zaczgly si¢ nieco rozchodzi¢. Na Kos$ciot patrzono bardziej z punktu widze-
nia Wcielenia, ograniczajac si¢ do tego, co ziemskie 1 wreszcie interpretujac go
w kategoriach $wieckiej potegi. Tymczasem tekst wyznania wiary stawia cal-
kiem konkretne zadanie, ze nauka o Kos$ciele musi znalez¢ swoj punkt wyjscia
w nauce o Tréjcy Swictej, a zwlaszcza o Duchu Swictym i Jego darach’.

Pod koniec $redniowiecza Duch Swiety coraz bardziej znika z horyzontu
refleksji nad Ko$ciotem. Jedng z przyczyn tego zjawiska bylta zacie$niona,
zubozona, jednostronna koncepcja Kosciota. Katolicka eklezjologia potry-
dencka nie akcentowata zbytnio wymiaru pneumatologicznego, stajac sie,
jak twierdza niektérzy teologowie, w koncowej fazie tego procesu ,hierar-
chiologiag”. Pociggneto to za sobg dwie donioste konsekwencje - uczynito
z Kosciola niemal wytacznie instytucje zbawienia, powotang i przeznaczong
do niezawodnego przechowywania oraz przekazywania zbawczego dzieta
Chrystusa a ponadto prowadzito do koncentrowania si¢ na tym, co Chrystus
uczynil, mianowicie na instytucji apostolatu i prymatu. Nalezy jednak
stwierdzi¢, ze to pomijanie Ducha Swietego w strukturze Kosciola nie ozna-
czato wcale Jego eliminacji czy negacjis.

3. Wiek XIX i I pol. XX

Brak wymiaru pneumatologicznego w chrystologii i w eklezjologii zauwaza-
o wielu ludzi Kosciota. Stad proby uzupetienia nauki Kosciota w ogole,
a nauki o Kosciele w szczegolnosci o aspekt pneumatologiczny. Juz w XIX w.
J.A. Mohler podejmuje probe wprowadzenia Ducha Swigtego do struktury Ko-
Sciola. Za warunek tego wprowadzenia uwaza zrownowazenie roli Kosciota

® W. Hryniewicz, Pneumatologia a eklezjologia, s. 35-36.

’ Por. S. Nagy, Duch Swiety w strukturze i zyciu Kosciota, s. 28-29; R. Laurentin, La
redécouverte de I'Esprit Saint et des Charismes dans I'Eglise actuelle, w: L'Esprit Saint,
red. R. Laurentin, Bruxelles 1978, s. 14-17.

®S. Nagy, Duch Swiety w strukturze i zyciu Kosciola, s. 28-29. Wedtug R. Laurentin nauka
o Duchu Swietym stracita jednak swoje miejsce; o ile nie pedzita nedznego zywota
w budujacych pismach naboznych, wsigkta w 0golna spekulacje nauki o Trojcy Swiete;
i przez to w praktyce byta bez znaczenia dla swiadomosci chrzescijanskiej. R. Laurentin,
dz. cyt., s. 14-18; S. Nagy, dz. cyt., s. 28-29.
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jako ,,narzgdzia zbawienia” z aspektem Kosciola ,,wspodlnoty zbawienia” prze-
niknietej do glebi dziataniem Ducha Swictego. Z kolei H. Newman odkrywa
zapis Tradycji o asystencji Ducha Swietego w dziataniu Magisterium Kosciota.
J M. Scheeben restauruje pojecie taski niestworzonej - Ducha Swietego. W kon-
cu Leon XIII publikuje 9 maja 1897 r. encyklike Divinum illud, ktora odkrywa
funkcje Ducha Swictego w Kosciele, wedtug formuty inspirowanej $w. Augu-
stynem, jako duszy Kosciota®.

Lata dwudzieste naszego wieku to czas nowego zainteresowania si¢ spra-
wami Kosciola i rola Ducha Swietego. Y. Congar, K. Rahner, H. de Lubac staja
si¢ prekursorami nowego spojrzenia na eklezjologi¢, wnoszac takze wiele no-
wych tresci w nauke o relacji Ducha Swictego do Kosciota. To oni inspirowali
encyklike Mystici corporis (29 czerwca 1943) Piusa XII. Ten dokument stanowi
wazny etap w rozwoju nauki o Kosciele, bowiem ustawia koncepcj¢ Kosciota,

z zewnatrz widzialnego, w funkcji Mistycznego Ciata Chrystusa, ktory jest
w nim silg decydujaca. Encyklika ta nie ukazuje jednak pelnej roli Ducha Swie-
tego 1 charyzmatow w Kosciele, niemniej byt to krok we wiasciwym kierunku™.

Trzeba jednak stwierdzi¢ dla oddania sprawiedliwo$ci minionym wiekom,
ze cho¢ nie bylo w teologii katolickiej tamtego czasu osobnego traktatu o Duchu
Swietym, niemniej omawiano dosy¢ szeroko Jego nature, pochodzenie i postan-
nictwo w ramach rozwazan o Trojcy Swietej. Analizowano Jego uswiecajaca
dziatalno$¢ w Kosciele 1 §wiecie przy omawianiu zagadnien taski i Kosciota
jako Mistycznego Ciata. Poswigcano wiele uwagi darom Ducha Swietego i Jego
owocom w teologii ascetycznej i mistycznej. Podobnie Duch Swiety byt obecny
w liturgii 1 w poboznos$ci ludowej. Kazde wazniejsze wydarzenie rozpoczynato
sie modlitwa do Niego, hymn do Ducha Swietego towarzyszyt celebracji sakra-
mentow, uroczyscie obchodzono oktawe Piqc’:dziEsia(tnicyll .

% Na temat pneumatologicznych aspektow tworczosci Jana Adama Mohlera napisano wiele prac.
W Polsce doktorat z tej tematyki zrobil ks. Roman Karwacki, Pnumatologiczne aspekty teologii
Jana Adama Mdhlera, w: Studia teologiczno-dogmatyczne, t. 4, Warszawa 1984, s. 195-273; por.
Leon XIlII, Divinum illud, w: AAS 29,1896-97 644-658. Leon XIII zwrdcit uwagg na niedostatek
pneumatologii. Pisal on: , By¢ moze sg dzi$ jeszcze chrzescijanie, ktorzy zapytani jak ci z Dziejow
Apostolskich pytani niegdys, czy otrzymali Ducha Swietego, odpowiedza jak oni: My nie shy-
szelismy, ze jest Duch Swiety”. A. Huerga, L'Enciclica de Leén XIII sobre el Espiritu Santo,
w: Credo in Spiritum Sanctum. Atti del Congresso Teologico Internazionale di Pneumatologia.
Roma 22-26 marzo 1982, vol. I, Libreria Editrice Vaticana 1983, s. 507-516; por. R. Laurentin,
dz. cyt, s, 19-21.

R, Laurentin, dz. cyt., s. 20-22.

111, Balter, Zbawcza obecnos¢ Ducha Swigtego w Kosciele i $wiecie, s. 168-169. Zarzut
braku pneumatologii w minionych wiekach jest chyba troche przejaskrawiony. Na
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4. IT pol. XX wieku

Na przestrzeni Il potowy XX wieku dwukrotnie uswiadomiono sobie nie-
dorozw6j nauki o Duchu Swigtym w teologii katolickiej. Pierwszy raz stato si¢
to na Soborze Watykanskim II. Nastgpna interwencja byla dzietem Pawla VI,
ktory przy okazji Roku Swietego w 1973 roku zaakcentowat potrzebe rozwoju
pneumatologii, jako nieodzownego uzupehienia doktryny soborowej. Oba te
wydarzenia znalazly zywy oddzwick w teologii katolickiej'?.

Na Soborze Watykanskim II, ktory byl wyraznie soborem eklezjologicz-
nym, nastgpita zmiana w podejsciu do zagadnienia Kosciota®®, Dzieki wy-
raznej obecnosci Ducha Swigtego podczas obrad soborowych, dzieki otwar-
ciu si¢ Ojcow soborowych na Bozg taske, nauke teologéw oraz poglady ob-
serwatoréow z innych Kosciotow, zwlaszcza wschodnich, Sobdér dokonat
jakby ,,przewrotu kopernikanskiego” w nauce o Kosciele. Odnowit pojecie
Kosciota jako pielgrzymujacego Ludu Bozego, zwrécil uwage na wymiar
wspolnotowy - communio i zaakcentowat, iz Duch Swiety jest poczatkiem
jednosci wspolnoty wierzacych™®. Ustalenia soborowe wplynely na odno-
wienie prymatu zycia nad prawem, wiary nad dogmatem, dynamizmu nad
statyzmem. Duch Swiety w nowej koncepcji jest jednoscia w wielosci,

a Kosciot wspolnotg zbawienia w historii idacg do eschatologii. Sobor od-

potwierdzenie tej tezy ks. Balter pisze: ,,O tym, ze méwiono i jak méwiono o Duchu
Swietym, mozna si¢ przekonaé czytajac takie dzieta, jak: H.E. Manning, O sprawach
Ducha Swictego dziatajacego w duszy cztowieka, Warszawa 1876; M.J. Scheeben, Die
Mysteriendes Christentums, wyd. 3, Freiburg 1951 (ttum. polskie: Tajemnice chrzes-
cijanstwa, Krakow 1970 - dzieto bardzo cenne, ukazujace obecnos¢ Ducha Swietego we
wszystkich niemal prawdach dogmatycznych); A. Gardeil, Le Saint-Esprit dans la vie
chrétienne, (bez r. i m. wyd.)”. L. Balter, Duch Swicty w $§wiadomosci i zyciu Kociota
posoborowego, AK 80(1973), s. 163.

12 L. Balter, Zbawcza obecno$é Ducha Swictego w Kosciele i $wiecie, s. 167-168.

3 Duza role odgrywaja wowczas teologowie Y. Congar i G. Philips. Congar otworzyt kolekcje
eklezjologiczng Unam sanctam. Byl teologiem, ktory najbardziej oddziatywat na eklezjolo-
gie Soboru. Rola Philipsa byta niezmiernie wazna dla formutowania doktryny Soboru - byt
redaktorem Komisji teologicznej i jej sekretarzem. Ukazujac role wiasng i osobowa Ducha
Swietego w linii Ojcow greckich, w jego funkcji eklezjologicznej, strukturalnej, Philips za-
poczatkowat nowy etap eklezjologii. Zob. R. Laurentin, dz. cyt., s. 24.

1 Na przewr6t ten wplyneto niewatpliwie to, ze Ojcowie Soboru wstuchali sie w glos
wschodniego chrzeécijanstwa o potrzebie pneumatologizacji teologii i przyjeli go
zyczliwie, dlatego, ze byt to gltos prawdziwy i uzasadniony. L. Balter, Zbawcza obecnosé
Ducha Swietego w Kosciele i $wiecie, s. 168.
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kryt na nowo Kosciot lokalny jako realizacje Kosciota powszechnego, ale
w komunii z innymi, realizujgcej si¢ za sprawg Ducha Swie;tego15

Po Soborze pojawity sie ]ednak glosy, ze byt on za mato pneumatolo-
glczny ze nauka o Duchu Swietym, a zwlaszcza Duchu Swigtym w Ko-
Sciele czeka dopiero na opracowanie. Na glosy te odpowiedziat Y. Congar
udowadniajac, ze nauka Soboru jest pneumatologiczna (zwtaszcza nauka
o Kosciele) 1 ze na podstawie tekstow soborowych mozna mowi¢ o wymia-
rze pneumatologicznym teologii zachodniej i nauki o Kosciele o

Niektorzy teologowie prawostawni do tej pory zarzucajg katolicyzmowi
Zachodu chrystomonizm i brak prawdziwej pneumatologii. Z pewnoscig jest
to opinia przesadzona, zbyt jednostronna. Niemniej jednak, jak twierdzi
ks. L. Balter, pewne fakty natury historycznej wskazuja, ze naszkicowany
przez Sobér obraz zywej obecno$ci Ducha Swietego w Kosciele i $wiecie
nie jest jeszcze pelny 1 wyczerpujacy. Sobor przygotowat dopiero podstawy
pod etap pneumatologiczny. Otworzyt drzwi, dat impuls do badan, wskazat
whasciwy kierunek’

Natychmiast po Soborze teologowie przystapili do badan nad pneuma-
tologia, zwlaszcza rola Ducha Swictego w Kosciele. Powstato wiele zna-
czacych dziet teologicznych, odbyto si¢ wiele spotkan teologéw rdznych
wyznan. Wielkim krokiem naprzod stato si¢ dzieto zrealizowane przez H.
Miihlena, ktory juz w samych poczatkach trwania Soboru zajat si¢ nie tyl-
ko nauka o Duchu Swietym i Jego roli w Kosciele, ale starat si¢ ponadto

15y, Congar, Actualité de la pneumatologie, w: Credo in Spiritum Sanctum, Roma 1983,
vol. I, s. 24-25.

18 L. Bouyer pisze do$¢ krytycznie: ,,W szczegolnosci eklezjologia Sob. Wat. II, chociaz
jest zdecydowanie chrystologiczna, praktycznie w ogole nie uwzglgdnia Ducha Swietego,
by nie liczy¢ kilku wstepnych oznajmien w pierwszym rozdziale Konstytucji Lumen
Gentium”. L. Bouyer, Kosciét Bozy. Mistyczne Ciato Chrystusa i $wigtynia Ducha
Swigtego, thum. M. Krzyzaniak, Warszawa 1977, s. 177.

Y Uczynit to zwhaszcza w artykutach: La pneumatologie dans la théologie catholique, RSPT
1965, nr 2, s. 250-258, oraz ,,Pneumatologie ou christomonisme™ dans la tradition latine?,
w: Ecclesia a Spiritu Sancto edocta, Gembloux 1970, s. 41-63; a takze w wielkim
trzytomowym dziele: Je crois en I'Esprit Saint, t. 1-3, Paris 1979-1980, ttum. polskie:
Wierze w Ducha Swietego, t. 1-3, Warszawa 1995-1995.

18 . Balter, Zbawcza obecno$¢ Ducha Swictego, 167; por. tenze, Pneumahagijny wymiar tajem-
nicy zbawienia, AK 96(1981), s. 182; W. Hryniewicz, Oryginalnos$¢ idei chrystocentryzmu
w teologii prawostawnej, w: Chrystocentryzm w teologii, red. E. Kope¢, Lublin 1977, s. 107-108,
Y. Congar, Pneumatologie ou ,,christomonisme” dans la tradition latine?, w: Ecclesia a Spiritu
Sancto edocta, Gembloux 1970, s. 41-63.
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poda¢ w formie jednolitej syntezy wszystkie pneumatologiczne wymiary
Kosciota®,

Problematyka tg zajeto si¢ takze wielu innych teologow katolickich: jak
Y. Congar®, J. Suenens®, W. Kasper??, L. Bouyer® itp. oraz teologbéw innych
wyznan chrzescijanskich, zwlaszcza prawostawnych (m.in. J.D. Zizioulas,
P. Evdokimow, N. Afanassieff)** i protestanckich (np. J. Moltmann)®. Nie bra-
kuje rowniez dziet zbiorowych, powstatych najczesciej jako owoc spotkan czy
sympozjow mig¢dzywyznaniowych. Wielu teologéw uznaje, ze problem Ducha
Swigtego w Kosciele jest ,,wspaniatym tematem mogacym w réwnym stopniu
zainteresowac wszystkie wyznania chrze$cij anskie”?.

9 H. Miihlen uwaza, ze wiasciwa nature Kosciola nalezatoby okresli¢ poprzez obecno$é Ducha
Swigtego w Chrystusie i wiernych: Jedna Osoba w wielu osobach. Duch Swiety jest ,,Wielkim
Ja”, w ktorym Chrystus i chrzescijanie stajg si¢ ,jedng osobg mistyczng”. Stosuje kategorie egzys-
tancjalne: ja, ty, my. Duch jest My Ojca i Syna w Trojcy. Duch Swiety jest Osoba w wielu
osobach. On jest My w Kosciele jak My w Trdjcy. Cho¢ dzieto H. Miihlena spotkato si¢ z pew-
nymi glosami krytycznymi, stanowi ono niewatpliwie wielki krok na drodze rozwoju pneumato-
logii eklezjologicznej. H. Miihlen, Una mystica persona, Paderborn 1967; thum. fr. L'Esprit Saint
dans I'Eglise, t. 1-2 Paris 1969; por. L. Balter, Zbawcza obecnos¢ Ducha Swigtego w Kosciele
i $wiecie, s. 174; por. T. Wilski, Kategorie relacji migdzyosobowych: ,,ja” - ,.ty” i ,,my” w zastoso-
waniu do rozumienia Tréjcy Swietej. Koncepcja H. Miihlena, SGn 8(1984-1985), s. 131-168.

20Y. Congar, Je crois en I'Esprit Saint, t. 2. Ducha Swictego przedstawia on jako tego, ktory
sprawia, ze Kos$ciot jest jeden, $wigty, powszechny (katolicki) i apostolski.

21 J. Suenens, Nowe Zestanie Ducha Swictego?, thum. J. Fenrychowa, Poznan 1988. Zaj-
muje si¢ przede wszystkim zagadnieniami relacji: Duch Swiety - Maryja i wsp6tczesnym
ruchem charyzmatycznym. To jego interwencja na Soborze przyczynita si¢ do zwrocenia
uwagi na obecno$¢ Ducha Swigtego w Kosciele.

22 \W. Kasper, La Chiesa come sacrament dello Spirito, w: W. Kasper - G. Sauter, dz. cyt.,
S. 69-98; por. tenze, Jezus Chrystus, thum. B. Biatecki, Warszawa 1983, W. Kasper jest
wybitnym przedstawicielem chrystologii pneumatologicznej.

2 L. Bouyer, Le Consolateur. Esprit saint et vie de grace, Paris 1980. Omawia teksty
biblijne o Duchu Swigtym, histori¢ pneumatologii, i koncentruje si¢ na zagadnieniu
Ducha Swigtego jako Daru.

** N. Afanassieff, L'Eglise du Saint Esprit, Paris 1975; P. Evdokimow, L'Esprit Saint dans la
tradition orthodoxe, Paris 1969; J.D. Zizioulas, La dimensione pneumatica della Chiesa,
Com (1973), nr 6, s. 10-17.

% J. Moltmann, L'Eglise dans la force de I'Esprit, Paris 1980.

% . Balter, Duch Swicty w $wiadomosci i zyciu Kosciota posoborowego, AK 80(1973), s. 165.
Efektem ich prac sa m.in. dzieta: ,,.L’Esprit Saint et I’Eglise. Catholiques, orthodoxes et pro-
testantes de divers pays confrontent leur science, leur foi et leur tradition: I’avenir de I’Eglise et de
I’oecuménisme”, Paris 1969, oraz Ecclesia a Spiritu Sancto edocta (Lumen Gentium, 53)
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Niewatpliwie wielkim bodzcem do rozwijania nauki o Duchu Swietym
w ogble, a o Duchu Swictym w Kosciele w szczegdlnosci, byta zacheta
Pawla VI skierowana do catego Kosciota w jubileuszowym Roku Odkupie-
nia 1973: ,,Po chrystologii, a zwtaszcza eklezjologii Soboru winno nastgpic¢
nowe studium i nowy kult Ducha Swietego, wiasnie jako nieodzowne do-
petienie nauczania soborowego”27.

Drugim takim wezwaniem byto bez watpienia nowe zjawisko w Koscie-
le - ,,znak czasu”, jakim stal si¢ po Soborze niezwykle dynamicznie roz-
wijajacy sie ruch odnowy charyzmatycznej.

Te wezwania wptyneglty w widoczny sposob na teologie Swiatowg a takze
na teologie polskq Poczawszy od 1973 roku powstato wiele prac zajmujacych
si¢ nauka Pisma Swictego o Duchu Swietym, pogladami Ojcoéw Kosciota
1 pierwszych Soboréw, analizujacych doglebnie naukg ostatniego Soboru,
rozwijajacych teologie ruchow charyzmatycznych, analizujacych nauke o cha-
ryzmatach 1 ich stosunku do instytucji w Kosciele, itd. Wsrod teologow pol-
skich piszacych o Duchu Swigtym wyrdzniajg si¢ B. Przybylski, L. Balter,

W. Hryniewicz, i inni, a wéréd biblistow prym wiedzie A. Jankowski®

Meélanges théologiques, Gembloux 1970, czy wreszcie owoc prac sympozjum z 1982 roku,
odbytego w Rzymie - dwa potezne tomy opracowan: ,,Credo in Spiritum Sanctum”. Atti del
Congresso Teologico Internazionale di Pneumatologia, Roma 22-26 marzo 1982, Libreria
Editrice Vaticana 1983.

27 Audiencja generalna z dnia 10.06.1973 r.: Insegnamenti di Paolo VI, X1 (1973), s. 477; por.
L. Balter, Zbawcza obecno$¢ Ducha Swietego w Kosciele i $wiecie, s. 168. W XX wieku
pierwsi papieze niewiele mowili o Duchu Swietym. Pewnym osiagnigciem byto nauczanie
Leona XIII i Piusa XII. Dop1ero Pawet VI, ktorego nazywa si¢ ,,paplezem Ducha” zaczat
wiecej mowi¢ o Duchu Swictym. Papieze mniej méwili o Duchu Swietym jako Osobie
Bozej, a wigcej o Jego dziataniu w cztowieku. Wg Pawta VI Duch jest sitg zyciows calego
Ciata i wszystkich cztonkéw, to On uswigca ludzi i czyni ich dzie¢mi Bozymi. On jest
glownym ewangelizatorem, ozywiajac Apostotow, ktorzy gltosza Stowo Boze, jest dany
w sakramentach. L’Esprit Saint dans 1’enseignement des papes, Solesmes 1982, s. 7-8;
por. Daniel - Ange, Paul VI, un regard prophétigue, Paris 1980; E. O'Connor, Pope Paul and
the Spirit, Ave Maria Press 1978; por. L. Balter, O nowy kult Ducha Swigtego, w: Duch
Odnowiciel, Kolekcja Communio, nr 12, Pallotinum 1998, s. 439-441.

28 O odpowiedzi polskiej teologii na to wezwanie $wiadczy chociazby to, ze juz w 1973 r. wy-
szedt specjalny numer ,,Ateneum Kaptanskiego” poswiecony Duchowi Swietemu. Wielu teo-
logow pisze artykuly, ksigzki na ten temat, powstaja liczne prace naukowe. Biblisci, zwlaszcza
0. Jankowski (czg$ciowo biblisci KUL: ks. J. Kudasiewicz, o. H. Langkammer) rozpracowuja
doé¢ szczegdtowo zagadnienie Duch Swiety w Biblii Starego i Nowego Testamentu. Teolo-
gowie systematyczni, jak: 0. B. Przybylski, ks. L. Balter, czy ks. W. Hryniewicz, a takze czes-
ciowo Karol Wojtyla rozwijaja przede wszystkim nauke Soboru o roli Ducha Swietego w Ko-
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Szczegodlnie wiele publikacji pojawito si¢ w 1998 roku poswieconym
w szczegolny sposdéb Duchowi Swietemu w ramach przygotowan do wiel-
kiego Jubileuszu Odkupienia. Wezwanie Ojca Swigtego Jana Pawta II do
szczegodlnego pochylenia si¢ nad tajemnica Ducha Swigtego zaowocowato
licznymi publikacjami®®.

I1. Zagadnienia do rozwiazania

O ile faktem jest, ze ilos¢ publikacji pneumatologicznych wzrasta z dnia
na dzien, nie wynika z tego jednak, ze wszystkie one stanowig poglebienie
doktryny soborowej, jakiego spodziewal si¢ Pawet A% 5 Szczesliwie stato
sie, ze w Kosciele zachodnim w ostatnich dziesigtkach lat spotkaty si¢ roz-
woj eklezjologii z rozwojem pneumatologii. Wptynety na to z pewnoscia
i powrét do zrodet, czyli Pisma Swietego, nauki pierwszych Soboréw oraz
Ojcoéw Kosciota, 1 kontakty ekumeniczne, 1 dazenie do zjednoczenia,
zwlaszcza z Kosciolami Wschodu (ktérych nauka, jak twierdza niektorzy
teologowie, jest na wskro$ pneumatologiczna), a takze nowe ,,zeslanie” Du-
cha Swietego, jak nazywany jest ruch charyzmatyczny. Wszystko to pozwo-
lito poznaé glebiej i szerzej miejsce i role Ducha Swictego w Kosciele.
Niemniej jednak pozostaje ciggle jeszcze szereg problemdéw nie wyjasnio-
nych, jak réwniez wiele dziedzin zycia Kos$ciota, w ktorych nie ukazano roli
Ducha Swietego.

1. Chrystologia i pneumatologia a eklezjologia

Jak unikng¢ chrystomonizmu o ktory oskarza nas Wschod i1 rownocze$nie
nie wpas¢ w druga skrajnos¢ - pneumatomonizm? Ks. F. Blachnicki twierdzi,
iz w rozwoju mysli teologicznej do dzi$ nie przyswojono sobie starozytnej
syntezy migdzy chrystologia i pneumatologia. Szczegodlnie nie dokonano tego
w eklezjologii. Integralna chrystologia, bedaca punktem wyjscia eklezjologii,

Sciele. Powstaje rowniez ogromna ilo$¢ prac o charyzmatach, o ruchach charyzmatycznych
oraz o roli Ducha Swigtego w zyciu chrze$cijanina, w jego uswieceniu.

¥ Przyktadowo: Duch, ktory jednoczy. Zarys pneumatologii, red. M. Marczewski, Lublin
1998; Duch Odnowciciel (praca zbiorowa), Kolekcja Communio nr 12, Pallotinum 1998.

30|, Balter, Pneumahagijny wymiar tajemnicy zbawienia, AK 73(1973), z. 2, s. 183.
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jest niemozliwa bez organicznego powigzania z pneumatologia. Warunkuja
si¢ one wzajemnie 1 stanowig podstawowy warunek eklezj ologiisl.

Ciagle pozostaje otwarty problem, czy eklezjologia nalezy bardziej do
chrystologii, czy do pneumatologii i co wnosi kazda z nich do rozumienia
tajemnicy Kosciota. Jako reakcja na zarzut chrystomonizmu w katolickiej
nauce o Kosciele (czyniony przez niektorych teologow prawostawnych) po-
jawita si¢ mysl stworzenia i wyodrebnienia specjalnej nauki o dziataniu Du-
cha Swietego. Z kolei o te pneumatologie nalezatoby oprze¢ eklezjologie.
Uznano jednak, ze ujgcie takie zawiera niebezpieczenstwo rozerwania jed-
nosci ekonomii zbawienia. Trzeba wiec, zdaniem wigkszosci teologow,
wroci¢ do syntezy Ojcéw Kosciota, podkreslajacych iz dziatanie Boze na
zewnatrz stanowi jednoéé32. Wydaje si¢, ze do dzisiaj ta synteza nie docze-
kata si¢ tworczego rozwinigcia.

Teologowie coraz bardziej zaczynajg rozumie€, ze zdrowie pneumatolo-
gii to chrystologia, zdrowie chrystologii to pneumatologia, a zdrowie ekle-
zjologii to umiejetne laczenie chrystologii z pneumatologiq33. Ostatecznie
wiec wspolczesna teologia zachodnia zwraca si¢ coraz bardziej ku wymia-
rowi trynitarnemu, podkreslajac zbawcze dziatanie trzech Osob BoZyCh34.
Ks. Hryniewicz twierdzi, ze eklezjologia domaga si¢ tworczej syntezy chry-
stologicznego 1 pneumatologicznego wymiaru Kosciota. Do dzi§ wedtug
niego synteza ta nie doczekata si¢ tworczego rozwinigcia. Zbyt jednostron-
nie pojmowano chrystologi¢, ograniczajac ja do ekonomii wcielonego Syna
Bozego, zas Duchowi Swietemu przypisywano jedynie role wtérna i niejako
podporzadkowana. Chcac podkresli¢ niezalezno$é Ducha Swietego niekto-
rzy teologowie rozwijali mysl o szczegdlnej ,.,ekonomii Ducha Swigtego”

1 z nig wigzali nauke o Kosciele®™. Takie ujecie, zdaniem Hryniewicza moze
okazac¢ si¢ jeszcze jedna skrajno$cig. Dziatanie Boga w dziejach zbawienia
jest niepodzielne, wspdlne wszystkim osobom Boskim. Istnieje tylko jedna
ekonomia zbawienia, ktorej nie nalezy dzieli¢ na ekonomi¢ Syna i ekonomi¢

3L F. Blachnicki, Chrystus i Duch Swiety u poczatkow Kosciota, ,,Znak” 28(1976), nr 2, s. 160;
W. Kasper - G. Sauter, Kirche - Ort des Geistes, Freiburg 1976; F.X. Durrwell, L'Esprit
Saint de Dieu, Paris 1985; Y. Congar, Je crois en Esprit Saint, t. 1-3, Paris 1979-1981.

2 F_ Blachnicki, dz. cyt., s. 160.

8w, Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem, t. 2, Lublin 1987, s. 92; por. F. Blachnicki,
dz. cyt., s. 159-162.

¥ W. Kasper, Rzeczywistos¢ wiary, thum. J. Piesiewicz, Warszawa 1979, s. 112.
3% W. Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem, s. 92.



PNEUMATOLOGIA EKLEZJOLOGICZNA 35

Ducha Swietego. Duch Swigty ma w niej swoja rolg, ale trudno oddzielaé
jego dziatanie od dziatania Ojca 1 Syna%.

2. Pneumatologia eklezjologiczna i eklezjologia pneumatologiczna

Obserwuje si¢ w teologii jakby podwdjne dazenie: jedno odgoéme - patrzenie
na Koéciot od strony Trojcy Swietej czyli ukazanie Ducha Swictego jako Pana
1 Ozywiciela Kosciofa, jako kogo$ kto jest ponad Kosciotem, za§ Kosciot jest
Jego narzedziem (nurt pneumatologii eklezjologicznej); 1 drugie oddolne - patrzenie
od strony Kosciota 1 szukanie w jego strukturze sakramentalnej rownowagi ele-
mentu chrystologicznego z pneumatologicznym (nurt eklezjologii pneumatolo-
gicznej). Oba ujecia sg dopuszczalne. Rodzi si¢ jednak problem czy nauka o relacji
Ducha Swietego do Kosciola ma by¢ bardziej eklezjologia pneumatologiczna, czy
pneumatologia eklezjologiczng. Wschod czesciej opowiadat sie za drugim rozwig-
zaniem, na Zachodzie do niedawno krolowato pierwsze. W. Kasper twierdzi nawet,
ze w nowej teologii Zachodu odnosi si¢ czesto wrazenie, Ze pneumatologia staje si¢
funkcja eklezjologii’’, czy tez nawet ideologiczna nadbudowa eklezjologii*®.

Obecnie wielu teologéw Zachodu u$wiadamia sobie bardziej potrzebe
rozwoju pneumatologii eklezjologiczne;.

3. Rozumienie poje¢é: ,,Duch Swiety” i ,,Kosciol”

We wilasciwym ujeciu omawianego zagadnienia niezwykle wazne jest takze
rozumienie, okreslenie tych dwu wielkich 1 tajemniczych rzeczywistosci, jakimi sg
Duch Swiety i Kogciot. Choé teologia ostatniego Soboru stara si¢ je zdefiniowaé
czy chociazby opisac, to jednak okazuje si¢, Ze jest to rzecza bardzo trudng. Jak
wielkie trudnoéci pojawiaja sie, gdy chee sie okreslié, kim jest Duch Swiety, jaka
jest Jego rola w Kosciele, $wiadcza cho¢by dwa zagadnienia: sprawa Filioque
(pochodzenia Ducha Swietego) oraz problem epiklezy (roli Ducha Swietego
W przemianie eucharystycznej).

Rowniez pozostaje ciagle otwarte pytanie: kim, lub czym jest Kosciol? Na
Soborze przyjeto wiele okreslen Kosciota, zwlaszcza: ,, Lud Bozy”, ,,Mistyczne

% Tamze, s. 92-93.
37 Czynigc Ducha Swictego tylko gwarantem instytucji Ko$ciota.

%8 W. Kasper, Rzeczywisto$¢ wiary, s. 112.
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Ciato Chrystusa”, ,,Ecclesia”, ,,Communio”, ,,Sakrament”. W ostatnich latach
zauwazono niebezpieczenstwa przeakcentowania kategorii Ludu Bozego, totez
obecnie kladzie si¢ coraz wigkszy nacisk na okreslenie Kosciota jako communio®®.

4. Wspolczesne problemy Kosciola wolaniem o Ducha

Ruch charyzmatyczny i wspoélczesna sytuacja Kosciota i §wiata wniosty
nowe problemy. Ruch charyzmatyczny postawit pytania o role Ducha Swig-
tego w zyciu wszystkich wiernych, zwlaszcza laikatu, podniost problem
charyzmatoéw, znakow czasu, problem nieomylnosci i odpowiedzialnosci za
prawde. Pojawiajace si¢ czasem negowanie instytucji, hierarchii stawia wy-
zwanie dobrego opracowania zagadnienia relacji mi¢dzy instytucjonalnym
a charyzmatycznym wymiarem Kosciota®,

Sobor wniost wiele entuzjazmu w misje Kosciota ad extra - dazenie do zjed-
noczenia, do pokoju, ukazywanie przede wszystkim pozytywow $wiata i jego
rozwoju, otwarcie si¢ Kosciota na §wiat. Dzi$ sytuacja jest jakby trudniejsza, na
co wplywaja: ateizm, materializm praktyczny, zanik poczucia grzechu, potrzeba
nowej ewangelizacji, nie w pelni wprowadzone ustalenia Soboru w Zycie co-
dzienne catego Kosciota, oznaki ,,pewnego kryzysu” widocznego w dziatalnosci
misyjnej, w powotaniach, w dgzeniach ekumenicznych, w odchodzeniu ludzi
z Kos$ciota w krajach tradycyjnie katolickich, w trudnosciach z teologami
(H. Kiing, niektérzy tworcy teologii wyzwolenia). Chcac mowié o Duchu Swie-
tym w Kosciele, trzeba widzie¢ rowniez te zagadnienia™.

5. Otwarcie ekumeniczne

Wydaje si¢, ze teologia posoborowa nie powinna traci¢ z oczu bogatej
spuscizny historycznej ani zacie$nia¢ si¢ do jednej tradycji. Bardzo cenna
dla whasciwego ustawienia problemu Duch Swigty a Ko$ciol moze si¢ oka-
za¢ konfrontacja zwtaszcza obu oddzielonych od siebie przez wieki tradycji

% Por. nauke ostatnich dwoch Synodow Biskupow: 1985 i 1987 r.; J. Stroba, Nadzwyczajny
Synod Biskupow, w: W dwudziestolecie Soboru Watykanskiego 11, red. J. Homerski,
F. Szulc, Lublin 1987, s. 21-22.

%0 AL. Szafranski, Kairologia. Zarys nauki o Kosciele w $wiecie wspotczesnym, Lublin
1990, s. 145-169.

* R. Winling, Teologia wspolczesna, Krakow 1990, s. 148-188.
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- wschodniej 1 zachodniej. Uwzglednienie tego, co cenne, godne uznania,

a przede wszystkim prawdziwe w obu tradycjach teologicznych, moze si¢
okaza¢ nie tylko jakim§ powaznym krokiem na drodze zblizenia ekume-
nicznego, ale rowniez pewnym osiggni¢eciem na drodze rozwoju i poglebie-
nia refleksji teologicznej.

II1. Pneumatologia eklezjologiczna w nauczaniu Jana Pawla 11
1. Wprowadzenie

Wielu teologow prébuje podja¢ na nowo zagadnienie relacji Ducha
Swietego do Kosciota, wérdéd nich szczegdlna role odgrywa Jan Pawet I,
ktory zdaje sobie w pelni sprawg ze znaczenia poprawnego ustawienia rela-
cji Trojcy Swietej, a w tym Ducha Swietego do Kosciota. Cato$¢ nauczania
Jana Pawla II pragnie przywroci¢ wierze chrzescijanskiej jej glebie trynitar-
na. Nawigzuje w tym do Soboru Watykanskiego II, ktory nauczat o Kos$ciele
jako o ludzie zjednoczonym w jednosci Ojca i Syna i Ducha Swietego, i do
wezwan Pawla VI, aby odkry¢ na nowo obecnoéé i dziatanie Ducha Swicte-
go. Nauczanie papieskie idzie tu jakby podwojnym nurtem: encyklik i1 au-
diencji srodowych. W encyklikach ujmuje pewne zagadnienia szczegotowe,
w nauczaniu srodowym w sposob popularny, ale i systematyczny przedsta-
wia cato$¢ nauki o Trojcy, w tym takze o relacji Duch Swiety - Kosciot*,

Jako Papiez, analizuje interesujace nas zagadnienia juz w pierwszej en-
cyklice RH a takze nastepnych DiM, DV, RM, w wielu swoich homiliach
1 audiencjach srodowych.

Najwazniejszym jednak akcentem pneumatologicznym jego twdrczosci
jest encyklika o Duchu Swietym w Kosciele i §wiecie wydana w 1986 roku,
audiencje srodowe gloszone w latach 1989-1991 oraz wiele wypowiedzi
w roku 1998 - poswieconym Duchowi Swietemu. To $wiadczy o wyraznym
jego zainteresowaniu pneumatologia.

a. Na pneumatologiczny wymiar nauczania Jana Pawta Il pierwszy
zwrocil uwage ks. R. Rogowski w artykule zatytutowanym Duch i wydru-

# Cykl o Tréjcy Swietej w czasie audiencji srodowych trwat dosé¢ dhugo. I tak lata 1985-
1986 to nauka o Bogu w Trdjcy i o Ojcu, 1987-1988 to nauka o Jezusie Chrystusie. Od
1989 do 1991 roku Jan Pawet II kontynuowat cykl nauk o Duchu Swigtym.
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kowany w ,,Wigzi” 1979 nr 10, gdzie pisal: ,, Zwykle podkresla si¢ w ko-
mentarzach, ze Jan Pawet II patrzy na wszystko z perspektywy antropolo-
gicznej, rzadziej mowi si¢ o jego perspektywie chrystologicznej, a mnie si¢
wydaje ze istnicje jeszcze jeden punkt widzenia, ukazany w Redemptor ho-
minis, punkt widzenia pneumatologiczny”*.

Papiez moéwi w RH, ze caty Lud Bozy, a w nim 1 przez niego cata ludz-
ko$¢ i wszech$wiat przezywaja ,nowy Adwent™*, czyli oczekiwanie petne
utajonej tesknoty za wiecznie Przychodzacym, ktory kiedys w koncu przyj-
dzie. Adwent ten jest czasem nieustannego wotania o Ducha i do Ducha
Swietego. Jest to bowiem epoka szczegolnie gtodna Ducha, bo glodna spraw
pokoju, mitosci, dobroci, mestwa, godnosci cztowieka. Jest to wotanie petne
nadziei i tym bardziej gorace, ze wyrywa si¢ z ust cztowieka, zagrozonego
,materializmami naszej epoki”. Rozlega si¢ ono z r6znych stron i w rdézny
sposOb owocuje, poniewaz wotajg rézni ludzie. To wotanie do Ducha -

i 0 Ducha - jest, wedtug Papieza, wcigz aktualizujagcym si¢ wchodzeniem

w pelny wymiar Tajemnicy Odkupienia, w ktorej Chrystus zjednoczony

z Ojcem 1 z kazdym cztowiekiem, nieustannie udziela tego Ducha, ktory
daje nam $wiadomos$¢ synostwa Bozego i kieruje nas ku Ojcu™.

Jan Pawel Il uwaza, ze KoS$ciot naszej epoki - epoki szczeg6lnie gtodnej
Ducha, musi si¢ zespoli¢ i zjednoczy¢ wokoét tajemnicy przychodzacego
Ducha, odnajdujac w niej najpotrzebniejsze $wiatta i moce dla swojego wia-
snego postannictwa. Jesli bowiem cztowiek jest droga codziennego Zycie
Kosciota, musi ten Kosciot by¢ nieustannie §wiadomy godnosci syna Boze-
go przybrania, jaka cztowiek ma w Chrystusie od Ducha Swictego oraz
przeznaczenia do taski i chwaly46.

Papiez widzi pewne braki w teologii i wierze Kosciota katolickiego na
Zachodzie dotyczace Ducha Swigtego w ogolnosci, a Ducha dziatajacego
w Kosciele 1 przez Kosciot w szczegdlnosci. Nie bez przyczyny wiec przy-
tacza w encyklice Dominum et Vivificantem stowa Pawta VI. ,,Po chrystolo-
gii, a zwlaszcza eklezjologii Soboru, winno nastgpi¢ nowe studium i nowy
kult Ducha Swietego, whasnie jako nieodzowne dopenienie nauczania sobo-

rOWego”47.

* R. Rogowski, Duch, ,,Wigz”, 1979, nr 10, s. 19.
“RH 1.

**RH 18.

46 Tamze; por. R. Rogowski, Duch, s. 19.

DV 2.
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b. W encyklice Dominum et Vivificantem Jan Pawet II ukazuje, ze dla
Kosciota i dla niego zrodtem wiedzy o Duchu Swigtym oraz wiary w Niego
1 Jego dziatanie s3:

- stowa Chrystusa,

- doswiadczenie Pigecdziesigtnicy,

- wlasne ,,dzieje apostolskie” Kos$ciota.

Dzieki tym trzem zrodtom Koscidt od poczatku glosi wiare w Ducha Swigtego
jako Ozywiciela, przez ktorego Trojjedyny Bog udziela sie ludziom, zaszczepia-
jac w nich zadatek zycia wiecznego48. Wiara ta byta juz nieraz odnawiana

1 pogtebiana w $wiadomosci Ludu Bozego. Nasz Teolog twierdzi, ze dokonato
si¢ juz to za poprzednich papiezy zwtaszcza Leona XIII, Piusa XII i Pawta VI
oraz Soboru Watykanskiego II. Do zajecia si¢ dzisiaj tg problematyka mobilizu-
ja go trzy gtdwne motywy, ktore wymienit w encyklice o Duchu Swigtym:

- Po pierwsze jesteSmy w naszej epoce wezwani wiarg Kosciota, aby na
nowo zblizyé¢ sic do Ducha Swictego - Ozywiciela. Pomoca w tym jest
wspolne dziedzictwo z Ko$ciotami Wschodu, co szczegdlnie zostato uwy-
datnione w 1600 rocznicg¢ I Soboru Konstantynopolitanskiego. Wtedy po-
znali wszyscy, ze Duch jest najwyzszym zrodtem jednos$ci. Z tego wezwania
wziely poczatek encykliki RH 1 DM, a takze encyklika o Duchu, ktéry od
Ojca 1 Syna pochodzi, ktory jest Osoba Boska, znajdujaca si¢ w centrum
wiary chrzeScijanskiej 1 bedaca Zrodlem 1 mocg odnowy Kosciota. Jan Pawet I

* DV 1. Encyklika o Duchu Swietym jest z pewnoscia krokiem milowym w nauczaniu Magisterium
Koéciota o Duchu Swigtym w Kosciele i $wiecie. ,,Pragne teraz powiedzie¢, ze przygotowalem
encyklike o Duchu Swigtym. (...) Wchodzi ona w skad trylogii, do ktorej naleza encykliki:

DM i RH, poswiccone Ojcu i Synowi. Jest to zatem trylogia trynitarna. Duchowi Swigtemu
zawierzam ten nowy dokument, ktory przygotowatem powodowany gleboka mitoscia do Niego
i do Kosciota; mam nadziejg, Ze to , co w nim zawartem, bedzie rozbudza¢ w wiernych ducha
coraz gorliwszego nabozenstwa do Trzeciej Osoby Trojcy Przenajswigtszej, ktorej Chrystus,
zanim wstapit do nieba, zostawit zadanie prowadzenia Jego Kosciota ,,do calej prawdy” (J 16,13).
,.Niech zstapi Duch Twdj”, Aniot Panski 18.05.1986, w: Aniot Panski..., t. 3, s. 85-86.

Nauczanie o Duchu Swietym bylo przedmiotem troski Papieza duzo wczesniej.
$wiadczy o tym choéby jego wypowiedz: ,,Byt to rok (1981) wybitnie pneumatologiczny
i maryjny, ktory pozwolit ukaza¢ w pehiejszym $wietle Boskie dzialanie Ducha
Swietego, ktory jest Panem i daje zycie, jak réwniez promieniowanie na §wiat Macie-
rzynstwa Maryi, Theotokos, ktora jest takze Matka Kosciota i ludzkosci. Kongres
pneumatologiczny, ktory odbedzie si¢ na wiosng, zajmie si¢ zglebieniem tej wzniostej
rzeczywistosci, jaka jest obecno$¢ i dzieto Ozywiciela w Kosciele, jak rowniez Jego
dziataniem w Maryi, zapoczatkowanym w podniostym momencie Wcielenia”. ,,Dziatal-
no$¢ Stolicy Apostolskiej ,,Ad extra” w 1981 r.”. Do Kurii Rzymskiej 22.12.1981,
w: Nauczanie spoteczne, t. 4, 1981, Warszawa 1984, s. 226-227.
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czuje si¢ kontynuatorem Soboru, ktory przez swojg nauke o Kosciele -

a zarazem o Kosciele w §wiecie - wzywa nas, bySmy na nowo wnikali

Ww trynitarng tajemnic¢ Boga samego, idgc szlakiem ewangelicznym, patry-
stycznym i liturgicznym: do Ojca - przez Chrystusa - w Duchu Swietym®.

- Po drugie $wiat, ludzie wotaja o Ducha, a Koscidt przez swa wiare,
modlitwe 1 nauk¢ daje odpowiedz na glgbokie pragnienia, ktore odczytuje
w sercach ludzi wspotczesnych, jak potrzeba nowego odkrycia Boga w Jego
nadprzyrodzonej rzeczywistosci Ducha, potrzeba oddawania Bogu czci
w Duchu i prawdzie, nadzieja znalezienia w Nim tajemnicy milosci i sity
,.nowego stworzenia”, odkrycia Tego, ktory daje zycie®®. Pytanie o Ducha
w Kosciele 1 Ducha dziatajgcego przez Kosciot, Papiez odczytuje jako
szczegblnie dotyczace naszych dni. Jest dzi§ w Kosciele i swiecie wielkie
wotanie o Ducha Swigtego, o Jego obecnosé, dziatanie i o nauke o Nim.

- Po trzecie wreszcie waznym motywem podjecia tej problematyki jest
przygotowanie si¢ do Jubileuszu, ktory bedzie miat miejsce w roku dwuty-
siecznym 1 ktory zdaniem Papieza, bedzie mial wymiar chrystologiczny,
pneumatologiczny i maryjny>".

Ojciec Swiety stwierdza, ze jego rozwazania nie zamierzaja do konca
zglebi¢ przebogatej nauki o Duchu Swigtym ani tez opowiadaé si¢ za kon-
kretnymi rozwigzaniami kwestii otwartych; maja natomiast przyczyni¢ si¢
do wzrostu $§wiadomosci Kosciota, ze ,,Duch Swiety (...) przynagla go do
wspotdzialania, aby spehit si¢ skutecznie zamyst Boga, ktory uczynit Chry-

y 7 . . , . 52
stusa zrodlem zbawienia dla catego §wiata™”.

c. Pierwsze intuicje zdaja si¢ wskazywac¢ ze w nauczaniu Papieza mozna
znalez¢ oba nurty: eklezjologii pneumatologicznej jak i pneumatologii ekle-
zjologicznej, to jednak dominuje ten drugi. W DV Jan Pawel II napisat:
»Wszelkie zbawcze dziatanie Boga w $wiecie dokonuje si¢ zawsze 1 wszg-
dzie w Duchu Swietym. (...) Cate zycie Kosciota, (...) oznacza wyjscie na
spotkanie Boga ukrytego, na spotkanie Ducha, ktory daje Zycie”53. Ukazuje
wiec Ducha Swietego jako Mitos¢, Dar Niestworzony i Tworce Komunii
w Trojcy Swietej i w historii zbawienia. W Duchu Swietym Bog stwarza,

“pv 2.

% Tamze.

1 DV 50.

2DV 2; por. Sobor Watykanski I1, LG, s. 17.
%DV 54.
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w Nim dokonuje si¢ dzielo Odkupienia i w Nim dokonuje si¢ cata historia
zbawienia. Duch Swiety jest Panem Kosciola, jest jego moca i zrodtem zy-
cia. Duch Swiety prowadzi Kosciot, a w nim poszczegdlnych wiernych do
ostatecznego celu, do spetnienia w Bogu. Papiez ujmuje zagadnienie relacji
Ducha Swigtego do Kosciota w nurcie teologii trynitarnej, uprawia teologie
historiozbawczg a nie spekulatywna, dlatego siega bardzo czesto do Pisma
Swietego (pisma papieskie, zwlaszcza encykliki, zawieraja wiele tekstow
biblijnych i ich egzegeze; w odniesieniu do Ducha Swictego sa to gtownie
teksty Ewangelii §w. Jana) oraz do Tradycji, zwlaszcza pierwszych Soborow
(Nicea 325, Konstantynopol 381), jak rowniez Soboru Watykanskiego 1. Wi-
da¢ takze w jego pogladach odniesienia do nauki wielkich teologdw chrzesci-
janstwa, zwlaszcza §w. Augustyna i $w. Tomasza. Teologia Papieza jest dos$¢
wyraznie ekumeniczna: stara si¢ taczy¢ poszczegdlne tradycje, korzysta z do-
robku innych Kosciotow chrzescijanskich, zwlaszcza wschodnich®.

2. Gléwne idee nauczania Jana Pawla II o Duchu Swietym w relacji
do Kosciota

Ukazuje wigc Jan Pawel II Trzecig Osobe Boska w ramach planu Bozego,
rozwijanego dla nas 1 naszego zbawienia. Uczy, ze wszelkie dobro otrzymujemy
od Ojca za posrednictwem Syna w Duchu Swigtym. Do Boga dazmy t3 sama
droga, tylko w odwrotnym kierunku: w Duchu Swigtym przez Syna do Ojca.
Cykl ten ukazuje Biblia i liturgia®™. W Duchu Swietym, ktory jest w szczegolny
sposob Mitoscig 1 Darem Niestworzonym, Bog wychodzi do cztowieka w dziele
stworzenia i odkupienia. Wychodzi poprzez misje Syna Bozego i Ducha Swie-
tego. W ramach tego nurtu udzielania si¢ Boga w Duchu stworzeniom, zwla-
szcza czlowiekowi, miesci si¢ rowniez Kosciol, uyjmowany jako sakrament.
Kosciot jest bowiem szczegdlnym ,,miejscem” dziatania Syna Bozego 1 Ducha

* Wida¢ to zwlaszcza w nauce o Duchu Swietym w Trojcy i dziatajacym w Kosciele, gdzie
Papiez korzysta przede wszystkim z nauki Pisma Swietego oraz pierwszych Soboréw,
$w. Augustyna i Ojcéw Greckich, a takze Kos$ciota prawostawnego. W czasie jednego
z przemowien Papiez powiedziat: ,,Wszelka teologia opiera si¢ na Pismie Swietym. Oprzyjcie
wiec caly przekaz teologiczny na Pismie Swietym i stale wracajcie do niego”. Przeméwienie
do teologdw, 18.11.1980 Altetting, OR, wyd. polskie, 2(1981), nr 2, s.17-18.

® DV 2; K. Wojtyta, U podstaw odnowy, s. 137, 140; W. Kasper, Rzeczywisto$¢ wiary,
s. 112; a takze J. Jarek, Pneumatyczno-charyzmatyczny charakter Kosciota w eklezjologii
eucharystycznej, w: Studia ekumeniczne, t. 2, Warszawa 1984, s. 25-26.
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Swigtego. W swoich misjach maja Oni za cel dokonanie odkupienia i zbawienia
cztowieka a wraz z nim takze i1 $§wiata, wigc ostatecznie doprowadzenie do
zjednoczenia stworzenia z Bogiem w Trojcy. W tym dochodzeniu do Boga
cztowieka 1 §wiata wazng rolg¢ odgrywa takze Kosciot, rozumiany zwlaszcza
jako pielgrzymujacy Lud Bozy, Mistyczne Ciata Chrystusa, czy wreszcie jako
dynamicznie rozwijajace si¢ communio. W ten sposob Papiez, za Soborem
Watykanskim 1II, uwydatnia zwigzek pneumatologii z nauka o Trojcy,
chrystologia i eklezj ologiq%.

Historiozbawcze ujecie rzeczywistosci zbawienia, jak 1 Kosciota przez
naszego Teologa sprawia, ze Duch Swiety w nauczaniu papieskim jawi sie jako
Inicjator Kosciola, jako jego Realizator i Dokonawca.

a. Duch Swiety Inicjatorem Ko$ciola

Do niedawna w teologii katolickiej zbyt mocno akcentowano chrysto-
logiczny aspekt wydarzenia zbawczo-eklezjalnego, dlatego méwiono o po-
czatku Kosciota niemal wylacznie w relacji do Chrystusa. Ukazywano
Kosciot jako kontynuacje Wcielenia 1 dzieto Chrystusa. Jego poczatek
faczono z ustanowieniem przez Chrystusa elementéw widzialnych, struktur.
Na krzyzu Kos$ciot otrzymal Boze moce, taski, sakramenty, a w dniu
Zestania Ducha Swietego Kosciot rozpoczat swa misj(;57.

Sobor Watykanski II dokonat przetomu w nauce o Kosciele. Ukazal go
jako Lud Bozy - ,,lud zjednoczony jednoscig Ojca i Syna i Ducha Swietego”.
Kosciot to takze Mistyczne Ciato Chrystusa, communio, ale przede wszyst-
kim sakrament®. Jan Pawel Il przyjmuje te wszystkie okreslenia, szcze-
g0lniej podkreslajac sakramentalno$¢ oraz komunijno$¢ Kosciota. Kosciot
jako sakrament wyrasta stale z paschalnej tajemnicy odej$cia Chrystusa,

a rbwnoczesnie zyje Jego stalym nowym przychodzeniem za sprawa Ducha
Swietego, wewnatrz postannictwa Parakleta - Ducha Prawdy®®.

% DV 61-66; por. czesé trzecia encykliki DV oraz liczne przeméwienia w ostatnich latach.

S 7. Zimowski, Pneumatologiczny wymiar Kosciota w ,Lumen gentium”, Lublin 1978
(mpsBKUL), s. 9-12 nn.

%8 Sobor uzywa okreslenia: ,niejako sakrament”. (KK 1). Por. S.C. Napiérkowski, Z Chry-
stusem w znakach, Lublin 1984, s. 55-56.

% Por. DV 61-64 i ChL: cata adhortacja jest napisana w oparciu o idee Ko$ciota - komunii.
Por. W. Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem, t. 2, Lublin 1987, s. 226-229.
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Skoro Kosciot jest sakramentem, czyli widzialnym znakiem niewidzial-
nej rzeczywistosci, stad konieczne jest inne rozumienie jego powstaniaBo. To
juz nie tylko zrodzenie instytucji na krzyzu czy w dniu Zestania Ducha
Swietego. Kosciot to nie tylko element widzialny, struktury, ktore ustanowit
Chrystus, ale 1 element nadprzyrodzony, niewidzialny, to obecnos$¢ i dzia-
tanie Ducha Swictego i Chrystusa, a moze dokladniej catej Trojcy Swietej.
Kosciot to sakrament Chrystusa i Ducha Swiqtegom. Poczatek tak rozumia-
nego Kosciota nie jest tatwy do okreslenia. Niemniej nie mozna zatrzymy-
wac si¢ na momencie ustanowienia widzialnych elementow Kosciota, trzeba
siegna¢ glebiej w misterium, ktérym jest Kosciét w odniesieniu do Trojcy
Swietej. Nasz Teolog wyrdznia jakby trzy etapy formowania si¢ Kosciota.
Maja one swoje zrodlto w tajemnicy trynitarnego zycia i sg realizowane
przez stworzenie, odkupienie 1 uswigcenie ™.

Jan Pawet II ukazuje Ducha Swietego w relacji do poczatkéw Kosciota
W wymiarze trynitarnym i historiozbawczym. Najpierw ukazuje Ducha
Swietego w Trojcy Swietej, w dziele stworzenia i Wcielenia, nastepnie
analizuje Jego obecno$¢ w historii Jezusa Chrystusa, by wreszcie omowic¢
zestanie Ducha Swictego na Kosciot w dniu Pieédziesiatnicy.

U Papieza widaé wyraznie augustynskie spojrzenie na Ducha Swietego
jako Mito$¢ i Dar. Duch Swiety jest Mitoscig i Darem w Tréjcy Swictej jak
1 w dziataniu historiozbawczym63. Duch jest Mitosciag Osobowa wspdlng
trzem Osobom Boskim, i dlatego przenika gl¢bokosci Boze jako Mitos¢
i Dar-Niestworzony. Przez Ducha Swictego Bog bytuje ,,na sposéb” daru.
Duch Swiety jest osobowym wyrazem tego obdarowania sie, bycia Miloscia,
jest Osobg-Mitoscig i Osobg-Darem. Duch Swiety jest nie tylko Darem
w zyciu wewnatrzbozym, ale jako Osoba- Mitos¢, Osoba-Dar nie stworzony

% Dawniej uwazano, ze Ko$ciot narodzit si¢ jako instytucja w okre§lonym czasie. Zwra-
cano uwage przede wszystkim na struktury. Teraz patrzy si¢ na Koscioét jako na mister-
ium, w szczegblny sposéb zwiazane z Trdjca Swieta. Por. M. Piwowarek, Duch Swiety
a problem powstania Kosciota w Konstytucji ,,Lumen gentium”, Lublin 1982
(mpsBKUL).

51 por. KDK 4-5; DV 61-64; por. Z. Zimowski, dz. cyt., s. 10. Zdaniem S. Nagyego w Kon-
stytucji Lumen gentium Ko$cidt zostat ukazany przede wszystkim jako rozgrywajace si¢
na ziemi nadprzyrodzone misterium dziatania calej Trojcy Swictej. S. Nagy, Trwale
warto$ci Dekretu o ekumenizmie oraz ich wptyw na katolicka postawe ekumeniczna,

w: Swieta Tajemnica jednosci, Lublin 1988, s. 26-31.

%2 por. DV 25; 63-64.
% pv 10.
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- jest jakby zrodiem, z ktérego pochodzi wszelkie obdarowanie w stworze-
niu®. w tym kontekscie trzeba widzie¢ takze powstanie Kos$ciota.

Wszystkie dziatania Ducha Swictego, zdaniem Jana Pawta II, wskazuja
wyraznie na Niego jako Inicjatora Kosciola®, bedac bowiem Mitoscig 1 Da-
rem w Trojcy Swietej, inicjuje On wszelkie historiozbawcze dziatanie Boze.
Duch Swicty w lacznosci z innymi Osobami Boskimi dokonat dzieta stwo-
rzenia 1 odkupienia. On zainicjowal Kosciol, ktory na wzor cztowieka poczat
si¢ od wiekow w mysli Bozej, zaczal istnie¢ w stworzeniu, istnial w sposob
ukryty w dziejach Starego Testamentu, poczat si¢ we Wcieleniu Chrystusa
1w Jego zyciu ziemskim, szczego6lnie za§ w wydarzeniach paschalnych,

1 wreszcie narodzit si¢ ostatecznie dla Swiata w dniu Piecdziesiatnicy.

Duch Swiety byt zrodlem obdarowania w stworzeniu, w catej historii
zbawienia, w tym takze w Starym Testamencie. Duch Swigty byt inicjato-
rem czlowieczenstwa Chrystusa, unii hipostatycznej, Jego uswigcenia. Pa-
piez ukazuje wyraznie Chrystusa jako rodzacego si¢ 1 dziatajacego w Duchu
Swietym. Wecielenie jest najwiekszym dzietem Trzeciej Osoby Boskiej
w ramach stworzenia i Odkupienia, z ktorego wszystkie inne wyptywaja i do
ktoérego winny by¢ odnoszone®®. Duch najpierw przygotowat Maryje, potem
utworzyl ciato Chrystusowi, uswigcil je 1 dokonat unii hipostatycznej. Row-
nocze$nie dokonal zjednoczenia Chrystusa w pewien sposob z cala rzeczy-
wisto$cig cztowieka, z cata ludzkos$cig i calym widzialnym, materialnym
$wiatem®’. Duch Swiety byt szczegolnie zjednoczony z Synem Bozym
w czasie Jego ziemskiej dziatalnosci, gdy Chrystus w mocy Ducha walczyt
ze ztem, uzdrawial, nauczal, w Duchu zlozyt ofiar¢, w Duchu zmartwych-

* DV 22; Audiencje generalne: ,,Duch Swiety jako Dar” - 21.11.1990, OR 11(1990), nr 11-12,
S. 23-24; ,,.Duch Swif;ty - Mito$¢ Ojca i Syna” - 14.11.1990, tamze, s. 23.

% Ducha Swietego okreslamy tutaj jako Inicjatora Kosciota. Czynimy to za G. Martelet'em, ktory
omawiajac nauke Soboru Watykanskiego 11, twierdzi, iz ,,Duch ukazuje si¢ na Soborze (...) jako
inicjator wszystkich zapoczatkowan Chrystusa badz to w ciele, od narodzenia do Zmartwych-
wstania, badz tez w Kosciele podczas Pigédziesigtnicy, badz to w PiSmie $w. poprzez natchnienie,
badz tez w sakramentach, a zwlaszcza w Eucharystii poprzez tajemnicze swoje dziatanie”.

¢ DV 50, s. 52.

DV 51; por. RM 10-11; ,,Tajemnica Wcielenia: I poczeta z Ducha Swigtego™ - 4.04.1990,
w: Jan Pawel II, Wierze w Ducha Swictego, Watykan 1992, s. 177-181; Duch Swicty
i Maryja: wzor osobistego zwigzku Boga i cztowieka” - 18.04. 1990, tamze, s. 182-185;
,Duch Swicty i Maryja: model zwiazku oblubienczego miedzy Bogiem i ludzmi” -
2.05.1990, tamze, s. 186-188; Tajemnica Wcielenia. Duch Swiety autorem unii hiposta-
tycznej” - 23.05.1990, tamze, s. 189-191; ,,Dziatanie Ducha Swigtego w tajemnicy Wcie-
lenia” - 6.06.1990, tamze, s. 192-194.
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wstal, itd. Zjednoczenie Ducha z Chrystusem byto bardzo glebokie, az do
glebi ontologicznych (np. Jezus rozradowat si¢ w Duchu Swiqtym)Bs.

Chrystus to Mesjasz, ktory zostat postany w Duchu 1 napetniony Duchem
Swietym, aby innym Go udziela¢. Szczytem wspétpracy Chrystusa z Du-
chem jest dzieto Odkupienia, ktérego owocem jest zestanie Ducha Swigtego
dajacego zycie. Duch zostat postany od Ojca za sprawa Chrystusowego
krzyza. Za cene krzyza przychodzi Duch Swiety, ,,azeby od dnia Pieédzie-
sigtnicy pozosta¢ z Apostotami, pozosta¢ z Kosciotem i w Kosciele, a po-
przez Kosciot w swiecie”®. Zeslanie Ducha Swietego jest istotnym mo-
mentem w powstaniu Kos$ciota, w jego cigglym rodzeniu si¢. Pigcdzie-
sigtnica zapoczatkowana w dniu zmartwychwstania dokonuje si¢ widzialnie
w dniu Zielonych Swiat. Pigédziesiatnica ma kluczowe znaczenie w zaist-
nieniu Kos$ciota. Jest bowiem §wigtem zniw, szczytem samoobjawienia si¢
Boga, wylaniem zycia Bozego, darem Bozego synostwa, wypetnieniem no-
wego Przymierza i wprowadzeniem prawa Ducha, zapoczatkowaniem no-
wego ludu Bozego, narodzinami Kos$ciota i poczatkiem misji Kosciota.
Pigédziesiatnica, zdaniem Papieza, ciggle trwa, Kosciot nie wyszedt
z Wieczernika, trwajac w nim prosi o Ducha, a rownoczesnie pielgrzymuje
poprzez wieki po drogach ludow i narodéw w pielgrzymce wiary70.

Kosciol, zdaniem Jana Pawta I, rozpoczat swa dziatalno$¢ (swoj czas)
whaénie w dniu Pie¢dziesiatnicy, kiedy zostat przez Ducha Swigtego zatozony
1 urzeczywistniony. Kosciol jest wspolnota sakramentalna, jest w Chrystusie
niejako sakramentem wewng¢trznego zjednoczenia z Bogiem 1 jednoS$ci catego
rodzaju ludzkiego (KK 1). Jako sakrament wyrasta on stale z paschalnej
tajemnicy odejScia Chrystusa, a rownocze$nie stale zyje Jego ,,nowym”
przychodzeniem za sprawa Ducha Swigtego, wewnatrz postannictwa Ducha
Prawdy. Tworzac wspdlnote wiernych Duch sprawia, ze Pascha Chrystusa,
Odkupienie staje w centrum dziejow $wiata za posrednictwem Ko$ciota. Duch
otwiera droge do statej obecnosci Chrystusa w dziejach w sposob sakramen-

%8 DV 15-24; por. J. Buczek, Pneumatologia w nauczaniu ,, Srodowym” Jana Pawta I,
w: Jan Pawel II, Dominum et Vivificantem. Tekst i komentarze, Lublin 1994, s. 243-248.

®pv 14.

DV 11-14; por. DV 24 oraz ,,Pie¢dziesigtnica -narodziny Kosciota™ - 30.08.1989,
OR (wyd. polskie), 10(1989), nr 8, s. 11; Pig¢dziesiatnica - poczatek misji Kosciota” -
20.09.1989, tamze, nr 9, s. 6; por. ,,Pie¢dziesigtnica trwa” - 13.12.1989, OR (wyd. pol-
skie) 10(1989), nr 12 bis, s. 9-10; por. J. Buczek, Pneumatologia w nauczaniu ,,$rodo-
wym” Jana Pawta II, s. 250 oraz S. Nagy, Duch Swicty a tajemnica Ko$ciota, w: Jan Pa-
wet II, Dominum et Vivifcantem. Tekst i komentarze, Lublin 1994, s. 130-135.
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talny. Z drugiej strony Chrystus wiaczajac cztowieka w Kosciot pozwala mu
otrzymaé Ducha Swictego. Mozna wigc powiedzie¢, ze w pewnym sensie
Odkupienie bylo po to, abysmy mogli otrzyma¢ Ducha Swiq‘[ego71 .

Powyzsze analizy wskazujg wigc jasno, ze zdaniem Jana Pawta II nalezy
zachowa¢ odniesienie poczatku Kosciota do misteriow: Trojcy Swictej, Wcie-
lenia oraz Paschy Chrystusa i zstapienia Ducha Swietego. Od momentu zstapie-
nia na Kosciét Duch Swiety inicjuje sakramentalna obecno$¢ Chrystusa w Kog-
Ciele, jest sprawcg przekazywania Bozego zycia. Ostatecznie wiec inicjacja Kos-
ciota to dhugi proces, w ktorym dziata Duch Swiety, w tacznosci z Ojcem i Synem.

Refleksja nad Duchem Swictym jako Inicjatorem Kosciota pozwala
lepiej zrozumiec€, ze nie mozna mowi¢ o eklezjologii bez odniesienia jej do
trynitologii. Przy czym nie chodzi o szukanie w eklezjologii miejsca dla
odniesien trynitologicznych, bo nauka o Trojcy Swigtej ma sta¢ na na-
czelnym miejscu, Kosciot za$ jest czym$§ wtornym, drugorzednym w odnie-
sieniu do Trojcy i misji Oséb Bozych. Papiez prezentuje wigc wyrazny
wertykalizm spojrzenia na Ko$cidt, co potwierdza encyklika DV, méwiaca
o misjach Syna i Ducha Swietego, ktore realizujg sie przez Kosciot
1 w Kosciele. Duch rownoczesnie ,,wionie kedy chce” - jego dziatanie nie
jest ograniczone widzialnymi granicami Kosciota.

b. Duch Swiety Realizatorem Kosciola

Zgodnie z ujeciem historiozbawczym catej rzeczywistosci przez Jana Pawta
11, trzeba nam, po oméwieniu nauki o Duchu Swietym jako Inicjatorze Koéciota,
przejs¢ do analizy zagadnienia: Duch Swiety - Realizator Kosciota'. Realizacje
trzeba tu rozumiec¢ raczej jako continuatio, conservatio, progressus.

Dla Papieza eklezjologia jest pneumahagijna, Koscidt jest nie tylko
Kosciolem Chrystusa, ale i Kosciolem Ducha, a moze nawet bardziej Ducha
niz Chrystusa. Zaktadajac pewien chrystocentryzm eklezjologii, nie mozna
mowi¢ o pneumatocentryzmie, niemniej jednak nie wolno, zdaniem naszego

"L DV 61-64; por. A.L. Szafrafiski, Udzielenie sic Boga w Duchu Swietym, w: Jan Pawet II,
Dominum et Vivificantem. Tekst i komentarze, s. 85-86.

72 Zrédtem do poznania tematu bedzie dla nas przede wszystkim encyklika o Duchu Swig-
tym Dominum et Vivificantem, zwlaszcza punkt 7 w czesci I zatytutowany: ,,Duch Swigty
a czas Kosciota”, oraz cata cze$¢ III encykliki zatytutowana: ,,Duch, ktory daje zycie”.
Wiele cennych uwag odnaleziono réwniez w RH, ChL, w audiencjach $rodowych,
zwlaszcza z lat 1981, 1989-1990 i w innych tekstach.
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Teologa, pominaé roli Ducha Swigtego, ktory dziata w Kosciele, buduje go,
ozywia, bedac zawsze Duchem Boga i1 Chrystusa a nie Duchem Kosciofa.

Kosciot dla Papieza w szczegdlny sposob narodzit si¢ z dwu misji boskich:
Chrystusa i Ducha Swiqtego73. Nierozerwalna wi¢z Paschy z Pigc¢dziesigtnica
$wiadczy o nierozdzielnosci misji Syna i Ducha Swietego. Trescia zycia Kos-
ciofa jest Chrystus i1 jego misterium paschalne. Eklezjologia wyrasta przede
wszystkim z chrystologii. Ale chrystologii nie mozna zrozumie¢ bez pneu-
matologii. Wreszcie eklezjologia wyrasta takze z misji Ducha Swigtego, czyli
z pneumatologii. Nie ma postania Ducha Swigtego bez krzyza i Zmartwych-
wstania. Odkupienie zostaje dokonane przez Syna, ktory przyszedt w mocy
Ducha Swictego. Rownoczesnie to Odkupienie zostaje dokonane w sercach
i sumieniach ludzkich przez Ducha Swigtego, ktory jest Pocieszycielem74. Te
wszystkie analizy papieskie podkreslajg Scisla wiez misji Syna 1 misji Ducha
Swigtego, a takze ich wlasne zadania w dziele zbawienia.

Wg Papieza wraz z przyjsciem Ducha Swietego w Pieédziesiatnicy roz-
poczat si¢ czas Kosciota, w ktorym rozwija si¢ nadal pelnia czaséw zapo-
czatkowana na ziemi w Chrystusie. Jest to wielka tajemnica, ktora zawieraja
stowa z Wieczernika: ,,Jesli nie odejdg, Pocieszyciel nie przyjdzie do was.

A jezeli odejde, posle Go do was” (J 16,7). Stowa te odstaniajg trynitarng
ekonomie, wedle ktorej Bog: Ojciec, Syn i Duch Swiety dzialaja w $wiecie.
Duch Swiety objat niewidzialne kierownictwo nad Ko$ciotem. Czas Kos-
ciola trwa nadal. Kos$ciot wyszedl z Wieczernika, by spetnia¢ swoja misje,
by byé narzedziem misji Syna i Ducha’, ale rownocze$nie nadal w nim trwa
1 stad czerpie moc Ducha, ktory ciagle przychodzim.

DV 63. Jak twierdzi ks. W. Hryniewicz jest bardzo wazne, by rozumienie Kosciola przebiegato
w $wietle trynitarnej misji. To nie tyle Kosciét ma do spehienia pewng misje w $§wiecie, ile
wiasnie ta misja, pochodzaca z postannictwa Syna i Ducha Swictego, tworzy Kosciot i w nim
sie przedtuza. To nie Kociot rozporzadza paschalng tajemnica Chrystusa i Ducha Swietego,
lecz Oni rozporzadzaja KoSciotem. W. Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem, t. 2, s. 65.

DV 11 i 24; W. Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem, t. 2, s. 52. Pytajac o Ko$ciot
pytamy przede wszystkim o relacje, ktore go tacza z cata nauka o Trojcy, gtdwnie zas
z chrystologia i pneumatologia. To zmartwychwstaty Chrystus i Duch Swiety sa obecni
we wspoélnocie wierzacych i w §wiecie. Koscidt ma tyle z tajemnicy Chrystusa i Ducha
Swigtego, ile od nich otrzymuje, jest bowiem darem Boga dla ludzi. Tamze, s. 53; por.
W. Grabska, Nauczanie o Duchu Swietym, ,,Wiez”, 1987, nr 1, s. 55; zob. L.J. Suenens,
Nowe zestanie Ducha Swictego, thum. J. Fenrychowa, Poznan 1988, s. 23-30.

> DV 25-26; por. L. Kolorz, Duch Swiety kontynuatorem dzieta zbawienia w Kosciele
i $wiecie w $wietle nauki Jana Pawtla II, Warszawa 1987 (mpsBATK).

®DV 66.
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By ukazaé, co konkretnie Duch Swiety czyni w realizowaniu Kosciota,
w kierowaniu nim, Papiez przytacza podstawowy tekst Vaticanum II o roli
Ducha Swietego w Kosciele: ,,Duch Swiety mieszka w Kosciele, a takze
w sercach wiernych jak w §wiatyni (por. 1 Kor 3,16; 6,19); w nich prze-
mawia i daje $§wiadectwo przybrania za synéw (por. Ga 4,6; Rz 8,15-16.26).
Prowadzac Kosciol do wszelkiej prawdy (por. J 16,13) 1 jednoczac we
wspodlnocie (in communione) i w postudze, uposaza go w rozmaite dary
hierarchiczne oraz charyzmatyczne i przy ich pomocy nim Kieruje oraz
owocami swoimi go przyozdabia (por. Ef 4,11-12; 1 Kor 12,4; Ga 5,22).
Moca Ewangelii utrzymuje Kos$ciét w cigglej miodosci, ustawicznie go
odnawia 1 do doskonatego zjednoczenia z Oblubiencem prowadzi”77. Tekst
ten jest dla niego podstawowym materiatem do rozwazan nad rolg Ducha
Swictego w realizacji Kosciota’®. W DV nie rozwija szerzej problematyki
Ducha Swietego jako Realizatora Kosciota. Zagadnieniu temu poswieca
wprawdzie siedem numeréw encykliki (25 1 26 oraz 61-64), ktore zasad-
niczo przejmuja wypowiedzi Soboru Watykanskiego II, jednak bez ich
rozwini¢cia czy tez naswietlenia jakiego$ konkretnego zagadnienia. Ogolnie
Papiez stwierdza, ze nauczanie tego Soboru jest gruntownie ,,pneumatolo-
giczne™: przeniknigte prawda o Duchu Swietym jako duszy Kosciota (nr 26)79
Problem stosunku Ducha Swigtego do Kosciota poszerza w ChL, szcze-
gllnie za$ rozwija w audiencjach srodowych w latach 1989-1991. Mozna
takze odkry¢ wiele ciekawych mysli na ten temat w innych tekstach: w RH,
RM czy w wielu homiliach®.

" LG, 4; DV 25. Papiez cytuje Konstytucje duszpasterska: ,,Wspolnota (uczniow Chrys-
tusowych) sktada si¢ z ludzi, ktorzy zespoleni w Chrystusie prowadzeni sg przez Ducha
Swictego w swym pielgrzymowaniu do Krélestwa Ojca i przyjeli oredzie Zbawienia, aby
przedstawié je wszystkim”. DV 26; por. Gaudium et spes, s. 1.

’® Trzeba jednak stwierdzi¢, ze Papiez nie poprzestaje na analizach powyzszego tekstu, ale
omawia zagadnienie Ducha Swietego realizujacego Koscidl, szerzej, korzystajac dodat-
kowo z tekstow Pisma Swietego, nauki Ojcow Kosciota, pierwszych Soboréw, Vaticanum II
oraz wlasnych przemyslen

™ A. Skowronek, ,,Dominum et Vivificantem”; W orbicie encykliki Jana Pawta II,
ZK 8(1987), nr 6, s. 120-121.

80 Duch Swigty dusza Kosciota” - 28.11.1990; w: Jan Pawet II, Wierze w Ducha Swictego,
S. 289- -293; ,Duch Swiety zrodlem jednosci Kosciola” - 5.12.1990, tamze, s. 294-298;
,,Duch SWl@ty zrodtem $wietosci Kosciota” - 12.12.1990, tamze, s. 299-303; ,,.Duch
Swiety duszg katolickosci” - 2.01.1991, tamze, s. 304-308; ,,Duch Swiety poczqtklem
i zrédtem apostolskosci Kosciota” - 9.01.1991, tamze, s. 309-313; ,,Duch Swiety gwaran-
tem nienaruszalno$ci Objawienia Bozego w Kosciele” - 16.01.1991, s. 314-317; ,,.Duch
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Roéznorodne formy dziatania Ducha Swigtego w Kosciele dadza sig
sprowadzi¢, zdaniem Papieza, do podstawowych kategorii jednosci 1 zycia.
Pierwsza mowi o Duchu Swietym jako zasadzie trwatego istnienia Kosciota
w postaci zorganizowanego Ciala Chrystusa. Druga wyraza dynamiczny
charakter Jego obecnosci w Kosciele, bedacej zrédtem réznych przejawow
jego Zycia81.

W zaleznosci od tego, jak Papiez patrzy na Ducha Swigtego, na Jego
miejsce 1 role w Trojcy, w stworzeniu, Wcieleniu Syna Bozego 1 w Jego
ziemskim zyciu az po wydarzenia paschalne, i w poczatku Kosciota, tak tez
ujmuje role Ducha Swietego w realizacji Ko$ciota, w jego ciaglym kon-
stytuowaniu. Dzieto stworzenia, Wcielenia, misji Chrystusa i Jego Zmar-
twychwstania zwraca uwage na prawde, ze Duch Swiety jest Ozywicielem,
tym, ktory daje zycie. Konsekwentnie Duch Swiety daje zycie Kosciotowi
i poszczegdlnym ludziom. Duch Swiety, ktory w Tréjcy jest Mitoscia i Da-
rem tworzagcym Komuni¢ Osob Bozych, tworzacym $cista wiez dwoch natur
w Osobie Stowa przy Wcieleniu Syna Bozego, w $wiecie réwniez dziata
jako Ten, ktory tworzy komunig, ktory jednoczy. To On wigc, zdaniem
Papieza, sprawia, ze Kos$cidt staje si¢ ,,komunig”. Duch prowadzi Kosciol,
jest jego Panem, to w Duchu i poprzez Ducha dziala w nim Chrystus, to
Duch rozwija ,,samo$wiadomos$¢” Kosciota, On prowadzi ewangelizacje,
czyni Kos$ciot misyjnym.

Duch Swiety jest w nauczaniu papieskim przede wszystkim Panem
1 Ozywicielem Kosciota. W tajemnicy Wcielenia osiagngto zenit dzieto
Ducha, ktéry daje zycie, i rOwnoczes$nie ,,otwiera si¢ w nowy sposob zrdodlo
tego Bozego zycia w dziejach ludzko$ci: Duch Swiqty”gz. Stworzenie
zostaje dopetnione Wcieleniem 1 przeniknigte mocami Odkupienia. Za$
w zmartwychwstaniu Chrystusa objawit si¢ Duch Swicty, jako Ten, ktory
daje zycie, ktory jest Ozywicielem.” W imi¢ Chrystusowego zmartwych-
wstania Kosciol, w scistej jednosci i pokornej postudze Duchowi Swigtemu,
stuzy temu zyciu, ktore pochodzi od Boga samego™®. Przez te stuzbe

Swiety zrodtem zycia sakramentalnego w Kosciele” - 30.01.1991, s. 318-321; Duch
Swiety zrodtem zywotnosci postugi pasterskiej w Kosciele - 6.02.1991, s. 322-326; Duch
Swiety zrodlem daréw i charyzmatow w Kosciele” - 27.02.1991, s. 327-331; ,,Duch
Swiety Pocieszyciel” - 13.03.1991, s. 332-335.

81 DV 25-26; por. L. Kolorz, Duch Swiety kontynuatorem dzieta zbawienia w Kosciele
i $wiecie w $wietle nauki Jana Pawta II, Warszawa 1987 (mpsBATK).

82 pv 52.
8 pv 58.
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cztowiek staje si¢ na nowo drogg Kosciota. Bog udzielajac si¢ cztowiekowi
w Duchu Swietym, wprowadza cztowieka w nowy Bozy wymiar Zycia,
zamieszkuje w cztowieku 1 przetwarza ludzki $wiat od Wewnqtr284.

On sprawia, ze Kosciot staje si¢ w Chrystusie niejako sakramentem
wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem 1 jedno$ci rodzaju ludzkiego. Co
wiecej Kosciot jest znakiem i narzedziem dzialania Ducha Swietego - Boga
,.ukrytego”. Duch Swicty udziela Ko$ciotowi i przez Koséciol Bozego zycia,
mieszka w Kosciele 1 w kazdym cztowieku jak w $wigtyni, na podobienstwo
duszy85. Nawiazujac do augustynskiego pojecia Ducha Swictego jako duszy
Kosciota Jan Pawet II poszerza to ujecie o ukazanie Ducha Swigtego jako
fundamentu ,,znamion” Kosciola. Duch Swicty sprawia, ze Koscidt jest
jeden, Swigty, powszechny i apostolskige.

Duch Swiety nie tylko ozywia Kosciot, nie tylko mieszka w nim jak
w $wiatyni, ale jednoczy go z Bogiem, a ludzi migdzy sobg, tworzac com-
munio Ko$ciota. Bedagc Darem, Mito$ciag i Tworcg komunii - jednosci
w Trojecy, oraz zjednoczenia w Chrystusie - unii hipostatycznej, Duch
Swiety swoje konsolidujace dziatanie przedhuza na Kosciél, nadajac mu
wymiar komunijny. Duch Swiety jest tworca swoistej ,,osobowosci” Kos-
ciofa 1 jego personalizacji87. Stad ,,urzeczywistnienie komunii 1 ozywienie
wspélnoty zgromadzonej w Chrystusie jest zawsze dzielem Ducha Swietego,
gdyz w Ko$ciele mamy zawsze do czynienia - jak mowi $w. Pawel -

z «dzialem w Duchu»’®. Szczegdlne znaczenie w tworzeniu jednosci
(komunii) Kos$ciota ma, zdaniem Papieza, Eucharystia oraz inne sakramenty.
Kosciot kierowany przez Ducha Swietego od poczatku wyrazat sie i potwierdzat
siebie przez Eucharystie. Ko$ciot jest widzialnym szafarzem §wigtych znakow,
podczas gdy Duch Swiety jest niewidzialnym szafarzem zycia, ktére one

8 Tamze.
8 DV 61-64.

8 Nawiazuje w tym do mysli Y. Congara. Por. Y. Cogar, Wierze w Ducha Swietego, t. 2,
Warszawa 1995, s. 34-81. Relacje Ducha Swietego do ,,przymiotow” Kosciola omawia
w czasie audiencji $rodowych: ,,Duch Swiety dusza Kosciota” - 28.11.1990; w: Jan Pawet II,
Wierze w Ducha Swietego, s. 289-293; ,,Duch Swiety zrodlem jednosci Kosciota” -
5.12.1990, tamze, s. 294-298; ,.Duch Swiety zrodlem $wictosci Kosciota” - 12.12.1990,
tamze, s. 299-303; ,,Duch Swiety dusza katolicko$ci”. 2.01.1991 - tamze, s. 304-308; ,,Duch
Swiety poczatkiem i zrodtem apostolskosci Kosciota”. 9.01.1991 - tamze, s. 309-313.

8 Praca doktorska.

88 Kosciol jako Komunia po Pie¢dziesigtnicy”, Audiencja $rodowa - 5.02.1992 r., w: Jan
Pawet II, Wierze w Koscidt, Watykan 1996, s. 110.
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oznaczaje}sg. Sam za$§ Ko$ciot staje si¢ niejako sakramentem, czyli znakiem
1 narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem oraz jedno$ci catego
rodzaju ludzkiego, znakiem i narzedziem dziatania Ducha Ozywiciela™.
Wreszcie Jan Pawel II zwraca uwagg, ze Duch Swicty dokonuje ciagle
uhistorycznienia Ko$ciola na wszystkich kontynentach i poprzez jego
dzieje®, poglebia ciagle samoswiadomo$é Kosciola, pomagajac mu odkry-
waé swoja nature, powolanie i zadania. Duch Swiety jest gldownym ewange-
lizatorem 1 tworcg misyjnej natury Kosciola. On prowadzi Kosciot po
drogach zbawienia. Jest zrodlem daréw i charyzmatow w Kosciele®™.
Powyzsze rozwazania wskazuja, ze w nauczaniu papieskim Duch Swiety
dziatajacy w Kosciele jawi si¢ przede wszystkim jako Pan i Ozywiciel oraz
zrodio jednoécigs. Kosciot za§ jest przede wszystkim sakramentem, stale
wyrastajacym z paschalnej tajemnicy Chrystusowego odejscia, a rownoczesnie
zyjacym Jego nowym przychodzeniem za sprawa Ducha Swictego, wewnatrz
postannictwa Ducha Swietego. ,,To wiasnie Sobér wyznaje jako istotng
tajemnice Kosciota™. Eklezjologia wyrasta nie tylko z chrystologii, ale
i z pneumatologii. Duch Swiety bowiem jawi sie jako dusza Kosciota, jako
dajacy zycie, tworca jednosci, jako Pan 1 Ozywiciel Kosciota.

c. Duch Swiety - Dokonawca Ko$ciola

Po przeanalizowaniu roli Ducha Swigtego w powstaniu Kosciota, w jego
zainicjowaniu oraz po ukazaniu roli Ducha w budowaniu bytu Ko$ciota
i jego dziataniu, trzeba z kolei przejé¢ do zagadnienia miejsca Ducha Swie-
tego w dokonywaniu bytu i dziatania Kosciota. Duch Swiety jako Dokonaw-

ca” planu zbawienia tak na ptaszczyznie eklezjalnego Ciata Chrystusa, jak

* DV 62-63.

*DV 64.

% Duch Swiety w zyciu pierwotnego Kosciota”.

% Duch Swicty zrodlem zywotnosci poshugi pasterskiej w Kosciele” - 6.02.1991, Jan Pawet 1I,
Wierze w Ducha Swigtego, s. 322-326; ,,Duch Swigty zrodlem dardéw i charyzmatow w Kosciele”
-27.02.1991, tamze, s. 327-331; ,,Duch Swigty Pocieszyciel” - 13.03.1991, tamze, s. 332-335.

% DV 1. Duch dziata rowniez jako Duch Prawdy i Pocieszyciel, czy raczej Paraklet.

94
DV 63.

% Wyjasnienia wymaga termin: ,,Dokonawca”. Jest to okreslenie uzywane dzisiaj powszechnie
przez teologi¢ na oznaczenie Ducha Swietego. W polskiej teologii rozpropagowat je A. Jan-
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1 w poszczegolnych wiernych, jest nieustannym Promotorem peini eschato-
logicznej. Takie ujecie naszego tematu wydaje si¢ by¢ zgodne z mysla Pa-
pieza, ktory konsekwentnie trzyma si¢ w swych rozwazaniach ujecia his-
toriozbawczego, a nie spekulatywnego (rozwazajacego rzeczywistos$¢ tylko
samg w sobie, w oderwaniu od historii zbawienia).

Wypowiedzi Jana Pawta Il wskazujg wyraznie na zainteresowanie escha-

tologia w znaczeniu szerszym, na eschatologi¢ juz si¢ realizujgca. Potwier-
dzeniem tej tezy jest encyklika Dominum et Vivificantem, w ktorej Papiez opiera
si¢ na Ewangelii $w. Jana 1 wyraznie podkresla eschatologiczne dziatanie Ducha
Swietego w Kosciele i poprzez Kosciot w $wiecie®™. Dla Ewangelisty Jana
paruzja w sensie szerszym jest juz Zmartwychwstanie Chrystusa dajace Ducha,
,b0 godzina Jego nadeszta™’, za$ czas Kosciola jest swoistym ,,eschatolo-
gicznym continuum” dzieta Chrystusa, ktorego dokonuje Duch - Paraklet,
w oczekiwaniu Ko$ciola na jego ostateczne dopetnienie®. Miedzy tymi momen-
tami skrajnymi na osi czasu: Zmartwychwstaniem Chrystusa a Paruzjg ostatecz-
na, w ktorych przejawia si¢ imponujaca interwencja Ducha Swigtego, trwa inna
Jego dziatalno$¢, moze mniej jawna, ale rownie wazna, polegajaca na
doskonaleniu zbawczego dzieta Chrystusa.

Zagadnienie Ducha Swietego dzialajacego w eschatologii Kosciota
»,rozumianej szeroko” jest opracowane w niewielkim stopniu przez teolo-
gow. Dla wielu z nich eschatologia jest chrystocentryczna, tymczasem dla
Jana Pawtla II jest 1 pneumahagijna, poniewaz czas Kosciola jest takze
oczekiwaniem na Ducha Swietego, przyzywaniem Go, by wraz z Kosciotem
przygotowywal przyjscie Chrystusagg.

kowski, ktéry uwaza, iz dokonywanie mozna rozumie¢ podwdjnie: jako juz si¢ dziejace, a wige
eschatologie w znaczeniu szerszym, i jako dokonanie u kresu czasu, czyli eschatologie

w rozumieniu wezszym. Duch Dokonawca jest sprawcag, realiatorem tych dwoch eschatologii.
Przez ,dokonywanie” bedziemy wigc rozumie¢ realizowanie eschatologii, prowadzenie
Kosciota do Paruzji, do spotkania z Chrystusem u kresu historii zbawienia. Duch przygotowuje
Kosciol, a przez niego $wiat do oddania Chrystusowi, by Ten oddat wszystko Ojcu. Dokony-
wanie to ostatecznie doskonalenie i wypehianie zbawczego dzieta Chrystusa, by doprowadzi¢
ludzi, a w nich $wiat do wiecznej komunii z Bogiem w Tréjcy Osob.

% A. Frossard, Rozmowy z Janem Pawtem II, s. 886-88.

% A. Jankowski, Eschatologiczne znamiona postannictwa Ducha Parakleta, w: Egzegeza
Ewangelii §w. Jana, red. F. Gryglewicz, Lublin 1976, s. 90-91.

% Tamze, s. 97.

® DV 65-66.
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Papiez w swej tworczosci zdaje si¢ wnosi¢ nowe elementy w opracowa-
nie niektérych aspektéw zagadnien eschatologicznych, zwtaszcza roli Ducha
Swietego w dokonywaniu historii zbawienia Kosciota i $wiata. Gtéownym
zrodtem poznania eschatologicznego postannictwa Ducha Swictego sa dla
naszego Teologa Janowe logia o Duchu Paraklecie z rozdziatow 14, 15, 16,
bedace zapowiedziami dziatalnosci Ducha Swictego jako kontynuatora
zbawczego dzieta Chrystusa'®.

Zgodnie z naukg Ewangelii Jana 1 Apokalipsy Papiez przedstawia Ducha
Swietego, ktory jest Parakletem (Pocieszycielem, Obronca, Oskarzycielem
itd.) oraz Duchem Prawdy, jako prowadzacego do prawdy, przekonujacego
o grzechu, sprawiedliwos$ci 1 sadzie oraz jako otaczajacego Chrystusa
chwata 1 bedacego sprawca Jego przychodzenia101. Dziatanie Ducha Swie-
tego realizuje si¢ w roznych wymiarach: w wewnatrzkoscielnym odbywa si¢
prowadzenie do prawdy, wydoskonalanie objawienia (cho¢ i1 tu mozna
dojrze¢ dzialanie na zewnatrz Ko$ciota - gdzie Duch takze prowadzi do
prawdy, bo wszelka prawda, ktora jest w $wiecie pochodzi od Niego), prze-
konywanie $wiata o grzechu, dokonuje si¢ przede wszystkim na zewnatrz
Kosciota, ale rowniez trzeba je widzie¢ w Kosciele 1 przez Kos$ciot, wreszcie
przygotowanie Kos$ciota i $wiata na przyjscie Chrystusa w Paruzji a row-

190 por. J. Wojcik, Pochodzenie, natura i funkcja Parakleta w Czwartej Ewangelii, Lublin
1979 (mpsBKUL); por. F. Gryglewicz, Jan Ewangelista o Duchu Swigtym, w: Duch
Swiety-Duch Bozy, Lublin 1985, s. 89-100; J Szlaga, Historiozbawcza misja Ducha
Swictego wedhug J 16,8-11. Ducha Swietego ukazuje Papiez jako Ducha Prawdy dziata-
jacego w dziejach czlowieka. Jest On innym Pocieszycielem, zabezpieczajac przekaz
i promieniowanie Dobrej Nowiny objawionej przez Jezusa Chrystusa. Dzigki temu,

w Duchu Swigtym - Paraklecie, ktory w tajemnicy i dzialalnoéci Kosciota stale kontynu-
uje historyczng obecnos¢ Odkupiciela na ziemi i Jego zbawcze dzielo, jasnieje chwala
Chrystusa. ,,Najwyzsze i najpetniejsze samoobjawienie si¢ Boga, jakie dokonato si¢

w Chrystusie i zostato poswiadczone przepowiadaniem Apostotéw, bedzie nadal dokony-
wato si¢ poprzez misje niewidzialnego Pocieszyciela: Ducha Prawdy” .

Misja za$ Ducha jest $cisle zwiazana z misja odkupiencza Chrystusa, z niej catkowicie
czerpie, utrwalajac 1 rozwijajac w dziejach jej zbawcze owoce, 0 czym moOwi sam
Chrystus: ,,z mojego wezmie i wam objawi”. Sam Chrystus, zdaniem Papieza, podkresla
tu trynitarny wymiar Prawdy, bo dodaje zaraz: ,,Wszystko, co ma Ojciec jest moje.
Dlatego powiedzialem, ze z mojego wezmie i wam objawi” (J 16,16). Biorac z ,,mo-
jego”, bedzie przez to czerpa¢ z ,,Ojcowego”. Dlatego dla uczniéw pozyteczne jest
Chrystusowe odejscie, takze dlatego, ze jesli nie odejdzie Chrystus, Pocieszyciel nie
przyjdzie. A gdy przyjdzie przekona $wiat o grzechu , o sprawiedliwosci i sadzie (J 16).
Por. DV 3-10.

0 pyv 3-7.
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noczesnie na Jego ciggle przychodzenie dokonuje si¢ w Kosciele 1 poprzez
Kosciot w éwiecie™™.

Zdaniem Jana Pawta II Duch Swiety prowadzi Kosciot i poszczegdlnych
ludzi do prawdy i wolno$ci, bo dopiero osiggngwszy je mozna wroci¢ do
Boga, mie¢ udziat w zyciu, byé za sprawa Ducha Swietego ,,synem
w Synu”. Duch wiedzie do prawdy, ktorg jest przede wszystkim Chrystus
1 Jego Ewangelia. Nie tworzy On nowego Objawienia, niemniej ma istotng
role w odkryciu prawdy, w jej zrozumieniu, w jej aktualizacji. Czyni to
w Kosciele 1 poprzez Kosciot. Prowadzi do prawdy wszystkich wiernych,
obdarza ich ,,zmystem wiary”. Szczegdlnie dziala na Magisterium Kosciota,
udzielajgc mu charyzmatu nieomylnosci i daru éwiqtoéci103.

Wiodac do prawdy, Duch réwnoczesnie przekonuje o grzechu, o spra-
wiedliwos$ci 1 sgdzie w kontek$cie krzyza Chrystusowego. Duch jawi si¢
jako odnoszacy do Boga wszelki grzech, ukazujacy jego zto w odniesieniu
do Bozego cierpienia 1 do krzyza Chrystusowego. Duch przekonuje o kaz-
dym grzechu jakby w podwdjnym wymiarze: dajac czlowiekowi poznaé zto
grzechu i réwnocze$nie skierowujac ku dobru. To przekonywanie dokonuje
sie poprzez Koscidl i sumienie kazdego czlowieka®™.

Prowadzenie do prawdy i przekonywanie o grzechu dokonuje si¢ w Kos-
ciele i poprzez Kosciol, ktory trwa ciagle w Wieczerniku, wotajac o Ducha,
modlac si¢ do Niego, by przychodzit i przemieniat to, co nie §wigte, stabe
1 grzeszne. Wolanie o Ducha i ciggle Jego przychodzenie sprawia, ze Kos-
ciol ma charakter epikletyczny. Droga KoS$ciota przebiega przez serce czto-
wieka, gdzie jest ukryte miejsce zbawczego spotkania z Duchem Swigtym.
Duch Swiety staje sie zrodtem wody zywej wytryskujacej ku zyciu wiecz-
nemu w sercu czlowieka, w ktorym dziata jako Duch Prawdy i jako Pocie-
szyciel, Rzecznik 1 Oredownik - zwlaszcza wtedy, gdy cztowiekowi i ludz-
ko$ci stawia zarzuty ,,Oskarzyciel”. Duch jest Strozem nadziei w sercu

cztowieka'®.

102 . Wojtyta, U podstaw odnowy, w czesci 11, rozdz. V nosi tytuk: ., Swiadomosé Kosciota
jako Ludu Bozego jest historyczna i eschatologiczna zarazem”, s. 136-174.

1% DV 5; por. Duch Swiety gwarantem nienaruszalnosci Objawienia Bozego w Kosciele -
16.01.1991, w: Jan Pawet 11, Wierze w Ducha Swietego, s. 314-316.

104 DV 27-48; por. Cz.S. Bartnik, Duch Swiety a hamartologia, w: Jan Pawet II, Dominium
et Vivificantem. Tekst i komentarze, s. 161-172; J. Kudasiewicz, Duch Swicty a grzech
$wiata (J 16,7-11), s. 173-182.

105 DV 65-67.
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Wreszcie Duch Swiety przygotowuje Paruzje Chrystusa i sprawia stale
Jego przychodzenie w sposdb sakramentalny. Co wigcej rowniez Duch
Swiety jest przyzywany i oczekiwany przez ludzkos¢ i Kosciot jako zrodto
Prawdy 1 Milosci, jako Str6z nadziei w Kosciele 1 w sercu cztowieka, jako
zrodlo uswiecenia, pokoju i zbawienia wiecznego. Duch Swicty jest moca
modlitwy Kosciota. On przygotowuje Kosciol, a wraz z nim takze swiat do
powtornego przyjscia Chrystusa. Wreszcie Duch, ktéry dokonat zmartwych-
wstania Chrystusa, sprawi w Paruzji zmartwychwstanie ludzkich ciat 1 do-
prowadzi do komunii ludzkich os6b z Osobami BoZymilOG.

Historia zbawienia trwa nadal, w niej Kosciot jako Lud Bozy, wedrujac ku
ziemi obiecanej przebywa rownoczesnie ciggle w Wieczerniku, gdzie przyzywa
Ducha Swietego, ktory jest Jego Panem, Ozywicielem i Parakletem. Ten
permanentny Exodus historicus Kosciota jest nowym adwentem Kosciota

1 ludzkosci, oczekiwaniem na przyjscie Chrystusa i Ducha Swiqtegolm.

IV. Zakonczenie

Niniejszy artykut pragnat ukazac, ze teologia zachodnia mowiac o relacji
Ducha Swictego do Kosciota coraz bardziej sktania sie ku pneumatologii
eklezjologicznej, w czym niemala zastuge ma Jan Pawel II, ktory przez
swoje nauczanie stworzyt oryginalng oraz rozbudowang 1 spdjng pneuma-
tologi¢ eklezjologiczng. Nie jest to tylko eklezjologia pneumatologiczna,
pneumahagijna, gdzie nauka o Duchu Swietym bylaby czyms$ ,,dodanym” do
nauki o Kosciele. Jest to pierwsza powazniejsza proba ze strony oficjalnego
Magisterium Kos$ciota (odpowiadajaca na oczekiwania Kosciota i §wiata,

a zwlaszcza na postulat Pawla VI o potrzebie rozwoju teologii Ducha
Swietego dzialajacego w Kosciele i §wiecie) przedstawienia relacji Ducha
Swietego do Kosciota.

Catos¢ rozwazan ukazata, jak $cisle powigzana jest nauka o Kosciele
z naukg o Duchu Swietym. Jan Pawet II ukazuje w swoim nauczaniu Ducha
Swietego jako Inicjatora, Realizatora oraz Dokonawce Kosciota.

Nie mozna, zdaniem Papieza, méwi¢ o KosSciele bez moéwienia o Duchu
Swietym oraz o pozostatych Osobach Tréjcy Swietej. Ukazujac relacje

196 Tamze; por. DV 58; ,Duch Swicty zadatkiem eschatologicznej nadziei i sprawca wytrwania
az do konca”. 3.07.1991, w: Jan Pawet II, Wierze w Ducha Swietego, s. 387-391.

W7 pv 66.
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Ducha Swietego do Kosciota w trynitarnej perspektywie, Jan Pawet II wy-
dobyl wiele cennych i tworczych probleméw. Korzystajac obficie z Biblii,
nauki pierwszych Soborow i Vaticanum II, wskazuje wlasciwy kierunek

w badaniach zagadnien zwigzanych z pneumatologia eklezjologiczng.
Twierdzi, ze misterium Trojcy Swietej jest rzeczywistoscia podstawowa,

a Kosciot 1 sakramenty to rzeczywisto$ci wtorne, co wskazuje wyraznie na
powrdt do nauki wczesnokoscielnej tradycji z jej teocentryzmem 1 chrys-
tocentryzmem, a odejscie od pewnego eklezjocentryzmu, tkwienia w kregu
wewnetrznych spraw Kosciota, zapatrzenia w samego siebie - na rzecz
»sprawy” Kosciota. Kosciot jest czym$ ciaggle dziejacym si¢, obecnym
wszedzie tam, gdzie ,,sprawa Jezusa” staje si¢ obecna przez Ducha, gdzie
dziata Duch Swiety. Koéciét jest wydarzeniem, jest sakramentem. Papiez
ktadzie nacisk na pionowy wymiar Kosciota, na tagczno$¢ z Bogiem. Kosciot
ma réwniez stron¢ instytucjonalng nie tylko ze wzgledow antropologicznych
1 socjologicznych, lecz takze przez wzglad na swoj teologiczny charakter.
Kosciot jest zawsze jednym i drugim: instytucjg 1 wydarzeniem.

Przeprowadzone analizy wykazaty rowniez, ze Jan Pawel Il mowiac
o relacji Ducha Swietego do Kosciota, podkresla szczegdlne znaczenie
pneumatologii chrystologicznej, ukazujacej obecnos¢ i dziatanie Ducha
Swietego w catym ziemskim zyciu Jezusa Chrystusa oraz ich dziatanie
w Kosciele. Jest to niewatpliwe novum w nauczaniu Magisterium Ko$ciota
oraz czeSciowo takze w ramach teologii katolickiego Zachodu, gdzie nie-
wielu teologéw do tej pory zajmowalo si¢ pneumatologia chrystologiczng.
Jan Pawetl II rozwigzuje to w ramach nauki o sakramentalnosci Kosciota.
Duch dziala w Kosciele, w czasie Kos$ciota. Ciagle przychodzi do Kosciota
jako Bog ,,ukryty”, Chrystus natomiast jest obecny w Kosciele w ramach
misji Ducha Swietego i za Jego sprawa. Pneumatologiczna wizja Kosciota
wskazuje droge nie tylko do Chrystusa historycznego, ktory Kosciot zatozyt,
ale takze do Chrystusa uwielbionego, ktory po swoim Zmartwychwstaniu
1 Wniebowstapieniu jest nieustannie obecny, zyje i dziata w KoSciele
w mocy Ducha Swietego, w ramach Jego misji. To z kolei otwiera droge do
calosciowe] pneumatologicznej wizji Kosciota jako misterium, a nie tylko
jako instytucji czy spotecznosci doskonatej - ujmowanej w kategoriach
prawno-socjologicznych.

Ukazanie Ducha Swietego jako Pana i Ozywiciela Kosciota, jako duszy
Kosciota 1 zrodta jednosci jest bez watpienia waznym elementem pneu-
matologii eklezjologicznej. Szczegdlnie cenna jest nauka Papieza o Duchu
Swietym jako dawcy zycia w $cistym powigzaniu z Wcieleniem Chrystusa
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i Jego misterium paschalnym oraz o Duchu Swietym jako zrodle jednosci,
swietosci, katolickosci 1 apostolskosci Kosciota.

Bez watpienia duze znaczenie majg papieskie rozwazania o Duchu
Swietym jako Dokonawcy Kosciota, jako Paraklecie i Duchu Prawdy, ktory
przekonuje o grzechu, o sprawiedliwos$ci 1 sadzie i jest Strézem 1 Ozywi-
cielem nadziei eschatologicznej w sercu Kosciota. W ten sposob Jan Pawet
IT akcentuje zagadnienie, ktore w katolickiej teologii zachodniej dotychczas
jakby schodzito na plan dalszy. Papiez celowo je podkresla, twierdzac, ze
naszym czasom grozi niebezpieczenstwo ,,Smierci Boga”, a przez to takze
1,,$mierci cztowieka”, ze zagraza nam zanik poczucia grzechu. Wyjsciem
z tego jest ozywieniec wiary w Boga w Trojcy (Ojca pelnego milosierdzia,
Chrystusa Odkupiciela, i Ducha Parakleta) oraz w przekonywanie Ducha
Swietego o grzechu.

Papieskie analizy wskazujg wyraznie kierunek badan dla wspodtczesnej
teologii - podejmowanie podstawowych tematow naszej wiary: tajemnicy
Trojcy Swietej: mitoéci i mitosierdzia Bozego, Chrystusowego krzyza
i Zmartwychwstania, dziatania Ducha Swietego Pana i Ozywiciela, zbawie-
nia 1 w tym konteks$cie dopiero mowienia o Kosciele jako sakramencie
wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem 1 jednos$ci catego rodzaju ludzkiego.

Ks. Jerzy Buczek



