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Udzial w liturgii i codzienne Zycie chrzescijanina
Jjako wyraz rozumnej sluzby Bozej

Wstep

Wzorem zycia oddanego w postuszefistwie woli Ojca jest Jezus
Chrystus. Liturgia méwi, ze On sam stal si¢ Kaplanem, Ohltarzem i Baran-
kiem ofiarnym (zob. Prefacja wielkanocna nr 24). Calym swoim zyciem
skladal Bogu Ojcu ofiare uwielbienia i przeblagania. Kulminacyjnym
momentem tej ofiary byla Jego meka, §mieré i zmartwychwstanie, ktére
w przeddzienn meki zawarl w sakramentalnym obrzedzie Mszy Swietej,
pozostawiajgc go KoSciolowi jako Pamiatke i wzor dla Zycia Jego czlon-
kéw. Przez chrzest zostajemy wlgczeni w Chrystusa i stajemy sie czlonka-
mi Jego Kosciola. Uzdalnia nas to do uczestnictwa w liturgii i zobowigzu-
je do skladania wraz z Jezusem ofiary czci i milosei Bogu (.)jcu. I nie cho-
dzi tu tylko o $wiadomy i owocny udzial we Mszy Swietej. Ja.lk polaczyé
codzienne zycie chrzeécijanskie, realizacje wlasnego p_owc?lama 1 uczynié
z niego wyraz rozumne;j sluzby Bozej? Préba odpowiedzi na to pytanie
jest ponizszy artykul.

1. Podstawy biblijne

Patrzac na zycie chrzescijafiskie z pespektywy chrystologicznej,
wida¢ wyraznie jego wymiar ofiarniczy, polegajacy na najdoskonalsze;
miloéci Ojca, a w Nim braci. Szczegblne znaczenie majq tutaj sloyva sw.
Pawla z Listu do Rzymian: ,A zatem prosz¢ was, braga, przez mllog.ier-
dzie Boze, abyscie dali ciala swoje na ofiarg zywa, $wietg, Bogu przyjem-
ng, jako wyraz waszej rozumnej sluzby Bozej. Nie bierzcie wigc wzoru
z tego Swiata, lecz przemieniajcie si¢ przez odnawianie umyshu, abyéme
umieli rozpoznaé, jaka jest wola Boza: co jest dobre, co Bogu przyjem-
ne i co doskonale” (Rz 12,1-2). Sw. Pawel zacheca w tym fragmer_lcie.do
calkowitego oddania sie Bogu na wzor ofiary. W postawie ch-rzeécp'g'mna
ma byé dostrzegalna gotowo$é po$wigcenia si¢ Bogu w kazdej chwili i be:z
reszty?. Autor Listu do Rzymian nie zna jeszcze pojecia ofiary duchowej,

" Doktor teologii w zakresie teologii pastoralnej. Asystent w Katedrze Teologii Litur-
gii Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawla IL Zainteresowania badawcze:
teologia Eucharystii, ofiarniczy wymiar Eucharystii w nauczaniu Koéciola po Soborze
Watykanskim II, relacja Ofiary i uczty w Eucharystii. Adres email: ksherc@wp.pl
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dlatego ma to by¢ ofiara na wzor ofiar Starego Testamentu: zywa, $wie-
ta i Bogu przyjemna. Wszystkie ofiary Starego Przymierza musialy by¢
zywe a ich istotg bylo unicestwienie w trakcie oddawania sie Bogu. Byla
ona niszczona badZ pozbawiana zycia dla Boga. Musiala by¢ darem naj-
doskonalszym, a pomimo to nigdy nie byla godna samego Boga. Stary
Testament drobiazgowo opisuje cechy ofiar skladanych Bogu, a dokladne
zachowanie przepiséw pozwalalo przypuszczaé, ze ofiara bedzie przyjeta
i mila Bogus.

Sw. Pawel ponadto wyraznie podkresla koniecznoé¢ oddania sig
chrzeécijanina Bogu w kazdej chwili swego zycia, co winno by¢ calkowite,
bez reszty. Cialo czlowieka, ktére ma by¢ wydane na ofiare, oznacza calg
jego doczesng, ziemska egzystencje. Warunkiem i wymogiem starotesta-
mentalnych ofiar, ktére podobaly si¢ Bogu bylo ich zupelne unicestwie-
nie. Zertwa oﬁama musiala by¢ zywa w momencie skladania jej na ofia-
re oraz $wieta, czyli szczerze oddana Bogu. Sw. Pawel, ktéry zacheca do
skladania siebie w ofierze, do oddania Bogu wlasnego c1ala, a wiec calego
zycia, wprowadza pojecie nowej ofiary nazywanej rozumnym kultem (lo-
gike latreia) przekraczajacym calkowicie wymogi starotestamentalnego
kultu ofiarnego. Znaczenie tego terminu nalezy odczyta¢ jako rozumne
traktowanie wlasnego ciala, $wiadome w odréznieniu od zrutynizowane-
go traktowania relacji z Bogiem, czy wreszcie wzbudzanie w sobie najlep-
szych pragnien, ktére towarzyszg zbawezym uczynkom chrzes$cijanina.
Wydaje sie, Ze najpelniejsza interpretacja jest odniesienie sie do samej
rozumnosci czlowieka, ktéry swiadomie sklada Bogu w ofierze calego sie-
bie, w odréznieniu od dotychczasowych ofiar starotestamentalnych z plo-
déw ziemi czy nieroz7umnych zwierzat.

Nowo$¢ kultu, owa rozumna shuzba Boza, jest dzielem Chry-
stusa, ktéry dobrowolnie oddaje cale swoje zycie Ojcu, dajac przyktad
wszystklm chrze$cijanom, co znaczy skladaé Bogu ofiary. Powolujac sig
na Proroka Izajasza (zob. Iz 29, 13), Chrystus moéwi o istocie rozumnej
stuzby Bozej: ,, Ten lud czci Mnie wargami, lecz sercem swym daleko jest
ode Mnie” (Mk 7, 6). Ofiara chrzescijanina nie ma zatem nic wspdlnego
z zewnetrznymi tylko ofiarami Starego Testamentu. Chodzi w niej o cal-
kowite, szczere i rozumne oddanie sie Bogu, pelnienie Jego woli. Ofiara
ta ma odpowiadaé godnosci i zdolnoSciom, jakimi czlowiek zostal obda-
rowany. Ma by¢ $wiadomym skladaniem Bogu wszystkich swoich mysli,
slow, pragnien i czynéws. Warunkiem logike latreia jest rozpoznanie
woli Boga, ktére jest mozliwe tylko dzieki przemianie wnetrza przez ,,od-
nawianie umystu” (Rz 12, 2). Dzialanie to dotyczy duchowego wnetrza

3 Por. A. Jankowski, K. Romaniuk, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego
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czlowieka. Dzieki niemu mozliwe jest odnalezienie woli Bozej, ktora jest
najwyzsza i ostateczna norma wszelkiego ludzkiego dzialania. Sw. Pawel
zacheca, by poswiecié wszystko, odrzuci¢ pokusy tego $wiata dla jej odna-
lezienia. Wowezas czlowiek moze réwnoczesnie stwierdzié, co jest dobre,
co Bogu przyjemne i co doskonale, a czyniac to co dobre, moze byé prze-
konany, ze odnalazl wole Boza, gdyz wszystkie trzy powyzsze wartosci sg
synonimami i wzajemnie si¢ warunkujaé. Kto chce uczestniczyé¢ w ofierze
Chrystusa, w sakramentalnej liturgii, ktéra uobecnia i uwspélczesnia te
ofiare musi byé gotéw przyja¢ wymagania woli Bozej, zgodzi¢ sie, by ona
sie wypelniala w codziennosci’. Do idei logike latreia w odniesieniu do
zycia chrzeécijaniskiego nawigzuje Benedykt XVI.

Dla jeszcze pelniejszego obrazu powyzszych kwestii nalezy powia-
za¢ znaczenie rozumnej sthuzby Bozej z ideg kaplafistwa powszechnego
wiernych i zinterpretowa¢ je wspélnie na podstawie Pierwszego Listu $w.
Piotra Apostola (1 P 2, 1-10). W 1 P 2, 9 $w. Piotr, odwotlujgc si¢ do obiet-
nicy ,wy bedziecie Mi krolestwem kaplanéw i ludem $wigtym” (Wj 19, 6),
nazywa chrzeécijan ,krélewskim kaplanstwem”, podkreslajac _aktualny
stan wspélnoty wierzacych. Dzieki wiezi z Chrystusem przez wiarg czlo-
wiek nie musi juz zaslugiwa¢ na kaplariska godno$¢ poprzez spelnianie
wymagan prawa. Niedostatki w zachowaniu przepisow starotestamen-
towych nie sg przeszkoda do udzialu w nowym kaplanstwie. Kazdy, kto
uwierzyt w Chrystusa, i zostal w Niego wlaczony przez sakrament chrztu,
staje si¢ uczestnikiem kultowych funkgji niezaleznie od tego, czy weze-
$niej uczestniczyl w Przymierzu przypieczetowanym prawem czy tez nie.
Jak kaplaristwo Chrystusa polegalo na postuszefistwie Ojcu i doskonalym
wypelnieniu Jego woli, tak kaplafistwo chrzescijan staje si¢ wypeinieniem
woli Bozej w ich zyciu®. .

Oznacza to, 7e moc kaplaristwa powszechnego wierzacych wyply-
wa od samego Chrystusa, poniewaz tylko On sam jest prawdziwym Ka-
planem i za Jego sprawa wszyscy otrzymali przystep do Boga (1P 3, 18).
Stad fundamentalna kwestia dla rozumienia kaplanstwa wierzacych jest
zaré6wno bezposrednia ich wiez z Chrystusem, jak i j&j trwalos¢. Kazdy
chrzescijanin swoje kaplariskie powotanie moze spelniaé jedynie na pod-
stawie stalego zwigzku z Chrystusem i tylko dzigki Jego podrednictwu.
Autor Listu przedstawia chrzescijan jako kamienie bedace budulcem
domu Bozego, ktérego ,kamieniem wegielnym”, a wige sensem istnienia
i trwania, jest Chrystus. Dokonane przez Niego dzielo zbawienia i zaloze-
nie Koéciola, w ktérym jest ono dostgpne i przekazywane nastepnym po-
koleniom wierzacych, swoja skutecznos¢ osiagnely dzigki Ofierze calego
Zycia Jezusa zlozonej w wiatyni samego Boga (por. Dz 7i Hbr). Tak samd
chrzeécijanie bedacy czeécia tej wspolnoty, duchowego domu, ktorego
® Por. K. Romaniuk, List do Rzymian..., s. 239-240.

7 Por. W. Schenk, Eucharystia Chrystusa i Kosciola, Krakéw 195}2, s. 84.
8 Por. S. Halas, Pierwszy List $w. Piotra. Wstep. Przeklad z oryginalu. Komentarz, Cz¢-
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fundamentem jest Chrystus, musza przechodzié¢ droge Paschy, by osiagac
kondycje ,zywych kamieni” (por. Ef 2, 22). Jasnym staje sie, ze aby dzia-
la¢ na sposéb kaplanski trzeba by¢ elementem ,,duchowej swiatyni”. In-
nymi slowy ze wzgledu na realizacje $§wietego kaplanstwa, czyli skladania
duchowych ofiar, konieczna jest Zzywa wiez z Chrystusem i KoSciolem?®.

Istotnym zadaniem kaplanskiej wspdlnoty wierzacych i kazdego
chrzescijanina jest skladanie duchowych ofiar. Rozumienie tej rzeczy-
wisto$ci nalezy powigzaé z interpretacja tekstow Listu do Hebrajczy-
kéw i Corpus Paulinum (m. in.: Hbr 13, 15n; Flp 2, 171 4,18; Rz 12, 1-2).
W kontekscie duchowych ofiar dyskutowana jest relacja tego okreslenia
w stosunku do Eucharystii. Jedni sprowadzaja sens duchowych ofiar je-
dynie do Eucharystii, podczas gdy inni odrzucaja taka mozliwoéé, argu-
mentujac, ze nawet Ofiara Chrystusa ma charakter Scisle egzystencjalny
jako poddanie sie woli Ojca i nie jest aktem liturgicznym. Prawidlowg in-
terpretaqq wydaje sie umiejetne polaczenie obydwu aspektow Dla chrze-
$cijanina bowiem istota ofiary jest j éegzystenc_]alny wymiar, ktéry pod-
lega przemianie dzieki mocy Ducha Swiegtego i poprzez lgcznosé z Ofiarg
Chrystusa®®. Natomiast istotna lacznosé 1 P 2, 5 z Eucharystig jest jednak
konieczna. Nadaje ona bowiem duchowym ofiarom wierzacego wymiaru
wigzi z Chrystusem i Jego Ofiarg. W interpretacji tego fragmentu Listu $w.
Piotra nalezy uwzgledni¢ obydwa aspekty duchowych ofiar skladanych
przez wiernych: eucharystyczny iegzystencjalny. Zycie chrzescijanina ma
byé ksztaltowane na wzér misterium paschalnego Chrystusa, a wigc ma
byc meustannym przechodzeniem ze $mierci do zycia, z niewoli do wol-
noéci. Duchowe ofiary wiernych majg wiele wspdlnego z nagladowaniem
Ofiary Chrystusa i dotycza calego Zycia chrzescijafiskiego. Wszyscy wie-
rzacy s wezwani do skladania duchowych ofiar. Kosciét pierwotny mial
glebokie poczucie realnego, a nie tylko duchowego kaplafistwa wszyst-
kich ochrzczonych ze szczegdlnym nachylemem ku Eucharystii. Stad ka-
plafistwo powszechne nalezy rozumie¢ jako pelnoprawne uczestnictwo
w Eucharystii kazdego chrzescijanina®.

W encyklice Mediator Dei odnajdujemy rozdzial méwiacy, iz li-
turgia jest kultem zewnetrznym i wewn¢trznym jednocze$nie i jako taka
jest pelnym kultem oddawanym Bogu. Wymiaru zewnetrznego litur-
gil wymaga natura czlowieka, ktéra sklada sie z duszy i ciala. W liturgii
poprzez zewnetrzne znaki i symbole urzeczywistnia sie jej wspoinoto-
wy charakter. Kult zewnetrzny ujawnia takze jedno$é Mistycznego Cia-
la, czyli Kosciola, i stawia je we wlasciwym $wietle. Niemniej gléwnym
aspektem liturgii jest jej pierwiastek wewnetrzny. Stala blisko$¢ z Chry-
stusem, zycie z Nim i calkowite Jemu oddanie sie, by w ten spos6b w Nim
1z Nim oddawa¢ chwale Ojcu Niebieskiemu, s3 istotg prawdziwego kultu
¢ Por. K. Mielcarek, Kaplanstwo powszechne wedlug 1 P 2,1-10, w: Od Melchizedeka do
Jezusa Arcykaplana, red. D. Dziadosz, Lublin 2010, s. 271-275.

1o Por. S. Halas, Pierwszy List $w. Piotra..., s. 148.
1 Por. K. Mielcarek, Kaplanstwo powszechne..., s. 276-277.
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i rozumnej sluzby Bozej. Pius XII przypomina, zZe liturgia domaga sie,
aby wymiary zewnetrzny i wewnetrzny wzajemnie si¢ przenikaly i byly ze
sobg Scisle zjednoczone. Przeakcentowanie i uznanie tylko zewnetrznej
formy uczyniloby z liturgii pusty i prézny obrzed. Prawdziwy kult i czeéé
oddawana Bogu nie polega na samym tylko obrzedzie, zharmonizowa-
nym dobrym $piewie i teatralnymi gestami. Sam Chrystus domagat sie
wewnetrznego zaangazowania przystepujacych do skladania ofiar i piet-
nowal jedynie zewnetrzne spelnianie przepisanych prawem czynnosci bez
wejscia w istote ofiary (zob. Mk 7, 6)2. Blednym jest, pisze papiez, ujecie
liturgii jako jedynie zewnetrznej, podpadajacej pod zmysly czeci Bozego
kultu lub jakiegoé ozdobnego aparatu ceremonii. Réwnie nieuprawnio-
nym jest pojmowanie jej jedynie jako zbioru praw i przepisow, ktérymi
Koscidl ustala urzadzenie i porzadek $wietych obrzed6w. Sens rozumnej
stluzby Bozej oddaje papiez w stowach: ,Wszyscy wigc powinni wiedzie¢,
ze nie mozna godnie uczcié Boga, jezeli my$l i wola nie wznosi sie ku zdo-
bywaniu doskonaloéci zycia, i niech pojma, Ze kult oddawany Bogu przez
Kosciél w zjednoczeniu z Jego Boska Glowa jest w najwyzszym stopniu
skuteczny dla osiggniecia $wietosci™s.

2. II Sob6r Watykanski o rozumnej stuzbie Bozej

Istote rozumnej stuzby Bozej w odniesieniu do misterium Eu-
charystii oddaja takze dokumenty II Soboru Watykanskiego. Konsty-
tucja o liturgii $wigtej okresla cel ustanowienia Ofiary eucharystyczne;
jako powierzone Koséciolowi utrwalanie Ofiary Krzyza az do powtdrnego
przyjécia Chrystusa. Spozywajac Cialo i Krew Jezusa podczas paschalne;
Uczty, dusze wiernych napelniaja si¢ taska i otrzymuja zadatek przyszlej
chwaly. Ojcowie Soboru zwracaja wiec uwage na role zewnetrznego i we-
wnetrznego zaangazowania uczestnikéw Swigte] liturgii. Nie mogg oni
by¢ jedynie obcymi i milczaeymi widzami misterium wiary, w ktérym
biorg udzial, ale przez obrzedy i modlitwy maja si¢ wlacza¢ oraz sw1qdo-
mie, poboznie i czynnie w nich uczestniczyé. Nade wszyst}(o zadaniem
ich jest uczy¢ sie nie tylko przez rece kaplana, ale Wraz z nim ofiarowaé
Bogu niepokalang Hostig oraz samych siebie sklada¢ w ofierze i za po-
$rednictwem Chrystusa z kazdym dniem doskonali¢ si¢ w z._]ednoczeplu
z Bogiem i wzajemnie we wspolnocie z braémi*. I{onsfytuqa o Kosciele
przypomina, ze celem Eucharystii jest zjednoczenie w1ernth z Chrystu-
sem i miedzy soba, co z kolei uzdalnia do ofiary z samego siebie’>. Duch
Swiety udzielony kazdemu wiernemu w sakramencie chrztu uzdalnia
chrzeécijan do skladania duchowych ofiar i gloszenia potegi Bozej. Na

2 Por. MdD, s. 15-17; por. E. Florkowski, Istota Mszy $w. wedlug encykliki liturgicznej
Piusa XII: ,Mediator Dei”, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 1(1948), s. 72-78.

3 MdD, s. 17.

4 Por. KL 47-48.

'5 Por. KK 3.
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mocy tego kaplafistwa chrzcielnego kazdy uczenrh Chrystusa jest wezwany
do rozumnej sluzby Bozej, czyli skladania siebie Bogu jako ofiary zywej,
Swietej i Jemu milej.

Ojcowie soborowi przypominaja ponadto, Zze zaréwno kaplan-
stwo urzedowe, jak i chrzcielne, choé¢ réznig sie miedzy sobg istota, to
sg uczestnictwem w jedynym kaplafistwie Chrystusa i uzdalniaja do
skladania Bogu ofiar. Kaplan urzedowy dziala w zastepstwie Chrystusa,
sprawujac Ofiare eucharystyczng i sklada ja Bogu w imieniu calego ludu,
natomiast wierni $wieccy wspdldzialajg w ofiarowaniu Eucharystii. Reali-
zacja ich kaplanstwa i wspolofiary jest przyjmowanie sakramentéw, mo-
dlitwa i dziekczynienie, Swiadectwo zZycia, zaparcie sie siebie oraz czynna
miloéc. Jeszcze w innym miejscu Konstytucja potwierdza te prawde,
moéwige, ze kaplani sprawujg swj urzad przede wszystkim odprawiajac
Eucharystie in persona Christi. Lacza oni wéwczas modlitwy wiernych
z Ofiara Tego, ktory jest ich Glowa i uobecniajg we Mszy Swietej jedyna
Ofiare Nowego Testamentu, czyli samego Chrystusa ofiarujacego sie raz
jeden Ojcu na ofiare niepokalana oraz przydzielaja owoce tej ofiary?. Za-
daniem kaptana jest budowanie Ciala Mistycznego, Kosciola przez sklada-
nie Ofiary eucharystycznej, ktéra ma doprowadzi¢ wszystkich czlonkéw
do poswiecenia sie¢ Bogu i skladania Jego imieniu ofiary czystej (zob. Mal
1, 11)'8. Powyzsze prawdy potwierdza Dekret o pasterskich zadaniach bi-
skupéw w Kosciele, w ktérym w odniesieniu do zadan proboszczéw przy-
pomina sie o celebrowaniu przez nich Ofiary eucharystycznej jako osrod-
ka i uwienczenia calego zZycia powierzonej im wspélnoty chrzescijafiskiej.
Zadaniem proboszczow jest wiec troska o pobozne i czeste przyjmowanie
sakramentdéw przez wiernych oraz o $wiadomy i czynny ich udzial w litur-
gii, a wiec o rozumna sluzbe Bozg®.

Dekret o postudze i zyciu kaplanéw przypomina, ze kazdy czio-
nek Mistycznego Ciala Chrystusa dzieki uczestnictwu w $wietym i kro-
lewskim kaplanstwie sktada Bogu duchowe ofiary przez Jezusa Chrystusa
i swoim zyciem glosi dziela Jego potegi. Prezbiterzy uczestnicza w urze-
dzie Apostoléw i s3 stugami Jezusa oraz pelnia $wieta postuge Ewangelii,
aby ofiara ludéw byla przyjeta i uéwiecona w Duchu Swietym. Zwolywany
i zgromadzony przez gloszenie Ewangelii lud $wiety podczas Eucharystii
ofiaruje samych siebie jako ,ofiare zywa, swieta, mila Bogu” (Rz 12,1).
Przez posluge kaptanéw dokonuje sie duchowa ofiara wiernych w zjed-
noczeniu z ofiarg Chrystusa, jedynego Posrednika. Ofiara ta skladana jest
bezkrwawo i sakramentalnie w Eucharystii przez rece kaplanéw w imie-
niu calego Kosciola az do powtérnego przyjécia Chrystusa®°. Wierni wia-
% Por. KK 10; por. D. Kwiatkowski, Udzial wiernych w modlitwie eucharystycznej, w:
Modlitwy eucharystyczne Mszatu Rzymskiego. Dzieje - teologia - liturgia, red. H. So-
beczko, Opole 2005, s. 102.

7 Por. KK 28.
18 Por. KK 17.

¥ Por. DB 30.
20 Por. DK 2.
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czaja sie caltkowicie w Cialo Chrystusowe przez przyjecie Eucharystii,
w ktorej zawiera sie cale dobro duchowe Kosciola, ktorym jest sam Zba-
wiciel. To Chrystus wlasénie przez swoje Cialo ozywione i ozywiajace Du-
chem Swietym daje zycie ludziom i zaprasza do wspélofiary razem z Nim.
Czlowiek zdolny jest dzieki Niemu ofiarowa¢ Bogu samego siebie, swoja
prace i wszystkie rzeczy stworzone. Sobér przypomina, ze szczegélnym
zadaniem prezbiteréw jest nauczy¢ wiernych sklada¢ Bogu Ojcu w Ofie-
rze Mszy boska Zertwe i z nig ofiarowad swe zycie®.

W odniesieniu do niechrzescijan Dekret o dzialalnosci misyj-
nej Kosciola przypomina katolikom o obowigzku $wiadczenia o milosci
Boga i doprowadzania niewierzacych do poznania tej milosci. Po przyje-
ciu przez nich wiary jako katechumeni powinni by¢ doprowadzani przez
Kosciét do glebszego poznania istoty zycia chrzescijafiskiego, ktérym jest
rozumna shuzba Boza. Poprzez chrzeScijafiskie wtajemniczenie w Kkate-
chumenacie maja oni przyjmowaé nowy styl Zycia, praktyke obyczajow
ewangelicznych i coraz glebiej wchodzié w Zycie wiary i miloéci Ludu
Bozego. Wreszcie przez sakramenty wtajemniczenia chrzescijaniskiego
sa wlgczani w Chrystusa i Kosciél, by uczestniczac w liturgii, szczegélnie
w Eucharystii w sposéb §wiadomy, czynny i pelny, doskonalili si¢ w skla-
daniu Bogu ofiary ze swojego Zycia®2.

3. Nauczanie Jana Pawla 11

Soborowa nauka kontynuowana jest w dokumentach posoboro-
wych. O zwigzku Eucharystii z ofiarniczym wymiarem zycia chrzescijar-
skiego pisze papiez Jan Pawel II w Dominicae Cenae. Kult eucharystycz-
ny stanowi bowiem dusze calego zycia chrze$cijafiskiego. Wyrazem tego
zycia jest spelnianie najwiekszego przykazania, czyli przykazania mitosci
Boga i blizniego. Miloéé ta znajduje swoje zrodlo wlasnie w sakramencie
Eucharystii nazywanym sakramentem milosci, poniewaz t¢ milos¢ ozna-
cza, o niej przypomina, uobecnia i urzeczywistnia ja zarazem. Swiadome
uczestnictwo w celebracji Eucharystii otwiera czlowieka na rzeczywisty
wymiar tej milosci, ktéra oznacza wszystko, co Bog uczynit dla ludzko-
éci poprzez zbaweza Ofiare swojego Syna. Eucharystia jest niezniszczal-
nym znakiem tej milosci ofiarnej i $wiadomego jej uczestnika pobudza
do zywej odpowiedzi na owg milos¢. We Mszy Swietej, przezywanej jako
wspblofiara, czlowiek poznaje miloéé i sam zaczyna milowaé. W ten spo-
s6b wkracza na droge miloéci i na niej postepuje. Dzigki Eucharystii mi-
loéé rodzi sie, rozwija, ugruntowuje i umacnia®. Najistotniejszym ele-
mentem chrzescijafiskiego powolania jest miloé¢, ktéra mozna rozpoznat
we wlaciwym, rozumnym uczestnictwie w kulcie eucharystycznym. Kult
* Por. DK 5.

* Por. DM 13-14.

23 Por. DC 5; por. W. Wolyniec, Eucharystia w $wietle listu pasterskiego Jana Pawtla IT
»~Dominicae cenae”, ,Swidnickie Studia Teologiczne” 2 (2005) nr 2, 109-119.




180 ks. Tomasz Herc

ten bowiem wyplywa z milosci, miloéci shuzy i do milo$ci prowadzi. Jego
owocem jest Sci$lejsze zjednoczenie z Chrystusem, solidarno$é¢ z Nim,
ktéra rodzi w czlowieku pragnienie milo$ci na wzor ofiarnej milosci sa-
mego Boga*.

Oprocz powyzszego aspektu nauczania Jana Pawla II na
interesujacy nas temat analiza jego dokumentéw pozwala zwrécié uwage
na bardzo ciekawy wymiar ludzkiej egzystencji, jakim jest bezinteresow-
ny dar z siebie. Stwierdzenie to pojawia si¢ wielokrotnie w jego wypowie-
dziach i stanowi charakterystyczng ceche rozumienia przez Jana Pawla I1
ofiarniczego charakteru zycia czlowieka. Papiez, jako uczestnik i gorliwy
propagator odnowy Kosciola zaproponowanej przez II Sobor Watykan-
ski, siggnal do Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspol-
czesnym, W ktérej znajduje sie stwierdzenie: ,,cz}ow1ek bedac jedynym
na ziemi stworzeniem, ktérego Bog chcial dla niego samego, nie moze
odnale?é sie w pelni inaczej, jak tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie
samego’25.

Powyzsze stwierdzenie postuzylo papiezowi, by przeprowadzié
wieloaspektowe rozwazania i odnie$¢ te slowa do réznych grup ludzi i sy-
tuacji ich zycia. Najbardziej rozwina! on tematyke Zycia chrzeécijanina
jako bezinteresownego daru z siebie w stosunku do malzenstwa i rodzi-
ny. Juz w Familiaris consortio Jan Pawel II przypomnial, ze calkowity
dar z siebie w relacjach malzenskich musi byé znakiem i owocem pelne-
go oddania osobowego kobiety i mezczyzny, a wige zaangaiowania calej
osoby we wspommane relacje. Jedynym ,miejscem” owego calkowltego
oddania sie sobie w calej prawdzie, bez zastrzezenia mozliwosci zmlany
i odwolania decyzji w przyszlosci, jest przymierze malzeniskie zawierane
jako sakrament. W rozumieniu papieza ,dar z siebie” w pe}ni realizowa-
ny jest w chrze$cijafiskim matzernstwie, ktore gwarantuje, ze pleiowosé,
poprzez ktéra malzonkowie oddaja si¢ sobie wzajemnie, prowadzi do
odpowiedzialnego rodzicielstwa i zrodzenia potomstwa jako owocu tego
wzajemnego ,daru z siebie™®. W tym tez kontekscie naucza papiez, ze
malzonkowie, uciekajac sie do stosowania antykoncepcji, falszuja war-
toéé catkowitego daru z siebie. Antykoncepcja jest bowiem obiektywnie
sprzeczna z ideg oddania sie zupelnego drugiej osobie i falszuje wewnetrz-
na prawde o milosci malzeriskiej powolanej do caltkowitego osobowego
daru¥. Oprécz oficjalnych dokumentéw Kosciola wydanych za pontyfika-
tu Jana Pawla II powyzsze nauczanie podejmowal on wielokrotnie takze
w innych publikacjach dotyczacych wzajemnych relacji pomiedzy kobieta

24 Por. DC 5.

25 KDK 24.

26 Por. FC 11; por. B. Chyrowicz, Milo$é i cielesno$é. O jednym z wymiaréw spotkania
z Bogiem i z ludZmi, w: Eucharystia dar Chrystusa dla Ko$ciola postanego do $wiata,
red. J. Nagérny, J. Gocko, Lublin 2006, s. 122-123.

7 Por. FC 32; por. J. Bajda, Teologia rodziny w Familiaris consortio, w: Jan Pawel IT
Familiaris consortio. Tekst i komentarze, red. T. Styczen, Lublin 1987, s. 152-153.
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i mezezyzna®®. Z powyzszego nauczania papieza mozna wywnioskowag,
ze wymiar ofiarniczy, nazwany darem z siebie, posiada w szczeg6lny spo-
s6b zycie malzefiskie i rodzinne. Wzajemne bycie dla siebie i oddawanie
sie sobie calkowicie wymaga bowiem ducha ofiary, kompromisu i wyrze-
czef. Réwniez w dziedzinie moralno$ci Zycia seksualnego potrzebne jest
ogromne zaufanie malzonkéw do siebie, ktore sprawia otwarto$é na dar
potomstwa,

W tym znaczeniu podejmuje takze Jan Pawel II tematyke macie-
rzyfistwa w Liécie apostolskim o godnoéci i powolaniu kobiety Mulieris
dignitatem z 15 sierpnia 1988 roku. Macierzynstwo jest owocem malzen-
skiego zjednoczenia kobiety i mezczyzny, ktory urzeczywistnia od stro-
ny kobiety szczeg6lny dar z samej siebie. Wzajemne obdarowywanie sie
w malzenstwie, bedace zawsze darem calej osoby, uzdalnia matzonkéw
do otwarcia sie na nowe zycie i zrodzenie potomstwa. Od samego poczat-
ku macierzyfistwo zawiera w sobie szczegélne otwarcie na nowg osobe.
W otwarciu tym, wyrazajacym sie w poczgciu i zrodzeniu dziecka, kobieta
odnajduje siebie poprzez bezinteresowny dar z siebie*. Oznacza to, ze
papiez nadaje takze macierzyfistwu szczeg6lne znaczenie, ktore polega na
odkryciu wymiaru ofiarniczego $ciéle zwiazanego z powolaniem do mat-
zenhstwa. Kobieta i mezczyzna, przezywajac swoje relacje jako dar z siebie,
s zdolni do dalszego obdarowywania takze w wymiarze rodzicielskim.

Dalej w encyklice Centesimus annus, wydanej 1 maja 1991 r.,
z okazji 100-lecia encykliki Rerum novarum Leona XIII, w ciekawym
ujeciu podejmuje Jan Pawel II tematyke daru z siebie. Pisze on, ze czlo-
wiek, ktéry nie uznaje wartosci osoby w sobie i drugim czlowieku, pozba-
wia siebie mozliwoéci przezycia wlasnego czlowieczenstwa i nawigzania
wspblnoty solidarnosci i wspélnoty z innymi ludZmi. Papiez wskazuje tu-
taj na aspekt spoleczny daru z siebie jako shuzby na rzecz spoleczeristwa
i drugiego czlowieka. Czlowiek staje si¢ soba poprzez naprawde wolny
dar z siebie samego. Jest zdolny do tego daru jedynie dzieki mozliwodci
transcendencji osoby ludzkiej. Moze si¢ odda¢ czemus lub komus, o ile
nie jest to abstrakeyjny ideat czy falszywa utopia. Papiez zauwaza ponad-
to, ze czlowiek, ktory nie chee wyjéé poza samego siebie, nie chee uczynié
daru z siebie, staje sie wyobcowany i niezdolny do.stworzem._'«;l autentycz-
nej wspélnoty ludzkiej, ktérej celem ostatecznym jest sam Bog. To samo
dotyczy calych spoleczenistw, ktére propagujac konsumpeyjny styl zycia,
utrudniajg realizacje owego daru, wyrazajacego Si¢ poprzez stuzbg na
rzecz innych w celu budowania miedzyludzkiej solidarnosci®°.

* Zob. K. Wojtyla, Milosé i odpowiedzialnosé, Lublin 1960; tenze, Osoba i czyn, Lublin
1969; Jan Pawel I1, Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich, Lublin 2011.

* Por. MD 18. o
% Por. CA 41; por. A. Derdziuk, Eucharystyczny wymiar zycia spole’cznego, w: Eucha-
rystia dar Chrystusa dla Kosciota postanego do $wiata, red. J. Nagérny, J. Gocko, Lu-

blin 2006, s. 79.
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Wynika stad, ze zycie ludzkie i swiadomie przezywane chrzesci-
janstwo posiada takze wymiar ofiarniczy w rozumieniu stuzby na rzecz
innych i calego spoleczenistwa. Papiez wskazuje na spoleczny wymiar zy-
cia chrzescijafiskiego jako daru z siebie na rzecz innych zaréwno jedno-
stek, Jak i ca}ego spoleczefistwa. W tym kontekécie mozna odczytaé réw-
niez pojecie pracy u Jana Pawla II. W Laborem exercens pisze on o pracy,
ktéra uzdalnia czlowieka do planowego i celowego dzialania, a przez to
do spelniania siebie®'. Praca wedlug papieza to dzialanie we wspdlnocie
osOb3, a jej istotg jest to, ze dokonuje jej czlowiek dla czlowiekas. Mozna
wiee z powyzszych wypowiedzi papieza odczytaé takze prace jako wymiar
daru z siebie na rzecz drugiego czlowieka i calego spoleczefistwa.

Kolejnym dokumentem, w ktorym papiez porusza znaczenie bez-
interesownego daru z siebie jako wyrazu oddania sie na stuzbe Bogu, jest
encyklika Evangelium vitae na temat wartosci i nienaruszalnosci zycia
ludzkiego wydana 25 marca 1995 r. Jan Pawel II zwraca w niej uwage na
wielko$¢ 1 ogromng wartoéé kazdego zycia ludzkiego. Jest ono bowiem
podstawowym warunkiem, poczatkowym etapem i integralng czescia
calego i niepodzielnego procesu ludzkiej egzystencji. Owa caloéé ludz-
kiej egzystencji to takze niezasluzony dar Bozego zZycia wysluiony przez
Ofiare Chrystusa na krzyzu, ktérego spelnienie dokona sig¢ w wiecznosei.
Kazde Zycie ludzkie, nasze osobiste i Zycie drugiego czlowieka, njest wige
rzeczywistoscia $wieta, ktéra zostala nam powierzona, aby$my jej strzegli
z odpowiedzialno$cia i doskonalili ja przez miloéé i dar z siebie ofiarowa-
ny Bogu i braciom”. Papiez zauwaza tutaj i wyjaénia, ze kazde ludzkie
zycie jest zadaniem i wezwaniem do tego, by ofiarowaé je Bogu i ludziom
na stuzbe, by uczyni¢ je bezinteresownym darem z siebie dla innych. Mo-
tywem tej odpowiedzialnosci jest ukierunkowanie na wiecznos$¢. Troska
o zycie doczesne, wlasne i bliZzniego oraz jego doskonalenie tu na ziemi
ma uzasadnienie w zyciu przyszlym.

Jeszceze inny aspekt daru z siebie, rozumianego jako skladanie
Bogu rozumnej ofiary ze swojego Zycia, ukazuje Jan Pawel II w encyklice
Fides et ratio o relacjach miedzy wiara a rozumem, wydanej 14 wrze$nia
1998 r. Papiez zauwaza, ze wiara w poré6wnaniu ze zwyklym poznaniem
opartym na dowodach jest rzeczywistoscia bogatszg o pewien ludzki
wymiar. Wiaze si¢ bowiem ona z relacja migdzyosobowg i angazuje nie
tylko wlasne zdolnosci poznawcze, ale tez zdolno$¢ zawierzania innym
ludziom, nawigzania z nimi trwalszej i $ci$lejszej relacji. Glownym przed-

# Por, LE 6, por. E. Jarmoch, Nauczanie spoleczne Jana Pawla II, w: Czlowiek darem
i tajemnicq w nauczaniu Jana Pawla II, red. tenze, J, Jaron, H. Pilus, Siedlce 1999,
s. 252-253.

32 Por. LE 10.

33 Por. Jan Pawel II, Przemdwienie na 68 Sesji Miedzynarodowej Organizacjt Pracy,
Genewa 15.06.1982, w: Dokumenty nauki spolecznej Ko$ciola cz. I, red. L. Kaminska,
Lublin-Rzym 1987, s. 225.

% EV 2; por. J. Wrébel, Zycie od Boga i dla Boga, w: Jan Pawel II Evangelium vitae. Tekst
lkomentarze red. T. Styczen, J. Nagérny, Lublin 1997, 5. 177-179.
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miotem poszukiwah w tej miedzyosobowej relacji nie sa jakie$ prawdy
abstrakcyjne czy filozoficzne, ale prawda o samej osobie, kim jest, i co
ujawnia ze swego wnetrza. Czlowiek udoskonala sie, nie tylko zdobywa-
jac jaka$ prawde ogdlng, ale przede wszystkim przez zywa relacje z dru-
gim czlowiekiem, ktdora wyraza sie przez dar z siebie i przez wiernosé.
Ta wiernos¢, ktéra pozwala by¢ darem dla innych i sklada¢ siebie w da-
rze, pozwala czlowiekowi znaleZé pelnie pewnosci i bezpieczenstwa. Za-
tem poznanie oparte na wierze, ktére zaklada zaufanie miedzy osobami,
nie jest pozbawione odniesienia do prawdy. Wierzac, czlowiek zawierza
prawdzie, ktéra mu ukazuje inny czlowiek3. Jako potwierdzenie po-
wyzszych wywodéw papiez podaje przyklad meczennikoéw. W spotkaniu
z Chrystusem znaleZli oni prawde o wlasnym zyciu i nikt nie jest im w sta-
nie tej pewnosci odebraé¢, nawet émier¢. S3 zdolni do daru z siebie, bo
Chrystus dal im nadzieje i upewnit w osobowym spotkaniu - relacji wiary
o wiecznym zyciu®. Oznacza to, ze cztowiek jest zdolny do bezinteresow-
nego daru z siebie, do skladania swojego zZycia na ofiare Bogu, kiedy w re-
lacji miedzyosobowej opartej na wierze i intelekcie doémgc}czy spotkania
z Chrystusem, ktéry upewnia o swojej milosci i pozwala jej doswiadczy¢.
Takze zywe relacje z drugim czlowiekiem i bycie darem dla niego jest
szansg odkrycia znaczenia rozumnej stuzby Bogu jako celu chrzescijan-
skiej egzystencji.

4. Katechizm Koéciola Katolickiego

Tematyka ofiary duchowej wiernych obecna jest yéwpiei W na-
uczania Katechizmu Kosciola katolickiego, ktéyy p0(_1kresla, Z€e wzorem
rozumnej shuzby Bozej jest sam Chrystus wydajacy si¢ na Ofiar¢ Odku-
pienia dla calej ludzkosci. Jest to Ofiara Jego postuszenstwa Ojcu, Ofiara
calego Jego zycia. W tej perspektywie cale Zycie Chrystusa nalezy postrze-
ga¢é jako misterium Odkupienia i rekapitulacji w Nim jako Glowie¥”. Je-
zus w calym swoim Zyciu ukazuje sie jako wzor czlowieka i zycia ofiarne-
go, zapraszajac swoich uczniéw do nasladowania Go. Wszystko, co sam
przezyt, bylo po to, by ludzie wszystkich czaséw przez zjednoczenie z Nim
mogli sami do$wiadczy¢ Bozej milosci. Chodzi o przedtuzanie i dopetnia-
nie w sobie i we wspélnocie Kosciola zbawczego dzieta Chrystusa®*. Owg
Odkupiericza Ofiare Jezus rozumie jako pelnienie woli Ojca (J 4, 34). Jest
ona wyrazem komunii milosci Jezusa z Ojcem i ozywia cale Jego zycie.
Sam o sobie Chrystus méwi: ,Bo i Syn Czlowieczy nie przygzed}, aby Mu
shuzono, lecz zeby sluzyé i daé swoje Zycie na okup za wielu” (Mk 10, 451.

% Por. FR 32; por. M. A. Krapiec, Czytajqc encyklike Fides et'ratio. Rozumnie werzy¢
~ rozumnie poznawaé, w: Jan Pawet II Fides et ratio. Tekst i komentarze, red. tenze,
Lublin 2003, s. 272-274.

% Tamze.

¥ Por. KKK 517-518.

% Por, KKK 520-521.
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Wyrazem Jego rozumne;j shuzby Bozej jest cale zycie przezyte w doskona-
lym posluszenistwie Ojey, a jego kulminacjg, czyli wydanie sig na $mier¢,
nalezy interpretowaé jako akt najwyzszej wolnosci, ktéra podejmuje
w swoim ludzkim sercu milo$§é Ojca do ludzi®.

Temat ofiary duchowej wiernych obecny jest w Katechizmie Ko-
$ciola katolickiego w kontekscie moralnosci chrzescijariskiej. Zycie mo-
ralne czlowieka wierzacego jest tozsame z kultem duchowym i jest $cisle
zlaczone z Ofiara eucharystyczng. Skladanie swojego ciala ,,na ofiare zywa,
swieta, Bogu przyjemna” (Rz 12, 1) dokonuje si¢ w Kosciele, w Ciele Chry-
stusa, ktorego wierni sa czlonkami i w komunii z Ofiarg Chrystusa w Nim
nieustannie skladang. Katechizm przypomina, ze w liturgii, a zwlaszcza
podczas celebracji sakramentéw $wietych, modlitwa i nauczanie lacza sie
z laska Chrystusa, by umacniaé i o§wiecaé dzialanie chrzescijafiskie. Za-
réwno zZycie moralne, jak i calo$¢ zycia chrzescijanskiego maja swoje Zro-
dlo i szczyt w Ofierze eucharystycznej*°. Warunkiem prawdziwosci kazdej
ofiary zewnetrznej jest jej uwewnetrznienie, ktére ma by¢ wyrazem ofiary
duchowe;j. Jedyng doskonalq ofiara jest Ofiara zycia i $mierci Chrystusa
zlozona w catkowitym oddaniu sie milosci Ojca za zbawienie $wiata raz
na zawsze na krzyzu. Sam Chrystus podczas ziemskiego Zycia pigtnowal
tylko zewngtrzny kult, ktéry nie mial zwigzku z wewnetrznym zaanga-
zowaniem i milo$cia bllzmego (zob. Mt 9, 13; 12, 7). Tylko polqczeme
wewnetrznych ofiar wiernych z doskonalg Ofiarg Chrystusa moze zycie
czlowieka uczynié ofiara mila Bogu*. Z powyiszego nauczania wynika, ze
wierni s3 zobowigzani do skladania duchowych ofiar przez samg przyna-
lezno$é do Chrystusa i Jego Kosciola. Ich zycie ma sie stawaé nieustannie
zywa ofiara mila Bogu, a duchowe ofiary skladane w lacznosci z Chrystu-
sem podczas uobecniania Jego Ofiary w Eucharystii maja nadawa¢ sens
ich chrzescijanskie) egzystencji. Rozumna sluzba Boza wedlug nauczania
Katechizmu to kult uwewnetrzniony, przyjety i sprawowany z pelng ak-
ceptacjg i Swiadomoécig, co znaczy sklada¢ Bogu Ofiarg zywa.

Rozumna stuzba Boza, a wiec skladanie Bogu oﬁary zyweJ, oznacza
$swiadome szukanie woli Bozej i podporzadkowanie jej calego zycia chrze-
Scijanina. Wynika ona i jest wyrazem glebokiego zjednoczenia z Bogiem
i ludzmi, ktérzy zyja obok, w wielkiej rodzinie ludzkiej i w Kosciele. Bez
Zywej wiezi z braémi i dzieciecej ufnosci Ojcu $swiadome zycie dla Boga
nie byloby mozliwe. Duchowa ofiara zaklada bowiem wiez z Bogiem i jed-
nocze$nie ja poglebia. Zaklada takze wiez z braémi i proporcjonalnie do
stopnia zazyloéci oraz wiezi z Bogiem réwniez ja poglebia. Twierdzi sie, ze
ofiary w religiach pierwotnych byly wyrazem pragnienia zjednoczenia sie
z bostwem. Natomiast chrzeécijafiska ofiara duchowa z owego zjednocze-
nia z Bogiem juz wyplywa i prowadzi do jeszcze glebszej komunii+,

% Por. KKK 606-609.

4° Por. KKK 2031.

4 Por. KKK 2100.

12 Por. B. Migut, Eklezjotwérczy charakter..., s. 20.
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5. Nauczanie Josepha Ratzingera — Benedykta XVI

Nauke o rozumnej stuzbie Bozej i znaczenie tego terminu pode;j-
muje w swoim nauczaniu réwniez Benedykt XVI. Papiez stwierdza, ze
ten nowy kult chrzescijaniski obejmuje kazdy aspekt ludzkiej egzystencji
i ja przemienia. Ow nowy kult ma by¢ skladany Bogu w kazdym akcie
zycia chrzescijanina. Eucharystia bowiem, ktéra angazuje ludzks rzeczy-
wisto$¢ wierzacego w jej codziennej konkretno$ci, umozliwia stopniowe,
dzien po dniu, przemienianie czlowieka powolanego przez laske na obraz
Syna Bozego (por. Rz 8, 29-30). Nie ma bowiem niczego, co autentycznie
ludzkie, a wiec mysli, uczué, stéw i uczynkéw, ktére nie znalazlyby w Eu-
charystii stosownej formy dla przezycia ich w pelni. Tu wlasnie objawia
sie cala antropologiczna warto$¢ radykalnej nowosci przyniesionej przez
Chrystusa w Eucharystii*3.

Prawdziwy kult oddawany Bogu nie moze by¢ ograniczony do
prywatnego momentu, wlasnego chwilowego przezycia, ale ze swej na-
tury zmierza do przenikniecia kazdego aspektu rzeczywistosci czlowieka.
Tak przezywany i skladany nowy kult, Bogu przyjemny, staje si¢ sposo-
bem przezywania wszystkich okolicznosci zycia czlowieka wierzacego,
gdyz jest doznawany w kontekscie wigzi z Chrystusem jako ofiara skla-
dana Bogu#. Dalej papiez, odwolujac si¢ do $w. Ignacego Antiocheri-
skiego, podejmuje refleksj¢ na temat Zycia chrzeécijanina na sposéb dnia
Panskiego (iuxta dominicam viventes). Okreélenie to pokazuje zwigzek
pomiedzy uczestnictwem w celebracji Eucharystii, a chrze$cijaniska eg-
zystencja w jej codziennosci. Sprawowanie Eucharystii w pierwszy dziefi
tygodnia, celebracja zmartwychwstania Chrystusa, jest znakiem, ktéry
okresla ksztalt egzystencji odnowionej w spotkaniu z Chrystusem. Chrze-
écijanin uczestniczacy we Mszy Swietej doswiadeza radykalnej nowosci
przyniesionej przez Chrystusa. Niedziela jest szczeg6lnym dniem, w kto-
rym odnajduje on eucharystyczna forme swojej egzystencji i dzieki niej
jest stale wzywany, by zy¢. Oznacza to, ze Zyje w $wiadomos$ci wyzwolenia
przyniesionego przez Chrystusa, a swoje zycie realizuje jako ofiare skla-
dana Bogu z samego siebie. Zwyciestwo, ktére dokonalo si¢ w Chrystusie,
i z ktorego czerpie chrzeScijanin w Eucharystii, ma stawaé sie dostep-
ne wszystkim ludziom poprzez odnowione wewnetrznie postepowanie,
a wiec zgodne z wola Boga przyjeta i uwewnetrzniong*.

Papiez przypomina, Zze prawdziwie autentyczne zZycie chrzeSci-
janskie ksztaltowane mocg Eucharystii jest mozliwe jedynie wtedy, gdy
wierzacy uznaja przykazanie niedzielnego $wietowania jako Zrédlo au-
tentycznej wolnosci. Zycie wiara, rozumna sluzba Boza, czyli skladanie

4 Por. SC 71.

14 Por. tamze.

45 Por. SC 72; por. W. Wolyniec, Eucharystia w adhortacji Sacramentum Caritatis
Benedykta XVI, w: Eucharystia - tradycja czy terazniejszo$é?, red. W. Irek, Wroclaw
2008, s. 105-114.
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siebie i swoich codziennych przezy¢ w ofierze Bogu jest zagrozone, jesli
nie odczuwa si¢ pragnienia uczestnictwa w celebracji eucharystycznej,
w ktérej sprawuje si¢ pamiatke zwyciestwa Chrystusa. Eucharystia jest
nakazem dobrze uksztaltowanego sumienia i jednoczeénie to sumienie
nieustannie ksztaltuje. Ze $wietowania niedzieli wyplywa sens chrzesci-
jaﬁskiej egzystencji oraz nowy sposob przezywania czasu, wiezi, pracy,
Eyma oraz Smierci‘, Chrzeécijanin uczestniczacy w sprawowaniu Mszy

wigtej posrod braci i siéstr odnajduje w dniu Pafiskim réwniez wspéino-
towy wymiar swej wlasnej odkupionej egzystencji. Przyjmowanie w Ko-
munii Ciala i Krwi Chrystusa jest poglebieniem przynaleznosci cztowieka
do Boga, ale zawsze ma takze wymiar komunii z braémi. Eucharystyczny
wymiar chrze$cijanskiej egzystencji jest bez watpienia takze wymiarem
koscielnym i wspdlnotowym, ktéry jest nieustannie ozywiany celebracja
Eucharystii®.

Papiez zwraca uwage na koniecznosé glebszego zrozumienia przez
wiernych relacji pomiedzy Eucharystia i codziennym zyciem. Duchowosé
eucharystyczna nie moze ograniczaé sie jedynie do samego tylko uczest-
nictwa we Mszy Swietej i poboznoéci wobec Najéwietszego Sakramentu.
Widoczne skutki sekularyzacji powoduja rozlgezne traktowanie poboz-
nosci i zycia. Zachecajg do traktowania wiary, sprawowanych misteriéw
i wynikajacych z nich zobowigzan jako rzeczywistosci czysto prywatnej,
niemajacej wplywu na codzienne zycie. Tymczasem przyjecie Chrystu-
sa, Jego wejscie w historie konkretnego czlowieka i calych spoleczefistw
prowadzi do odnowienia zycia. Dlatego Eucharystia, ktéra jest Zrodlem
i szczytem zycia i misji KoSciola, musi owocowaé duchowoscig, zyciem
wedlug Ducha (por. Rz 8, 4n; Ga 5, 16.25). Nowy, duchowy kult, do kt6-
rego zacheca $w. Pawel niesie ze sobg konieczno$¢ przemiany sposobu
Zycia i mys$lenia. Integralng czescia eucharystycznej formy zycia, owego
nowego kultu jest odnowienie mentalnosci i calego sposobu postepowa-
nia*s,

O istocie nowego kultu i miejscu liturgii w zyciu chrze$cijafiskim
pisze Ratzinger takze w Duchu liturgii. Analizujac wyjscie Izraelitow
z niewoli egipskiej, méwi o dwoch celach Bozej interwencji w historie
Narodu Wybranego. Pierwszym jest osiggniecie Ziemi Obiecanej dajacej
wolnos¢ i niezalezno$é. Oprocz niego wielokrotnie pojawia sie jeszcze cel
drugi, ktéry jak poskresla Ratzinger, staje si¢ gléwnym i podstawowym
powodem wyjécia Izraelitow z Egiptu. Jest nim uwielbienie Boga, ktérego
spos6b On sam okresla. Mozna powiedziec, zZe jest to nowy kult. Ziemia

46 Por. SC 73.

47 Por. SC 76; por. Cz. Krakowiak, Eucharystia — centrum Swietowania niedzieli, ,£.om-
zynskie Wiadomosci Diecezjalne” 67(2005) nr 4, s. 182-204; por. S. Hartlieb, Celebracja
Eucharystii niedzielnej zrédlem zycia wspélnoty parafialnej, ,Roczniki Teologiczne”
43 (1996) z. 6, 5. 203-211.

48 Por. SC 77; por. B. Migut, Duchowo$é eucharystyczna jako duchowosé komunit, Rocz-
niki Liturgiczno-Homiletyczne 3 (59) 2012, s. 81-90.



Udziat w liturgii i codzienne zycie chrze$cijanina jako wyraz ... 187

dana Izraelowi nie jest jedynie nowym autonomicznym panstwem, ale
miejscem posluszenistwa, gdzie pelni sie wole Boza. Zawarte na Synaju
Przymierze przekazane ludowi przez Mojzesza objawia wole Boga zawar-
tg w dziesieciu §wietych stowach i przybiera konkretng postaé w szczeg-
lowo okreslonej formie kultu. Nowa liturgia sprawowang przez Izraeli-
téw jest oddawanie czei Bogu w sposéb zgodny z Jego wolg. Nieodlgezna
czeScig wielbienia Boga staje sie rowniez Zycie zgodne z Jego wolg. Rze-
czywistym oddawaniem chwaly Bogu jest czlowiek zyjacy autentycznym
zyciem, ktére jest takim dopiero wéwczas, kiedy o jego ksztalcie decyduje
wpatrywanie sie w Boga i odczytywanie Jego woli#.

Ukonstytuowanie si¢ nowego Ludu Bozego dokonalo si¢ na Syna-
ju nie tylko przez normy dotyczace nowego kultu, ale réwniez przez ob-
szerny kodeks praw regulujacy cale Zycie nowej wspélnoty. W synajskim
porzadku prawnym nierozerwalnie przeplataja si¢ ze sobg trzy aspekty:
kult, prawo i etos. W porzadku tym wida¢ wyraznie, ze kult rozumiany
w calej swej glebi jest czyms$ wigcej niz tylko dzialaniem liturgicznym.
Obejmuje on rzeczywistos$é calego zycia ludzkiego podporzadkowanego
uwewnetrznionemu prawu Bozemu, Zycia zgodnego z wola Boga przyje-
ta w wolnoéci. Oddawanie czci Bogu, czyli nalezyty i prawidtowy sposob
sprawowania nowego kultu polegajacego na wewnetrznie przyjetym po-
sluszenstwie prawu Bozemu, jest konstytutywny dla poprawnej egzysten-
cji czlowieka w §wiecie®. Ratzinger zwraca uwage takze na to, ze cztowiek
nie moze by¢ tworca kultu. Rzeczywista liturgia zaklada, ze to sam Bog
odpowiada czlowiekowi i pokazuje, jak nalezy Go czcié. Do istoty liturgii
nalezy jej ustanowienie. Nie moze to by¢ produkt wyobrazni czlowieka,
jego wlasnej kreatywnosci, bo wéwczas rownalby sie zwyklej autoafirma-
cji. Nowy kult, rozumna sluzba Boza zaklada konkretnego Adresata, ktd-
ry daje sie pozna¢, ukazuje si¢ i w ten sposéb nadaje kierunek egzystencji
czlowieka®'.

Jeszcze raz Ratzinger, juz jako Benedykt XVI, podejmuje refleksje
nad tekstem $w. Pawla o rozumnej stuzbie Bozej, przemawiajac w Rzym-
skim Wyzszym Seminarium Duchownym. Papiez w odniesieniu do Rz
12, 1 méwil o jednosci zycia chrzeécijariskiego i liturgii. Nie moze byé ona
pojmowana jako ceremonia, lecz jako liturgia, ktdra ostatecznie staje sie
zyciem. Caly czlowiek, w swoim ciele i ze swoim cialem, powinien by¢
liturgig. Ofiara Chrystusa, ktéra zastepuje wszystkie inne ofiary i wiacza
czlowieka w jednos¢ z Cialem Chrystusa, staje sie Zrodlem owej nowosci
pojmowania kultu. Wlaczone w Ofiare Chrystusa i ziednoczone z Nim cia-
lo czlowieka staje sie chwala Boza, staje sie liturgia. Benedykt XVI stwier-
dzil, ze oddanie Bogu calego siebie na ofiare Zywg i skuteczng pozwala, by
cala ludzka Zyciowa aktywno$¢ byla Bogiem pobudzana, Jemu oddawana

4s Por. J. Ratzinger, Duch liturgii, w: Joseph Ratzinger. Opera Omnia. Teologia Liturgii,
Lublin 2012, s. 27-30.

5¢ Por. tamze, s. 30-32.

5t Por. tamze, s. 32-33.
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i w Nim zanurzona. Tym samym cala ludzka dzialalno$¢ przestaje by¢ juz
tylko autonomicznym dzialaniem czlowieka, a staje sie dzialaniem z Bo-
giem. Oczywiscie nie chodzi tu jedynie o jaka$ powierzchownosé, nawet
o zjednoczenie wszystkich swoich mysli z Bogiem, ale o prawdziwe prze-
niknigcie calego zycia czlowieka przez rzeczywisto$¢ Bozg tak, aby stawa-
lo sie ono liturgias.

Stary Testament i filozofia grecka przygotowywaly wedlug papie-
za nowg definicje kultu, ktéra zrealizowala sie i os1qgn¢la swoja pelnie
w liturgii chrzeSCI_]anskleJ, czego wyrazem s3 slowa $w. Pawla z Rz 12, 1.
W Starym Testamencie do glosu dochodzi przekonanie, ze chwala Boga
jest sam czlowiek i jego nieskazitelne zZycie jako wyraz rozumnej stuzby
a nie ofiary z kozlow i cielcéw (por. Ps 50, 13-15. 23). Podobnie i filozofia
grecka dochodzi do wniosku, Ze jedynie logos, rozum, a nie rzeczy mate-
rialne skladane na ofiare, staje sie prawdziwym uwielbieniem Boga. Rolg
czlowieka odpowiednio pojmujacego rozumng stluzbe Boza jest zjedno-
czenie si¢ z Logosem, Wcielonym Slowem, ktéry gromadzi ludzi w Swoim
Ciele i jako czlonki tego Ciala uzdalnia do prawdziwego kultu i uwielbie-
nia Boga wraz z Nim. Wéwczas wychwalanie Boga przestaje by¢ jedynie
slowem czy dzialaniem, a staje sie udziatem calego zycia czlowieka, swo-
istego rodzaju Boza liturgigss.

Zakonczenie

Cala ekonomia zbawienia, poczawszy od stworzenia §wiata i pro-
wadzona przez Boga mimo grzechu poprzez historie Izraela, osiaga swoj
szczyt w Ofierze Chrystusa, ktéry przybyt na $wiat, by da¢ ludziom Zycie
wieczne. Ten dar samego Boga jest dostepny, spelnia sie i dokonuje dla
wszystkich pokoleri w rzeczywistej i caltkowitej obecnosci, ktéra powstaje
podczas sprawowania Eucharystii. Tym samym Eucharystia odtwarza,
czyni obecnym tu i teraz w historii zdarzenie jedyne i spelnione raz na
zawsze w Osobie i dziele Jezusa Chrystusa. Celem owego odtwarzania od-
kupienia w sakramencie, rzeczywistej obecnosci Boga i laski Chrystusa,
jest tworzenie nowego zZycia w czlowieku, ktéry petnige rozumng stuzbe
Bozg, otwiera calg swojg istote na przyjecie daru odkupienia. Substancja
obrzedu liturgicznego jest historyczne zycie Chrystusa wydawane obecnie
i rzeczywiscie chrzescijanom, aby nim zyli i odtwarzali je we wszystkich
odmianach, miejscach i realiach sweJ egzystencji. Wlagnie w tym sensie,
w prawdzmne rozumnym i zaangazowanym uczestnictwie ochrzczonych
w misterium Eucharystii mozna odczytaé slowa §w. Pawla o wydawaniu
calego siebie na ofiare zywa, $wieta i Bogu przyjemng.

52 Benedykt XVI, Lectio divina w Rzymskim Wyzszym Seminarium Duchownym (15
lutego 2012), “L'Osservatore Romano” 33 (2012), nr 4, s. 26.

53 Tamze, s. 26-27.

54 Por. M. Sales, Eucharystia Zrédiem i istotq zycia chrzescijanskiego, w: Eucharystia,
red. P. Géralezyk i inni, Poznan-Warszawa 1986, s. 295-296.
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Streszczenie

Uczestniczac we Mszy Swietej, slyszymy wezwanie celebransa:
»Moadlcie sie, aby moja i waszg ofiare przyjal Bég Ojciec wszechmogacy”.
Czym jest ofiara, kt6ra sklada si¢ Bogu podczas Eucharystii? Sw. Pawel
w Liscie do Rzymian méwi o rozumne;j shuzbie Bozej, ktora jest istotg zy-
cia chrzescijanina. Skladanie ofiary czci, milosci i postuszefistwa Bogu
dokonuje si¢ w codziennym Zyciu i powolaniu kazdego czlowieka wie-
rzacego. Odkrycie tej prawdy pozwoli w duchu wiary spojrzeé na podej-
mowany trud, wyrzeczenia i sklada¢ swoje zZycie jako ofiare zywa, $wieta,
Bogu przyjemng.

Slowa kluczowe: Ofiara, Eucharystia, Msza Swieta, liturgia, powolanie

Title: Participation in the Liturgy and the Daily Life of the Christian as
an Expression of the Reasonable Service of God

Summary

As we attend Mass, we hear the celebrant’s exhortation, “Pray that
my sacrifice and yours may be acceptable to God, the almighty Father.”
What is the sacrifice that is offered to God during the Eucharist? St. Paul,
in the Epistle to the Romans, speaks of the spiritual worship, which is the
essence of the Christian’s life. The offering of honor, love and obedience
to God is done in the daily life and vocation of every believer. Discovering
this truth will allow one to look in the spirit of faith at the toil undertaken,
the sacrifices made, and to offer one’s life as a living sacrifice, holy, ac-
ceptable to God.

Key words: Sacrifice, Eucharist, Mass, liturgy, vocation
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