Warszawskie Studia Teologiczne

XIV/2001,9-27
Ks. Pawet STEPIEN

POKONANIE SAMOTNOSCI «<xADAMA»
PRZEZ STWORZENIE KOBIETY"®

Rzekl cesarz do Rabbana Gamaliela: Wasz Bdg jest zlodziefem, albowiem
powiedziano: ,, 1 pograzyt Bog Adama w glebokim $nie i wzigl jedno z je-
go zeber”. Rzekla cérka Rabbiego Gamaliela: Pozwdl, ja mu odpowiem.
Rzekla do cesarza: Sprowad? mi sedziego. Rzekl do niej: Po c6z? Rzekla
don: Tej nocy napadii nas zbdjcy. Zabrali dzban pelen srebra, a zostawili
dzban zlota. Rzekl jej: Niechby codziennie tacy przychodzli! - A czy nie
lepief przydarzylo sie Adamowi zabrano mu zebro, a zamiast niego dostat
20ng. SANHEDRIN !

Tres¢: Wprowadzenie; 1. Adam czy czlowiek? 2. Tlumaczenie Rdz 2,4b-9.15-25; 3. Cztowiek - proch z
ziemi i istota Zywa: 4. [ nakazat Jahwe Bog cztowiekowi...- czlowiek jako podmiot przymierza i partner
Boga; 5. I wzigt Jahwe Bég czlowieka i umiescit w ogrodzie Eden, aby go uprawial i strzegt..- praca
czlowieka; 6. | nadat cztowiek imiona wszelkim zwierzetom...- panowanie czlowieka; 7. Lecz dla cziowie-
ka nie znalazla si¢ pomoc odpowiednia...- transcendencja czlowieka; 8. Zbudowanie kobiety z Zebra
»Adama” 9. Kosé z kosci moich i ciato z ciata mojego, 10. Maz i mezyna; 11. Jednym ciatem.

W jahwistycznym opisie stworzenia (Rdz 2,4b-25), ulepienie cziowieka wyprze-
dza stworzenie kobiety. Cztowiek 7w zostaje okreslony jako mezczyzna v, dopiero
przy stworzeniu niewiasty. Stwierdzenie Boga: Niedobrze, by¢ cztowiekowi samemu
(Rdz 2,18) odnosi sie do samotnoéci w sensie szerszym; to znaczy samotnosci czio-
wieka na tle innych stworzen. Tylko cziowiek moze by¢ podmiotem przymierza i
partnerem Boga. Tylko czlowiek jest zdolny panowaé nad stworzeniami i pracowag.
Jest to samotno$¢ wiasciwa cztowieczenstwu. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w
Swiecie wspdlczesnym Soboru Watykanskiego 11 podkresla, ze

Bog nie stworzyl czlowieka samotnym: gdys od poczatku ,,meiczyzngq i niewiastq stworzyl

ich” (Rdz 21,27); a zespolenie ich stanowi pierwszq forme wspélnoty oséb. Czlowiek, bo-

wiem z glebi swej natury jest istotq spolecznq, totez bez stosunkéw z innymi ludimi nie mo-

2e ani ¢, ani rozwingé swoich uzdolnien” (KDK 12).

* Artykut ten jest zmodyfikowanym fragmentem pracy licencjackiej pt.: Analiza samotnosci ,, Adama”
wediug Rdz 2,4b-9.15-24, napisanej w PWTW pod kierunkiem ks. prof. dr. hab. Ryszarda Rumianka,

"' Por. Z Mqdrosci Talmudu, tt. A. Kamienska, Sz. Datner, Warszawa 1988.

2 Tekst Pisma Swigtego z Rdz 2,4b-25 podawany jest wedlug wlasnego tlumaczenia. Pozostale we-
dlug Biblii Tysiaclecia.
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Opowiadanie o powstaniu kobiety daje odpowiedZ na fundamentalne pytania o
czlowieka i jego spoleczna nature.’ Ksigga Rodzaju, wychodzac od kaptanskiego
opisu stworzenia czlowieka me¢zczyzna i niewiasta, dochodzi do stéw jahwisty o jed-
nosci dwojga w jednym ciele - zespolenia stanowiacego wspolnote osob. Dzigki stwo-
rzeniu niewiasty z zebra czlowieka, zostaje przezwycigzona samotno$é ,,Adama” *
Powstaje pierwsza wspdlnota osdb. Jedynie jako kobieta i mezczyzna cztowiek jest w
peini obrazem Boga. Powotanie czlowieka do zycia spolecznego, wspdinotowego sa
waznym elementem podobienstwa do Stwoércy.” Dopiero niewiasta stala si¢ odpo-
wiednia pomoca dla cziowieka. Zwierzgta nie s3 w stanie, spetni¢ roli partnera czio-
wieka, ani przezwycigzy¢ samotnosci. Dlatego Bog tworzy kobietg. Celowy w Rdz
2,4b-25 jest kontrast migdzy stworzeniem zwierzat a powstaniem kobiety.® Natura
czlowieka jest inna niz zwierzat, ktdre ztozone sa u jego stop (Ps 8,7) i nad, ktérymi
ma panowa¢ (Rdz 2,20). Jasny jest wigc zakaz wspblzycia ze zwierzetami (Kpt
18,23).7 Cztowiek, jako odpowiednia pomoc do wspélnoty zycia, potrzebuje istoty tej
samej natury co i on, aby mogli by¢ jednym cialem (Rdz 2,24).

1. Adam czy cztowiek?

Adam jako pierwszy, zostaje ulepiony przez Boga. W dalszej czgsci opowiadania
spotykamy opis zbudowania z jego zebra kobiety. I tutaj rodzi si¢ problem:, z kim
mamy do czynienia przed pojawieniem si¢ niewiasty? Czy jest to mezczyzna o imie-
niu Adam, czy czlowiek?

W tekscie oryginalnym spotykamy si¢ ze stowem =w. Ten pierwszy czlowiek, do-
piero po stworzeniu kobiety, zostaje okreslony jako mezczyzna »v. Rzeczownik =w
znaczy czfowiek. Moze mie¢ znaczenie kolektywne: ludzie, (die Menschen, Leute,
mankind, people,’ homo, homines’). Oznacza réwniez imi¢ whasne pierwszego czto-
wicka Adam.'° Moze by¢ uzyty przymiotnikowo: ludzki, badz jako nieokreslony
ktos."' Nigdy nie wystepuje w liczbie mnogiej.'

3 Por. C.H. GORDON, /ntroduction to Old Testament Times, New York 1953, 22.
4 Por. N. NEGRETTI — C. WESTERMANN — G.VON RAAD, Gli inizi della nostra storia, Torino 1974, 87.
% Por. "Adam", w: F. RIENECKER — G. MAIER, Leksykon biblijny, Warszawa 2001, 13

® Por. R.E. BROWN — A.J. FITZMYER ~ R.E. MURPHY, Grande Commentario Biblico. Parte I. Il Vec-
chio Testamento. Genesi, Brescia 1973, 15.

" Por. N.M. BRATSIOTIS, ™0 w: Theological Dictionary of the Old Testament (=TDOT), red. G.
BOTTERWECK — H. RINGGREN, Michigan 1974, 1.1, 226.

¥ Por. 1w, w: L. KOEHLER— W. BAUMGARTNER, Lexicon in Veteris Testamenti Libros, Leiden 1958, 12.
¥ Por. v, w: F. ZORELL, Lexicon Hebraicum et Aramaicum Veteris Testamenti, Roma 1968, 13.

' Por. v, w: L. KOEHLER — W. BAUMGARTNER, dz. cyt., 12.

"' Por. MAAsS, 1o, w: TDOT, t. 5, 75.

2 Tamze.
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Wedhug jednych v w Rdz 2,7-25 oznacza imig pierwszego czlowicka: Adam."
Wedlug innych w Rdz 2,5-5,5 znaczenie kolektywne i imi¢ wlasne sa uzywane za-
. .14
miennie.

Egzegeci podejmuja tez proby wskazania konkretnie, w ktérych miejscach termin
7w stuzy do oznaczenia pierwszego czlowieka. Byloby to nastgpujace teksty Starego
Testamentu: Rdz 4,1.25; 5,1.3-4, Tb 8,6, 1IKm 1,1. Sens kolektywny miatby natomiast
zdecydowanie dominowaé. Wystepowalby réwniez w opisach stworzenia ,,Adama”
(Rdz 1,22; 2,7). Opisy te miatyby méwié o stworzeniu rodzaju ludzkiego." Inni z
kolei podaja, ze Adam jako imie wiasne wystepuje w: Rdz 4,25; 5,1-5; 1 K 21,1.'

Dla niektérych sens kolektywny nasuwa trudnoéé w Rdz 2,4b-7, poniewaz v wy-
stepuje pdzniej rowniez przy okresleniu kobiety. Jest wigc okresleniem mezczyzny.
Ale i takie rozréznienie nie jest proste, bo cho¢ zakaz spozywania owocu z drzewa
poznania dobra i zta ztamali cztowiek i kobieta, to z raju zostat wygnany cztowiek."”

W Rdz 2,7 7w moze byé okre§leniem czlowieka jako gatunku, i to zaréwno pici
meskiej jak i zenskiej. Natomiast 1w staloby sig¢ okresleniem mezczyzny ze wzgledu
na wzigty z innej tradycji opis stworzenia kobiety (Rdz 2,18-24). Rzeczownik -,
ktéry w kaptanskim opisie stworzenia (Rdz 1,26nn) ma znaczenie zbiorowe, w przy-
padku drugiego opisu stworzenia okreslatby pierwszego mezczyzne. W takim zna-
czeniu wystepuje do Rdz 4,25, gdzie traci przedimek a'®i staje si¢ imieniem wlasnym
praojca ludzkosci."”

Jak wida¢ z rozbieznosci u poszczegélnych egzegetéw, trudno jest ostatecznie
przesadzi¢, kogo jahwista miat na mysli, uzywajac terminu <. Czy przyfaczenie do
tego rzeczownika przedimka 1 ma wplyw na jego znaczenie?

Rzeczownik, jako imig wiasne, jest okre$lony sam z siebie. Dlatego przedimek nie
moze by¢ dolaczony do imienia wtasnego.”® Takie imiona jak: Jahwe, Dawid, Jakub,
Kanaan, Sodoma, nie przyjmuja przedimka.’' Rzeczowniki pospolite w kilku przy-
padkach catkowicie przyjety charakter imion wilasnych. I dlatego uzywane sa bez
przedimka. Przyktadem na to jest wiasnie <w. Najpierw w Rdz 2,7 wwn znaczyt (pierw-
szego) czlowieka, a od Rdz 5,1 i dalej Adama ! Wydawatoby si¢, ze w oparciu o

" Por. 1w, w: F. ZORELL, dz. cy1, 14.

" Por. v, w: L. KOEHLER — W. BAUMGARTNER, dz. cyt., 12.

> Por. M. FILIPIAK, Biblia o cztowieku, Lublin 1979, 56.

'%Por. C. WESTERMANN, 12, w: THAT 42; MAASS, T, dz. cyt., 75.

"7 Por, Cz. JAKUBIEC, Pradzieje biblijne. Teologia Genesis 1-11, Poznan 1968, 37.

'® Przedimek — takie okreslenie wydaje si¢ trafniejsze niz rodzajnik. W jezyku hebrajskim przedimek
nie mowi nic o rodzaju rzeczownika, a tylko sprawia, ze staje si¢ on okreslonym.

¥ Por. J.ST. SYNOWIEC, Na poczatku. Wybrane zagadnienia Piecioksiegu, Warszawa 1987, 155.
%0 Por. W. GESENIUS — E. KAUTZSCH, Hebrew Grammar, Oxford 1910, § 125 a.

2 Tamsze, § 125 1.

2 Tamze, § 125 d.
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takie zasady gramatyczne uzasadnione jest twierdzenie, ze wszg¢dzie tam, gdzie rze-
czownik v wystepuje bez przedimka jest imieniem wlasnym pierwszego czlowieka i
znaczy Adam.”

Z drugiej strony, te wszystkie imiona wlasne, ktérych sens potoczny jest nadal do-
statecznie jasny, lub przynajmniej zostat przekazany z wczesniejszego okresu jezyka,
czesto przyjmuja (nawet jako regule) przedimek.?* Tak jest w przypadku imienia wia-
snego Adam. Jego znaczenie potoczne czlowiek jest wyrazne. Ponadto przedimka
uzywamy, kiedy terminy dotyczace catych rodzajow odnosza si¢ do szczegdlnych
jednostek. Tak jest rowniez w przypadku Adama - wwn (pierwszy) czlowiek, Adam.”

Z powyzszych rozwazan wynika, ze mozemy znaleZ¢é reguly gramatyczne na oby-
dwa przypadki: Adam - imi¢ wiasne z przedimkiem jak i bez przedimka.

Czy w zwiazku z powyzszym, mozemy w sposob jednoznaczny stwierdzi¢, o kim
méwi jahwista w Rdz 2,4b-247 Wydaje si¢, ze nie. Konkretne przypadki uzycia tego
sfowa nalezy rozpatrywaé¢ w kontekscie. Na uwage zashiguje fakt, ze sam autor na-
tchniony nie jest konsekwentny w uzywaniu przedimka. W tekscie rzeczownik —w
wystepuje bez przedimka dwa razy w: Rdz 2,5 i 2,20; oraz trzynascie razy z przedim-
kiem wn w: Rdz 2,7 (dwa razy). 8. 15. 16. 18. 19 (dwa razy). 20. 21. 22 (dwa razy).
23.% Zauwazmy, ze w: Rdz 2,20 7w wystepuje raz z przedimkiem i raz bez przedimka,
a przeciez dotyczy tej samej osoby. Wynikaloby wiec z tego, ze opowiadaniu o stwo-
rzeniu cztowieka (Rdz 2,4b-24) nie jest istotne, czy mamy do czynienia z Adamem
czy tez z cztowiekiem.

W Biblii roznica miedzy jednostka a zbiorowosciq czesto sie zaciera: jednostka reprezen-

tuje i uosabia zbiorowosé.”’

Wedtug mentalnosci semickiej protoplasta pewnej rasy nosi w sobie cala spolecz-
nos¢, , ktora ma wyjs¢ z jego tona”; w nim rzeczywiscie dochodzq do glosu wszyscy
Jego potomkowic: sq w niego inkorporowani. To wlasnie okresla sie mianem ,,0s0bo-
wosci korporacyjnej” >

Problem: czy u poczatku ludzkosci byla jedna para monogeniczna, czy tez tylko
mezczyzna - Adam, nie interesowat autora natchnionego. Jahwistyczny opis stworze-
nia cztlowieka daje odpowiedz na pytanie: w jakim stanie byt swiat i cziowiek na po-
czatku. Obraz raju jest przygotowaniem do opowiadania o upadku.” Tu dowiemy si¢

B Por. E.A. SPEISER, The Anchor Bible. Genesis. Introduction, Translation, and Notes, New York
1964,t. 1, 18, 22,

24 Por. W. GESENIUS — E. KAUTZSCH, dz. cyr., § 125 d.
2 Tamze, § 126e.

26 por. G. LISOWSKY, v , w: Concordantiae Veteris Testamenti Hebraice atque Aramaice, Stuttgart
1958, 20.

21 Cz. JAKUBIEC, dz. cyt., 23.

28 por. X. LEON — DUFOUR, "Czlowiek" w: Stownik teologii biblijnej, (red) X. LEON DUFOUR, Poznar
1990, 183.

¥ Por. W. TRILLING, Stworzenie i upadek wediug Rdz 1-3, Warszawa 1980, 75 n.
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Jak stan pierwotny, ma si¢ do naszego stanu obecnego. Adam jest reprezentantem
ludzkosci.*

Powyzsze rozwazania uzmyslawiaja, jak trudna jest rola ttumacza tego tekstu.
Opowiedzenie si¢ za jednym ze znaczen staje si¢ zarazem interpretacja. Biblia Ty-
sigclecia tumaczy 7w(n) jako czfowiek, do momentu, gdy Bég wypowiada stowa do-
tyczace samotnos$ci: Nie jest dobrze, zeby mezczyzna byl sam (Rdz 2,18); i dalej juz
konsekwentnie pozostaje przy thumaczeniu () jako mezczyzna. Ale takie thumacze-
nie ogranicza problem samotnosci me¢zczyzny tylko do braku kobiety. Opowiadanie
moéwi raczej ogélnie o samotnosci ,,Adama” w $wiecie. Czlowiek jest sam wobec
wszystkich stworzen. Tylko ,,Adam” jest w stanie prowadzi¢ dialog ze swoim Stwor-
ca, tylko on poprzez prace moze wspéttworzyé swiat. On przerasta wszystkie stwo-
rzenia, transcenduje catg otaczajaca go rzeczywisto$¢. Nawet po stworzeniu niewia-
sty, czlowiek pozostaje, w sposob szczegdlny sam wsréd stworzenia. Samotnos¢
mezZczyzny zawiera si¢ wigc w samotnosci cztowieka. Do zatrzymania si¢ nad samot-
noscia ,,Adama” odpowiedniejsze wydaje si¢ thumaczenie u(n) przez czlowiek. 1 takie
znaczenie tego wyrazu bedzie podstawa niniejszego thumaczenia.

2. Thumaczenie Rdz 2,4b-9.15-25

db W dniu, kiedy uczynit Jahwe Bdg ziemig i niebiosa, 5 nie bylo jeszcze zadnego krzewu
polnego na ziemi ani zadna trawa na polu jeszcze nie wzeszta; bo nie zsylal Jahwe Bég deszczu
na ziemie i czlowieka nie bylo, aby uprawial ziemie. 6 Lecz Zrédlo wyplywalo z ziemi i zraszalo
calq powierzchnig ziemi. T I ulepit Jahwe Bog czlowieka, proch z ziemi i tchngt w nozdrza jego
oddech zycia, i stal sig cztowiek istotq zywq. 8 I zasadzit Jahwe Bog ogrod w Eden na wscho-
dzie i umiescit tam cziowieka, ktorego ulepil 9. I sprawil Bég, ze wyrosly z ziemi wszelkie
drzewa pigkne z wygladu i o smacznych owocach oraz drzewo zycia posrodku ogrodu i drzewo
wiedzy o dobru i zhu. (...) 15 I wzigl Jahwe Bég czlowieka i umiescil w ogrodzie Eden, aby go
uprawiat i strzegt 16 I nakazal Jahwe Bog czlowiekowi: ,,Z wszelkiego drzewa tego ogrodu
mozesz jes¢ do woli, 17 ale z drzewa wiedzy o dobru i zlu jesé ci nie wolno, bo jesli z niego bys
zZjadl, na pewno umrzesz!” 18 I powiedzial Jahwe Bdg: , Niedobrze by¢ cztowiekowi samemu;
uczynie¢ mu pomoc odpowiedniq dla niego” 19 I ulepil Jahwe Bég z ziemi wszelkie dzikie
zwierzeta i wszelkie ptactwo niebios. I przyprowadzit je do czlowieka, aby przekonaé sie, jakie
nada im imie. Wszelka istota zywa miala nosié¢ imie, jakie czlowiek jej nada. 20 I nadat czlo-
wiek imiona wszelkiemu bydiu i ptactwu niebios, wszelkim dzikim zwierzetom, lecz dla cziowie-
ka nie znalazla si¢ pomoc odpowiednia. 21 I zestat Jahwe Bég gleboki sen na czlowieka i 6w
zasnqt. I wyjqf jedno z jego zeber, a migjsce to zapelnil cialem. 22 I zbudowat Jahwe Bég z
zebra, kidre wyjql z czlowieka kobiete i przyprowadzil jq do czlowieka. 23 I powiedzial czlo-
wiek: ,, Ta dopiero jest kosciq z kosci moich i ciglem z ciala mojego! Ta bedzie sig zwala ko-
bietq, bo Ta z meiczyzny zostata wzigta!” 24Dlatego to opuszcza meiczyzna swego ojca i
swojq matke i lqczy sig z Zonq swoja i stajq sig jednym ciatem. 25 I byli oboje nadzy, czlowiek i
Jego zona, i nie wstydzili sig.

% Por. F. MILDENBERGER, "Adam IV", w: Theologisches Realenzyklopidie, Berlin 1977, 1. 1, 432 n.
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3. Cztowiek - proch z ziemi 1 istota zywa

Stwierdzenie Boga Jahwe Niedobrze, by¢ cziowiekowi samemu (Rdz 2,18) nadaje
samotnosci czlowieka dwojakie znaczenie: jedno - wyplywajace z samej natury czio-
wieka, to znaczy z czlowieczenstwa i drugie wynikajace z odniesienia m¢zczyzny do
kobiety. Fakt, ze cztowiek jest sam to problem wczeéniejszy (pierwotny) w stosunku
do tego, ze cziowiek jest mezczyzna i kobieta. Tekst jahwistyczny wiaze cztowieka z
potrzeba uprawiania ziemi, nastgpnie pokazuje jego przymierze z Bogiem. Juz przez
to zaznacza si¢ podmiotowos¢ cztowieka. W inny sposéb dochodzi ona do glosu, gdy
cztowiek z polecenia Bozego nadaje imiona zwierzetom.”' Zastanéwmy si¢ najpierw
nad zwigzkiem czlowieka z ziemia. Wedhug Rdz 2,4b-6 ziemia bez czlowieka jest
kraina bez zycia:

W dniu, kiedy uczynit Jahwe Bg ziemie i niebiosa, nie bylo jeszcze zadnego krzewu polne-
go na ziemi ani zadna trawa na polu jeszcze nie wzeszia, bo nie zsylal Jahwe Bég deszczu
na ziemie; i czlowieka nie bylo, aby uprawiat ziemig (Rdz 2,4bn).

Ziemia jest podporzadkowana czlowiekowi. Swiat jest $wiatem o tyle, o ile jest
odniesiony do cztowieka, ktéry bedzie w nim zyl. Ziemia bez cztowieka jest smutnym
pustkowiem. Swiat tylko przez cztowicka osiagnie swa petnig.”> Ten zwiazek czio-
wieka z ziemia jahwista oddaje w sposdb wiasciwy etiologii ludowej. W tekscie ory-
ginalnym zachodzi gra stéw: mmwna- ziemia i wwn - czlowiek.™ Wedhig Rdz 2,7 Pan
Bog ulepit cziowieka jako proch z ziemi mywnmme. =9 znaczy: suche, sypkie drobiny
ziemi, proch, pyt.* mnw oznacza czerwona orna role, uprawna ziemie.” Wydaje sig
wiasciwe szukanie zwiazku pomigdzy tymi stowami,*® chociaz etymologicznie nie sa
one powiazane.”’ W sfowach: w i mw mozna dopatrywaé si¢ wspolnego rdzenia.
Rdzef mw znaczy by¢ czerwonym.’® Nie wykluczone, ze wspdlny rdzef 7w wyraza
podobienistwo miedzy kolorem skéry czlowieka i barwa ziemi. Tak probuje interpre-
towac etymologi¢ cztowieka Jozef Flawiusz:

ziowiek zostal nazwany Adamem, co po hebrajsku zrnaczy czerwony, jako ze powslal z
ugniecionej ziemi czerwonej; taka jest bowiem prawdziwa barwa dziewiczej ziemi>®

Gra stow o ulepieniu cztowieka z ziemi, sklania niektorych tlumaczy tego tekstu
. . . . . . 4
do ttumaczenia stworzenie z ziemi zamiast cziowiek.*®

3 Por. JAN PAWEL 11, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich, Vaticano 1986, 24n,

32 Por. W. TRILLING, dz. cyt., 79.

3 Por. M. PETER, Wykiad Pisma Swigtego Starego Testamentu, Warszawa 1978, 201.
¥ ap, w: L. KOEHLER — W. BAUMGARTNER, dz. cyt., 723.

3 anvo tamze, 13.

% Por. D. GUTHRIE — J.A. MOTYER, "Articoli introduttivi Genesi — Ester", w: Commentario Biblico,
Modena 1973, 90.

 Por. MAASS, 7w, dz. cyt., 78 n; C. WESTERMANN, 7w, w: THAT, 41 n,
38 a0, w: L. KOEHLER — W. BAUMGARTNER, dz. cyt., 12

¥ Anrig., Ksigga pierwsza, I, 2.
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Z okreslenia, ze cztowiek jest prochem ziemi, nie mozna wnioskowac¢, z jakiego
materiatu czlowiek zostat uksztaltowany.*’ W przekazie tym nie chodzi o tworzywo.
Semita mysli innymi kategoriami niz my wspolczesnie. Dla niego materia i forma jest
caloscia.*? Bog lepi czlowieka — proch z ziemi. Proch wskazuje na znikomos$é ludz-
kiego zycia. To biblijne opowiadanie moéwi, czym jest czlowiek w swojej istocie,
skoro proch jest jego trwala natura.*’ Autor natchniony zawart tu mysl, ze czlowiek
Jjest $miertelny. Potwierdzenie tego mamy w Rdz 3,19: prochem jestes i w proch sie
obrécisz. Obrécenie sie¢ w proch to po prostu smier¢.

W kontekscie Wj 20,24, gdzie Bog nakazuje utworzy¢ oftarz z ziemi, akt ulepienia
czlowieka z ziemi nadaje czlowiekowi szczegdlnej godnosci.*

Opis uksztaltowania cztowieka w Rdz 2,7 jest obrazowy. Z jednej strony méwi o
smiertelnosci i znikomosci cztowieka z drugiej strony wyraza mys| autora o catkowi-
tej zaleznosci od Boga. Bog uksztattowat (ulepif) cztowieka.*® Na okre$lenie tej czyn-
nosci uzyty jest czasownik =¥’ Jest on starszy i bardziej konkretny niz w3, ktdry jest
uzyty na okreslenie czynnosci stwarzania przez Boga w kaplanskim opisie stworzenia
swiata (Rdz 1,1). =& znaczy lepié jak gamcarz, ksztaffowaé. Ten antropomorficzny
obraz Boga, w dziele stworzenia, wyraZa pelng wolno$¢ Stwoércy, a cztowieka ukazuje
jako istote staba. Czlowiek zalezy od Boga jak naczynie od garncarza.*® Jego zalez-
nos¢ przejawia si¢ zaréwno w jego cielesnosci jak i duchowosci.*

Cho¢ cztowiek wyszedt z ziemi, nie ogranicza sie do samej ziemi, jego istnienie zostalo
uzaleznione catkowicie od tchnienia zycia, ktére Bég tchnaf w m'ego.5 0

»1 e oddech zycia. Termin »n - Zycie ma dwa zasadnicze znaczenia: czas
trwania ludzkiej egzystencji na ziemi, a takze pierwiastek, ktéry ozywia cztowieka.”'
Z obserwacji zycia ludzkiego wyrosto przekonanie, ze Zycie zwiazane jest z odde-
chem, poniewaz gdy przestajemy oddychaé przestajemy zy¢. Oddech jest manifesta-

“Por. R. J. CLIFFORD, "Ksiega Rodzaju", w: Katolicki komentarz biblijny, (red. R. E. BROWN - J. A.
FITZMYER - R. E. MURPHY), Warszawa 2001, 17.

“'Por. M. FILIPIAK, dz. cyt., 77.
*2 Por. W. TRILLING, dz. cyt., 78.

 Por. H. SNYDER GEHMAN, "Adam", w: The New Westminster Dictionary of the Bible, Philadelphia
brw.,, 15,

“Por. Cz. JAKUBIEC, dz. cyt., 36.

> Por. Midrasch Genesis Rabba 1 4(10d), w: HL. STRACK — P. BILLERBECK, Kommentar zum Neuen
Testament aus Talmud und Midrasch, Miinchen 1922, t.1, 478 n.

6z Egiptu znamy wyobrazenie boga Chnum, lepiacego na kregu gamcarskim. Por. J. SKINNER, The
International Critical Commentary. A critical and Exegetical commentary on Genesis, Edinburgh 1930, 56.

7 Por. 1" w: L. KOEHLER — W. BAUMGARTNER, dz. cyt., 396.

“8 Por. J.ST. SYNOWIEC, dz. cyL., 154.

* Por. M. FILIPIAK, dz. cyr., 76.

5% Por. X. LEON — DUFOUR, "Czlowiek", w: Stownik.., dz. cyt., 183.

3! Por. M. FILIPIAK, dz. cyt., 111.
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cja zycia, jednym z jego aspektéw, ktéry moze przybraé. »n mmaw taczy czlowieka
éci$le z Bogiem. Zycie ludzkie jest darem samego Boga. Dzigki temu oddechowi
Zycia czlowiek ma w swej naturze co$§ z samego Boga.’> Cztowiek wskutek otrzy-
manego oddechu Zycia stal sig istota Zywa mn . Nalezy réwniez zwréci¢ uwage na
to, ze w Rdz 2,7 nie ma mowy o stworzeniu elementéw czlowieka, najpierw ciala a
potem pierwiastka ozywiajacego to cialo. wwnmw *nbw mum e~ ulepil Jahwe Bog
czlowicka.>

4. I nakazal Jahwe Bog cztowiekowi...
- czlowiek jako podmiot przymierza i partner Boga

Jak rozumie¢ rozkaz Boga, ktéry jest zarazem zakazem spozywania owocow z
drzewa poznania dobra i zta? Egzegeci dopatruja si¢ tutaj przymierza zawartego ze
Stworca. Chociaz autor natchniony nie mowi wyraznie o przymierzu, to mozna do-
strzec jakby umowe miedzy Bogiem a czlowiekiem. Czlowiek mogt spozywaé owoce
drzew (w tym drzewa zycia, co dawato mu nie$miertelno$¢); musiat jednak przestrze-
gac prawa. Jesli Bog zawart przymierze z protoplasta ludzkosci, to skutki przekrocze-
nia zakazu odbily si¢ na wszystkich potomkach.>* Od samego poczatku istnienia,
czlowiek mégt Bogu odmowié, a tym samym odwrdcié si¢ od swojego powolania. W
tym przejawia si¢ samotno$é cztowieka, ze tylko on - sposréd wszystkich innych istot
- jest zdolny otrzyma¢ od Boga wezwanie do wypetnienia okreslongj- misji.>> Bég
traktuje cziowieka powaznie. Czlowiek powinien uzna¢ panowanie Boga nad wszech-
$wiatem i nad ludzkoscia. To uznanie panowania Boga nad swiatem pigknie oddaje
dialog Boga i cztowieka z Midrasza:

.Jak masz na imie?” - pyta Bég: ,Adam, bo jestem z ziemi stworzony" "A jakie jest moje
Imig?” ,, Pan, bo jestes Panem nad twoim stworzeniem.”S

W zakazie zawiera si¢ my$l o ofierze. Czlowiek dla Boga ma zrezygnowacé z owo-
cu drzewa poznania dobra i zta.”’ Mimo, ze Bozy rozkaz wypowiedziany jest przed
stworzeniem kobiety to obejmuje ludzi. Dlatego LXX w Rdz 2,17 thumaczy w liczbie
mnogiej: 00 byecBe™ nie bedziecie jesé, &moBaveloBe™ pomrzecie. Czlowiek w
jahwistycznym opisie stworzenia ukazany jest jako podmiot przymierza 1 partner
Boga, zdolny do rozrézniania miedzy dobrem a zlem. Czlowiek jest sam - to znaczy:

52 Por. J.ST. SYNOWIEC, dz. cyt., 155.

3 Tamze, 154.

54 Por. Cz. JAKUBIEC, dz. cyt.,, 43 n.

55 Por. M. FILIPIAK, dz. cyt., 102.

56 Por. "Midrasch Peshiqta 34a", w: H.L. STRACK — P. BILLERBECK, dz. cy., t. 3, 681n.

57 Por. M. PETER, dz. cyt., 211.

% Por. payely w: Z. ABRAMOWICZOWNA, Stownik grecko-polski, Warszawa 1962, t. 4, 488.

% Tamze, anoBviioxo, t. 1, 268.
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poprzez swoje czlowieczenstwo pozostaje w niepowtarzalnej relacji do Stworzyciela.
Poprzez przykazanie, jakie Bog daje cziowiekowi, szczegélnie w odniesieniu do
drzewa poznania dobra i zla cztowiek otrzymuje mozno$é samostanowienia o sobie,
czyli wolna wole.*

W jednym z apokryféw z ok. 100 r. po Chr., Adam odbywa w obliczu $mierci
spowiedz przed Bogiem. Bog wlewa w jego serce otuche. Nigdy nie przerwat dialogu
z Adamem nawet po jego upadku. Zapowiada Swoja zbawczg interwencje, i zmar-
twychwstanie Adama.

Pan rzekl do niego. ,, Oto, jak ci zapowiedzialem Adamie, jestes prochem i wrécisz do pro-
chu, ale Ja cig wskrzesze w zmartwychwstaniu, ktore ci obiecatem” !

Nawet w sytuacji po upadku jesteSmy wezwani do dialogu ze Stworca. Bycie
przyjacielem Boga nie jest zarezerwowane tylko pierwszym ludziom.

S. I wzigt Jahwe Bég czlowieka i umiescit w ogrodzie Eden,
aby go uprawial i strzegt...

- praca czlowieka

Wedhlug dos¢ powszechnego przekonania, praca jest kara za grzech pierwszych ro-
dzicow. Jest to poglqd bledny. Sam Bog pracowal przeciez stwarzajac $wiat.®> Praca,
jak uczy Pismo Swiete, jest wypemianiem woli samego Boga. To Bog umiescit czto-
wieka w ogrodzie Eden, aby czlowiek go uprawial. Wreszcie sam Bog praca wlasnych
rak ulepil cztowieka - proch z ziemi. Bog od poczatku troszczy si¢ o niego. W Midra-
szu Adam zwraca si¢ do dobrego Stwércy: Bdg obdarowal mnie zaplatq zanim po-
wstalem, aby pracowaé.”* Cztowiek ma pracowa¢ tak jak jego Stwérca. ,,Adam” po-
przez pracg staje si¢ wspotpracownikiem Boga w ostatecznym urzadzeniu $wiata. Aby
na ziemi pojawila sig roslinnosé, obok zyciodajnej wody potrzebna byta praca ludzi.**

Kiedy uczynil Jahwe Bég ziemie i niebiosa, nie bylo jeszcze *adnego krzewu polnego na
ziemi ani zadna trawa na polu jeszcze nie wzeszta; bo nie zsylal Jahwe Bog deszczu na
ziemie i czlowieka nie byfo, aby uprawiaf ziemie (Rdz 2,4bn).

Zadne inne stworzenie nie zostalo powotane do pracy. Tak wiec i praca jest wyra-
zem, interesujacej nas, samotnosci cztowieka. Tylko on sam zdolny jest do przeksztal-
cania $wiata. Zycie ,,Adama” bez pracy nie byloby godna egzystencja. Bog zobowia-
zuje czlowieka, aby ogrod uprawiat 73, i strzeglt -, to znaczy by zarzadzat i opiekowat

% Por. JAN PAWEL 11, dz. cyt., 28.

8! Por. "Pokuta (naszego) praojca Adama nr[48] (41)", w: Apokryfy Starego Testamentu, red. R.
RUBINKIEWICZ, Warszawa 2000, 38.

52 Por. A. I. SALDARINL, "Praca”, w: Encyklopedia biblijna, (red. P. J. ACHTEMEIER), Warszawa 1999, 992.
% Por. Midrasch Genesis Rabba 15(11a), w: H.L. STRACK — P. BILLERBECK, dz. cyt., t. 4, 1122 n.

% Por. M. FILIPIAK, "Godnos¢ osoby ludzkiej w $wietle opisu stworzenia cztiowicka", ZNKUL
2(1973), 34.
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sie wszystkimi bogactwami tego $wiata.®> Mozna dopatrywaé si¢ w tych stowach aluzji
do postuszefistwa cztowieka wzgledem Boga i przestrzegania Jego nakazéw. ®® Hebraj-
skie 72 znaczy by¢ postusznym, shuzyé, uprawiaé ziemig; = - strzec, przestrzegac.®’
Swiat w jahwistycznym opisie stworzenia nie jest uporzadkowana catoscia. Opowia-
danie to, ma charakter antropocentryczny. Ziemia jest bezposrednig przestrzenia zy-
ciowa ludzi. Jest swiatem o tyle, o ile stuzy czlowiekowi, jako miejsce zamieszkania i
pracy. Bez ludzi ziemia jest tylko nieurodzajnym stepem.®® Dzieto, ktére wyszio z rak
Stwércy jest w stanie elementarnym. Do czlowieka nalezy rozwinigcie go. Bledne jest
jednak rozumienie, ze po stworzeniu Swiata przez Boga, my dalej pracujemy a Bog
odpoczywa; ze Bég uczynil nature tylko o tyle, o ile jest ona przedmiotem naszej pra-
cy. Stow o uprawianiu ogrodu i strzezeniu go nie mozna rozumie¢ jako zewnetrznego
nakazu Boga. Praca jest czym$§ wlasciwym naturze ,,Adama” Dlatego w Biblii spoty-
kamy wiele profesji, np.: Abel - pasterz (Rdz 4,2), Noe - rolnik (Rdz 9,20), Mojzesz -
pasterz (Wj 3,1), Dawid - pasterz (1Sm 16,11).*” Réwniez u pierwszego czlowieka
wida¢ znamiona zawodu rolnika. Tak wigc praca jest dzialalnoscia wlasciwa tylko
czlowiekowi. Praca jest srodkiem do panowania nad ziemia. Zadne inne stworzenie nie
jest zdolne do uprawiania ziemi. Przygladajac si¢ ,,Adamowi” pod katem jego pracy
mozemy stwierdzi¢, ze jest on SAM.

6. I nadal cztowiek imiona wszelkim zwierzetom. ..

- panowanie cztowieka

Bdg przyprowadza przed ,,Adama” zwierzgta. Jest to parada, ktéra poprzedza pa-
rade zwierzat do arki Noego.”” W przeciwienstwie do sumeryjsko-babilonskich opi-
sow, stworzenie ludzi, wedhug Starego Testamentu, nie nastapito w celu stuzenia bo-
gom,”" lecz do panowania nad zwierzetami.”* Opis z tradycji kaptanskiej, faczy wprost
panowanie czlowieka, jako wyptywajaca ze stworzenia czfowieka na obraz i podo-
bienstwo Boga, z krolowaniem Boga nad swiatem. Czlowiek staje si¢ namiestnikiem
Boga na ziemi.” Jahwista skupia si¢ na wiadzy, ktérej znakiem jest nadawanie imion.

5 Por. M. FILIPIAK, Biblia..., dz. cyt., 121.
% Por. Cz. JAKUBIEC, dz. cyt., 42.

67 <1y w: L. KOEHLER — W. BAUMGARTNER, dz. cyt.,
% Por. W. TRILLING, dz. cyr., 79 n.

% Obok sensu dostownego, znajdujemy sens przenosny. Por. R. RUMIANEK, "Obraz pasterza na Sta-
rozytnym Wschodzie i w Biblii", STV 19(1981) nr 1, 5-20.

" Por. G.A. BUTTRICK (red.), The Interpreter’s Bible. The Holy Scriptures. In the King James and
Revised Standard Versions with General Articles and Introduction, Exegesis, Exposition for each Book
of the Bible. Vol. 1, General Articles on the Old Testament. Genesis. Exodus, Nashville 1982, 498.

" Por. Enuma Elish. The Creation Epic, V1, 30, w: ANET, 60-72.
72 Por. C. WESTERMANN, 7w, w: THAT, 47.

™ Por. J. R. PORTER, "Stworzenie", w: Stownik wiedzy biblijnej, (red. B. M. METZGER — M. D.
Co0GAN), Warszawa 1996, 721.
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Nadanie przez czfowieka imion zwierzetom jest jego pierwotna autonomia.”* Imig u
Semitdw okresla powolanie tym, ktérym jest nadawane, stuzy do oznaczenia istoty
osoby, zwierzgcia, czy rzeczy. Czlowiek przez nadanie imion zwierzetom panuje nad
nimi.” Bég uwaza, ze czlowiek moze wykona¢ ten suwerenny akt i wprost go naka-
zuje. Tak jak czlowiek nazwie zwierzeta, tak si¢ beda nazywaly.”® Wszelka istota
Zywa miata nosié imie, jakie cziowiek jej nada (Rdz 2,19b). Dokonuje si¢ tu podobny
akt jak przy nadawaniu nazw sferom kosmicznym przez Boga w kaplanskim opisie
stworzenia $wiata: dzien i noc, niebo i ziemia, lad i morze.”” Tego aktu nie potrafiliby
dokonac¢ nawet aniotowie. Gdy Bog pytat ich o imiona zwierzat, nie znaly ich. Dopie-
ro cziowiek nazwat wszystkie zwierzeta.”® Wedtug legendy zydowskiej szatan otrzy-
mat pierwszenstwo w nadawaniu imion stworzeniom, ale zadnego z nich nie potrafit
nazwa¢. Wtedy Bog przyprowadzit cztowieka.

Przeto nadal Pan czlowiekowi tad serca i uzyczyl mu mqdrosci i mowy, aby maégl sie wy-
powiedzieé | méwié. Postawil przed nim bydle i zapytal: ,,Jak sig nazywa to zwierze?”
Adam odpowiedzial: ,, To jest bydle.” Wigc postawit Pan przed nim wielblqda i zapytal: ,,A
to zwierze jak sie nazywa? " Adam odrzeki: ,, To wielblqd.” Przeto sprowadzil mu Pan osia
i zapytal: ,, A to zwierze jak nazywa? " Adam odpowiedzial mu: ,, To jest osiol. Skoro wiec
szatan zobaczyl, iz Pan poblogostawit cziowieka wielkq mqdroscia, narobif wrzasku az do
nieba. 1 Pan go zapytal: , Dlaczego tak wrzeszczysz?” Szatan tak odparf: ,,.Jak mam nie
wrzeszcze¢? Mnie stworzyles ze swojej wspaniafosci, czlowieka zas z prochu ziemskiego, a
maqdrosé i rozum jemu dales. Pan rzekl: ,, Ty szatanie i niszczycielu! To cig zdumiewa?
Czlowiek ujrzy niebawem swe dzieci i wnuki az do kresu wszystkich pokoleri i ustami swymi
tez im ponadaje imiona. "

7 Lecz dla czlowieka nie znalazla sie pomoc odpowiednia...
- transcendencja cziowieka

Czlowiek ma szczego6lne miejsce miedzy zwierzetami. Oddech Zzycia jest dany tyl-
ko jemu. Tak jakby Bog mowit: Oddech zycia, ktory ci datem utrzymuje cie przy zy-
ciu*® To cziowiek ma nadaé im imiona, to on jest ich panem.®' Cztowiek wskutek
otrzymanego oddechu zycia ~n resv stat sie istotg zywa mm w). Ale i zwierzeta nazywa
Biblia mn 'm. I tak samo jak czlowiek zostaly ulepione (nz-) przez Boga z ziemi

" Por. C. WESTERMANN, Genesis, Neukirchen 1966, 311.

* Por. ST. WYPYCH, Wprowadzenie w mys! i wezwanie ksiqg biblijnych. Piecigksiag, Warszawa
1987, 60.

76 Por. W. TRILLING, dz. cyt., 89.

" Tamze, 88.

™ Por. "Midrasch Peshiqta 34 a", w: H.L. STRACK — P. BILLERBECK, dz. cyL, t. 3, 681.
™ M.J. BERDYCZEWSKI, Zydowskie legendy bibiijne, Gdynia 1996, 53.

"' Por. Tosephta Taanir 2,12(218), w: H.L. STRACK - P. BILLERBECK, dz. cyt., L. 3, 477.

81 Por. MAASS, 1o Ldz cyr, 84. P
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(Rdz 2,19). Czy cziowiek jest sam w tym aspekcie swego bytowania? Czy nie jest
jedynym stworzeniem obdarzonym oddechem zycia? Czy zwierzgta otrzymaty od
Boga réwniez i oddech zycia? W Rdz 7,15 spotykamy stwierdzenie, ze do arki Noego
zostaly wprowadzone po parze istoty, ktdre posiadaly *n mun - oddech zycia. Takze w
Rdz 6,17 Bég zapowiada wygubienie wszelkiej istoty, w ktdrej jest ~n mun. Egzegeci
polemizuje ze soba. Jedni twierdza, ze oddech Zycia nie jest dany tylko cztowiekowi,*?
bo teksty Rdz 1,20.21.24.30;7,22 przypisujg go takze zwierzgtom. Wedlug drugich,
stanowisko takie nie jest stuszne, bo nie wiemy czy autorzy utozsamiali ludzki oddech
ze zwierzecym.®! Warte zaznaczenia jest réwniez to, ze okreslenie nun nie jest uzywane
przez jahwistg. Jest to juz tradycja kaptanska. Czy wigc mn ) dane czlowiekowi, jest
rownowazne “n nun zwierzat? Wydaje sig, ze nie. W dziele jahwisty nie ma mowy o
tym, ze zwierzeta otrzymaty mn . Z kontekstu opowiadania wynika, ze n ®) jest
Zzrodtem zycia fizycznego i duchowego czlowieka; i wywyzsza go ponad wszelkie
stworzenia.® Tylko czlowiek jest osoba. Cztowiek jako istota Zywa mn 3, dzigki od-
dechowi zycia mn ' transcenduje swiat zwierzat. W tym aspekcie swego bytowania
jest wigc samotny. Cziowiek po nazwaniu zwierzat nie znajduje dla siebie odpowied-
niej pomocy.

[ nadat cztowiek imiona wszelkim zwierzetom (...), lecz dla czlowieka nie znalazta sie po-

moc odpowiednia (Rdz 2,20).

Pierwotne znaczenie samotnosci cztowieka zostaje okreslone, jakby w oparciu o
egzamin, ktéry czlowiek zdaje przed Bogiem. Bég przywiddt do cztowieka zwierzeta,
aby przekona¢ sie, jakie on nada im imie (Rdz 2,19). Na podstawie tego egzaminu
czlowiek uswiadamia sobie swoja nadrzgdnosé waobec istot zyjacych na ziemi. On jest
niesprowadzalny do zadnego rzedu (gatunku) zwierzat. Cztowiek staje wobec Boga w
poszukiwaniu swojej istoty (definicji, tozsamosci). Stwierdzenie, ze jest sam, wyraza
si¢ w stwierdzeniu, ,.kim nie jestem” Czlowiek poznaje swoja istotowa nieutozsamial-
no$¢ z widzialnym $wiatem istot zyjacych. Cztowiek jest sam wobec Boga, aby wyra-
zi¢ przed Nim $wiadomos¢ siebie, ktdra przejawia jego czlowieczenstwo. Cztowiek
stwierdza réwniez swoja odrebno$¢ w stosunku do stworzen. Jest podmiotowo sam.
Mozna powiedzieé, ze cztowiek ,,wyosabnia si¢” od zwierzat pierwszym aktem $wia-
domosci i potwierdza jako osoba.®

8. Zbudowanie kobiety z zebra ,,Adama”

Do okreslenia czynnosci stwarzania kobiety jahwista uzywa stowa m3, co znaczy
budowaé.®® Stowo to, nie okresla czynnosci przypisywanej tylko t wylacznie Bogu.

8 Por. H. HAAG, "Geist", w: Bibel Lexicon, Leipzig 1969, 534.
® Por. 1.ST. SYNOWIEC, dz. cyt., 155.

% Por, M. FILIPIAK, "Godnosé...", dz. cyt., 33.

% Por. JAN PawEL 11, dz. cyt., 25-27.

3 Por. ma, w: L. KOEHLER — W. BAUMGARTNER, dz. cyt., 134,
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Podobnie w przypadku ,,Adama” byta mowa o lepieniu (72-). Jest to jezyk wiasciwy
jahwiscie, ktory przedstawia dziatanie Boze antropomorficznie.

Samo zbudowanie odpowiedniej pomocy odbywa si¢ w tajemniczy sposéb. Tu
wkracza tylko sam Bég. Dlatego pograza czlowieka w glebokim $nie 7= n.*” Czto-
wiek nie tylko, ze nie moze mie¢ udzialu w akcji Boga, ale nawet nie moze byc¢ jej
swiadkiem. LXX tlumaczy m»n przez éxoraoic.®® Nie jest to jednak stan ekstazy
wiasciwej prorokom. ® Stowo mm1n rzadko wystepuje w Biblii: Rdz 2,21; 15,12; 1Sm
26,12: 1z 29,10; Prz 19,15: Hi 4,13; 33,15.°° W taki tajemniczy gleboki sen zapada
Abraham, gdy ma zawrze¢ przymierze z Bogiem (Rdz 15,12). Twardo uspieni sa
ludzie w obozowisku Saula, gdy Dawid wynosi krélewska dzide i manierke na wode
(1Sm 26,12). 1zajasz zapowiada w poemacie 0 miescie Arielu zestanie na ludzi glebo-
kiego snu. Beda sie obraca¢ jak we snie, w blednym kole swoich koncepcji (1z 29,10).
Bo6g zsyta twardy sen, aby pouczy¢ cztowieka (Hi 4,13; 33,15). Tylko wedlug Prz
9,15 twardy sen mozna zapa$¢ w nastgpstwie lenistwa. Znaczenie inTn wydaje sie
wigc jednoznaczne. Przez zestanie twardego snu przejawia si¢ wyrozumiato$é Boga,
by cztowiek nie widziat tego, czego jego wzrok nie mégiby znies¢.”' Jahwista podkre-
sla wylaczno$¢ dziatania Boga. Czlowiek nie miat $wiadomego udziatu w stworzeniu
kobiety. Jest to jakby powrét do niebytu, do momentu przed stworzeniem. W sen
zapada czlowiek w, aby obudzi¢ sie mezczyzna I i niewiasta mw. Samotny czlowiek
budzi sig ze snu czlowiekiem w jednosci dwojga.”

Co jest materialem, z ktérego Bog buduje (-u2) kobiete? W tekscie hebrajskim wy-
stepuje stowo Su; tac. cosra, grec. mhevpd™ (Rdz 2,21). Uzyte tu w sposob szczegdlny.
W innych tekstach oznacza bok géry (2 Sm 16 .13), stron¢ ottarza (Wj 27,7; 30,4).
Tutaj natomiast odnosi sie do ciata ludzkiego.”* Znaczenie — zebro - Jest raczej wy-
wnioskowane z kontekstu. Chodzi tu o ko$¢ wyjeta z boku cziowieka. Sw1adczy o tym
poZniejszy okrzyk ,,Adama”: Ta dopiero kosciq z kosci moich i czalem z ciata mojego
(Rdz 2,23).”° Slowa te s starotestamentalng formuta pokrewienstwa.”® Warto zauwa-
zy¢, ze Sumerowie uzywali tego samego znaku w pismie klinowym na oznaczenie
zebra i zycia TI, podobnie i w jezyku akkadyjskim.”” Ideogram TI odpowiada hebraj-

*7 Por. mmmn, w: L. KOEHLER — W, BAUMGARTNER, dz. cyt., 1040.
* Por £xota0tg, w: Z.ABRAMOWICZOWNA, dz. cyr., t. 2, 82.
% Por. M. PETER, dz. cyt., 212.

* Por. S. MANDELKERN, 797N , w2 Veteris Testamenti Concordantiae Hebraicae atque Chaldaice,
— Aviv 1977, 1076.

*! Por. W. TRILLING, dz. cyr., 90.
%2 Por. JAN PAWELII, dz. cyt, 35.

Tel

 Por. nAevpét, w: Z.ABRAMOWICZOWNA, dz. ot b 3,552
% Por. M. PETER, dz. cyt., 213.

* Por. Cz. JAKUBIEC, dz. cyt., 45.

% Por. M. FILIPIAK, Biblia..., dz. cyt., 41.

7 Por. Corso completo di studi biblici. Ii messagio della Salvezza, vol. I, Antico Testamento dalle
origini all’esilio, Torino 1968, 95.
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skiemu 5w, Jest wigc mozliwe, ze n%w pierwotnie znaczylo réwniez zycie. To thuma-
czyloby, dlaczego przy stworzeniu niewiasty nie ma mowy o obdarzeniu jej tchnie-
niem zycia. Ona otrzymala to tchnienie z zycia ,,Adama” ** Wedhg jednej z zydow-

skich legend spotykamy si¢ z innym materialem uzytym do stworzenia niewiasty.

Pan jednak oszczedzil Adama i nie chcial mu sprawiaé bolu; wiec zestal na niego gleboki
sen. | wzigl kosé z jego nég i ciafo = jego serca, i uczynit drugq istote i postawit jq przed
nim. Skoro Adam zbudzil sie ze swego snu i zobaczy!l stojqcq przed nim kobiete, objgl i
ucalowal jq i powiedzial: |, Blogostawiona jestes u Pana, jestes kosciq z mojej kosci i cia-
tem z mojego ciata; wypada cie nazywaé mezycq, bo wzieta jestes z meza” %

Wedtug innej legendy Bog diugo rozmysla, z ktérego cztonka Adama zbudowaé
kobiete:

Pan najpierw zastanawial sie, z kiorego z czlonkéw Adama zrobic kobiete. Powiedzial:
. Nie zrobig jej z glowy, aby zbytnio nie podnosita glowy, ani z oka, zeby wszedzie sie nie
wypatrywala, ani z ucha, zeby nie dawala kazdemu postuchania; ani zusta, zeby nie mo-
wila za duzo; ani z serca, zeby niezbyt podskakiwala; ani z dloni, zeby nie siggala po
wszystko; ani ze stopy, zeby nie wszedzie chodzita; tylko z czystego czlonka, z czlonka, ktéry
Jest zakryty nawet i wowczas, gdy czlowiek stoi goly” A przy kazdym czlonku, jaki Pan
ksztaftowal kobiecie, przemawial do niej: ,,BqdZ kobietq obyczajnq, bqd: kobietq crotli-
wq!” ., A potem co si¢ stalo? Jakze udaremnila kobieta cale moje zamierzenie! ~100

W Biblii spotykamy sie z wyrazeniem wyjs¢ z biodra, co znaczy urodzié¢ sie (Rdz
46,26, Wj 1,5; Sdz 8,30). Ponadto hebrajski wyraz ma okreslajacy zbudowanie ko-
biety, ma takze znaczenie przenosne: budowaé komus dom, czyli da¢ komus potom-
stwo (Pwt 25,9; 2 Sm 7,27), albo by¢ zbudowangq, odnosnie do nieptodnej otrzymuja-
cej potomstwo z niewolnicy meza (Rdz 16,2; 30,3). Wprawdzie czlowiek nie zrodzit
kobiety, bo otrzymal ja ozywiong jego zyciem; ale jest to szczegblny przypadek ,,zro-
dzenia”, ktore jest wynikiem bezposredniego dzialania Boga.'” Peter podaje inter-
pretacje, wedlug ktorej bu zostalo uzyte eufemistycznie. Sfera plciowa otoczona byta
ochronnym tabu. Moze S® oznacza bliskie w brzmieniu = nasienie.'” Kobieta bytaby
wtedy zbudowana z meskiego nasienia.'”

Kos$é moze uchodzi¢ za synonim calego czlowieka. Zbudowanie kobiety z kosci
czlowieka, to danie kobiecie tej samej natury, jaka ma mezczyzna. To powiedzenie
owczesnemu s$wiatu, ze i ona jest cztowiekiem. Dopiero niewiasta okazata si¢ odpo-
wiednig pomoca wm= ~r. Wydaje sig, ze jahwista jest apologeta spolecznej pozycji
kobiety. W tamtych czasach, na starozytnym Bliskim Wschodzie, rola kobiety byta

% Por. M. PETER, dz. cyt., 213.

% M.). BERDYCZEWSKI, dz. cyL., 56.

1% Tamze, 55.

91 Por, Cz. JAKUBIEC, dz. cyr., 46.

"2 Por, 7, wi L. KOEHLER — W. BAUMGARTNER, dz. cyt., 268.

1 Por. M. PETER, dz. cvt., 213.
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niczym niewolnicy w domu meza - pana. Przyczyniata si¢ do tego powszechna poli-
gamia. Autor natchniony przeciwstawia sig takiemu ponizaniu kobiety.'®*

9. Kos¢ z kosci moich i cialo z ciata mojego

Pan Bég przyprowadza do czlowieka kobietg, tak jak ojciec oddaje corke jej mg-
zowi. Mozna dopatrywac¢ sie tutaj ustanowienia przez Boga matzenstwa.'”®  Adam"
na widok kobiety wydaje okrzyk: Ta dopiero jest kosciq z kosci moich i ciatem z ciala
mojego! (Rdz 2,23). Na widok niewiasty, cztowiek czuje si¢ z nia do glgbi zwiazany.
Jego zawotlanie jest petne radosci.

W Izraelu méwiono: On jest moim ciatem i moja kosciq na okreslenie, ze ktos jest
bliskim krewnym. W tym znaczeniu Laban zwrdcit si¢ do Jakuba: Przeciez jestes
mojq kosciq i moim cialem (Rdz 29,14). Juda powstrzymuje braci przed zabiciem
J6zefa: Wszak jest on naszym ciatem (Rdz 37,27). Abimelek do cztonkow rodu swej
matki: Pamigtajcie wszakze, ze jestem z kosci waszej | waszego ciala (Sdz 29,2). Po-
kolenia Izraela o$wiadczaja Dawidowi, uznajac go za krola: Qto mysmy kosci twoje i
ciato (2 Sm 5,1). Krol Dawid zwraca si¢ do kaptanow: Jestescie braémi moimi, kosé-
mi i ciatem moim, a do Amasy: Czyz nie jestes kosciq i cialem moim? (2 Sm 19,13n).
Izajasz wskazuje na prawdziwy post, ktory wyraza si¢ przez nie odwracanie si¢ od
wspotziomkéw (dost. od tego, ktory jest twoim ciatem) (1z 58,7).

Formuta pokrewiefistwa uzyta w Rdz 2,23 wyraza, Ze nie ma blizszej wigzi niz
migdzy mezem a zong. To wlasnie matzenstwo jest zrédlem wszelkiego zwiazku
krwi.'® Mezczyzna wypowiadajac te stowa stwierdza, ze znalazt odpowiednia dla
siebie pomoc i podkresla ludzka tozsamo$é obojga. Zostaje przezwycigzona samot-
nos¢ ,,Adama” Czlowiek przestaje byé ,,sam”, zaczyna by¢ ,,z kims$” i ,,dla kogo$”
Powstaje wzajemna relacja osob, to, co Sobér Watykarski Il okresla jako communio
personarum (KDK 12). Komunia os6b jest bytowaniem ,,dla”, w relacji wzajemnego
daru. Tylko taka relacja jest w stanie wyprowadzi¢ czlowieka z samotnosci.'”” Z zad-
nym innym stworzeniem cztowiek nie jest w stanie zy¢ we wspdlnocie wzajemnego
obdarowania, jak tylko z osoba - drugim czlowiekiem. Na widok tego daru, cztowiek
od razu czuje si¢ z nim gleboko zwiazany i dlatego wota radosnie:

TA dopiero kosciq z kosci moich i cialem z ciala mojego! TA bedzie sie zwala kobietq, bo

TA z mezczyzny zostata wzieta! (Rdz 22,23).

Okrzyk ten mozna nazwaé pierwsza piesnia nad piesniami. Trzykrotnie powtérzo-
ny zaimek osobowy ta nur (fem. sing.) podkresla radosé mezczyzny z odnalezienia
odpowiedniej pomocy.'® Mesko$é i kobiecosé to dwa weielenia tej samej samotnosci

194 Tamze, 214.

195 Por. N.M. BRATSIOTIS, »o w: TDOT, t. 1, 227.
1% Por. W. TRILLING, dz. cyt., 91.

' Por. JAN PAWEL I, dz. cyt., 58.

'%% Por. N.M. BRATSIOTIS, v w: TDOT, L. 1, 226.
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wobec Boga. To dwa dopehiajace si¢ sposoby bycia cztowiekiem. Kobiecos¢ odnaj-
duje siebie w obliczu meskosci, a meskos¢ potwierdza sig¢ przez kobiecos¢. Cziowiek
przy catej swojej duchowej samotnosci zyje jako fen lub ta. To zréznicowanie plcio-
we jest dla cztowieka wzbogacajace.'”

10. Maz i mezyna

Mysl o réwnosci natur mezczyzny i kobiety, w sposob jeszcze bardziej wyrazny zostata od-
dana poprzez gre stow rw i e Niedoscigniony w tlumaczeniu jest Jakub Wujek, ktory
przelozyl te slowa przez mqz i mezyna. Proba oddania podobienstwa tych slow zostala tak-
ze podjeta w Biblii Poznanskiej (maz — mezowa). Etymologia mezczyzny re nie jest pewna.
Czesto wyprowadzana jest od rdzenia we - by¢ moenym. Etymologia kobiety jest takze nie-
pewna. Moze od rdzenia ww - by¢ stabym, chorym. Istnieje rowniez taka ewentualnosé, ze
obydwa rdzenie sq pierwotne. Jedno, co jest pewne to, ze w tekscie slowa te zestawione sq
celowo. Mamy tu do czynienia = etymologiq ludowq, podobnie jak w przypadku 1o cztowie-
ka i a7 ziemi.'"" Etyymologia ludowa opiera si¢ na zblizonym brzmieniu tych stéw. W ten
sposob otrcymujemy naturalng gre stow, dzieki kiorej mezezyzna i kobieta stajq na prze-
ciwko siebie.'"! mw okresla kobiete jako istote innej plci niz mezczyzna, w przeciwstawieniu
do niego."'* Ani re, ani 7w nie wystepuje w Rdz 2 jako imie wiasne. Kobieta otrzymuje imig
wlasne w Rdz 3,20.''® W tekscie naszym okreslenie ro mezczyzna, pojawia sie dopiero obok
mw kobiety. Nie chodzi tu jednak tylko o rozréinienie plci, ale ukazanie, ze kobieta i mes-
czyzhna sq tej samej natury i sq partnerami. Samotnos¢ ,,Adama’” kontrastuje z odnalezie-
niem odpowiedniej pomocy. To, e mezczyzna jest starszy (stworzony przed kobieta), nie
oznacza, (e ma prawo do dominacji, " Kobieta Jest wiec tej samej natury co mezczyzna,
Jjest mu rowna w czlowieczenstwie. Mysl! ta stanie sie bardziej wyraina, gdy uswiadomimy
sobie, ze imie - nazwa w Biblii oznacza nie tylko osobe, ale takie okresla jej role. Ta wy-
powied: jahwisty o réwnouprawnieniu pici wydaje sie by¢ najstarszq historycznie wypo-
wiedziq tego rodzaju.'"

Niektorzy u zrodet opisu stworzenia kobiety z zebra czlowieka dopatruja si¢ mitu
o dwuplciowym (androgenicznym) czitowieku pierwotnym, ktéry dopiero z czasem
zroznicowal sig plciowo. Mit ten siggal starozytnosci i byl szeroko rozpowszechnio-
ny.''® Tekst jahwisty absolutnie nie popiera tej mysli. Nawet jesliby mozna dopatry-
wac si¢ tutaj aluzji do tego mitu, to autorowi chodzi jedynie o uwydatnienie Scislej

19 Por. JAN PAWEL 11, dz. cvr., 42.

19 Por. N.M. BRATSIOTIS, vz w: TDOT, 1. 1, 222.

" Por. J. KUHLEWEIN, ™2 w: THAT, 1. 1. 131.

2 Por. M. FILIPIAK, Biblia..., dz. cyt., 56 n.

'Y Por. N.M. BRATSIOTIS, »a w: TDOT, (.1, 227.

U4 Tamse.

'S Por. J.ST. SYNOWIEC, dz. cyr., 164.

Y16 por. M. ELIADE, Traktat o historii religii, Warszawa 1966, 416 — 418.
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wspolnoty mezczyzny i kobiety.''” Androgenicznego czlowieka mozna spotkaé w

Midraszu. Bog mialby stworzyé pierwszych ludzi jako zrosnigtych, z dwoma obli-
czami i dopiero pézniej ich rozdzieli¢.''® Berdyczewski umieszcza androgenicznego
cztowieka po$réd zydowskich legend.

Kiedy Bég stworzyt Adama, uczynit go doskonalym i stworzyl go mezczyznq i zarazem ko-
bietq. Ale gdy postaé Adama byta gotowa, zbiegly sie z nieprawej strony §wiata tysiqce du-
chéw i kazdy chcial byé wpuszczony w cialo cziowieka. Ale 2adnemu sie to nie udalo i Bog
skrzyczat je wszystkie. Lezal zatem czlowiek bez ducha, a wszystkie duchy otaczaly go, az
przyszia chmura i odpedzila je. W tej godzinie przeméwit Pan: ,, Niechaj ziemia wyda zywq
dusze! " I wdmuchnaf czlowiekowi w nos tchnienie zycia. 1 stal sie czlowiek zyjacq duszq. A
gdy Adam sie wyprostowal, kobieta jeszcze byla z nim zrosnieta, wiec jedna Swieta dusza,
ktorq miat w sobie byta zarazem jego i kobiety. Po czym rozpitowat Pan czlowieka na dwie
czesci i dokoniczyl kobiete, i przywidd! jq Adamowi gotowq i picknie uksztaltowang, tak jak
oblubienice przyprowadza sie do oblubierica.'"’

11. Jednym ciatem

Po okrzyku ,,Adama”, wyrazajacym rados¢ ze stworzenia kobiety, jahwista wy-
powiada zdanie:

Dlatego to, opuszcza mezczyzna ojca swego i swoja matke i lqczy sie z Zonq swojq, i stajq
sie jednym ciatem (Rdz 2,24).

Jak rozumie¢ stawanie si¢ jednym cialem? W teksécie oryginalnym uzyte jest tu
stowo =oa - cialo. Termin ten uzywany jest zaréwno w odniesieniu do ludzi, jak i do
zwierzat, nigdy jednak w stosunku do Boga. Jednym z podstawowych jego znaczen
Jest mieso, a takze ludzkie ciato. o jako cialo cztowieka nie posiada jednak platon-
skiego przeciwstawienia duchowi (). Chociaz obydwa terminy sa uzywane, to nie
oznaczaja one czesei, z ktérych skladatby sie cztowiek. Nalezaloby je rozumiec, jako
oddajace rozne aspekty ludzkiej egzystencji.'>

702 podkresla przemijajacy charakter zycia cztowieka w przeciwienstwie do potggi
wiecznego Boga. Dobra tego ilustracja jest Ps 56,6: Bogu ufam, nie bede sie lekat: c6z
moze uczyni¢ mi czlowiek (dostownie =02 cialfo). A w 12 w. paralelnie: c6z moze uczy-
ni¢ mi cztowiek (nw). Wiersz 12 zamiast cialo uzywa cziowiek. Czlowiek, jako istota
slaba, zostaje przeciwstawiony Bogu, ktéry jedynie godny jest zaufania. <03 oznacza
wigc cziowieka, podkreslajac zarazem kruchoéé jego zycia."”’

Wydaje sig, ze w Rdz 2,24 <2 uzyte jest w szczegdlnym znaczeniu. Mozna dopa-
trywac sig tutaj ustanowienia zwiazku malzenskiego, a takze aluzji do dopemienia w

"7 Por. W. TRILLING, dz. cyr., 92.

''® Por. Midrasch Genesis Rabba 8(6a), w: H.L. STRACK - P. BILLERBECK, dz. cyt., t.1, 802.
' M.J. BERDYCZEWSKI, dz. cyt., 54.

12 Por. N.M. BRATSIOTIS, 702 w; TDOT, t. 1, 326.

"2 Por. M. FILIPIAK, Biblia..., dz. cyt., 40-43.
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akcie seksualnym matzenstwa. Czlowiek, ktory byl jednym cialem przed stworzeniem
kobiety, ponownie jednoczy sie w jednym ciele przez dopemhienie matzenstwa.'?
Mozna dopatrywac si¢ w Rdz 2,24 etiologicznego wyjasnienia potegi erosa i cudu
pojawienia si¢ nowego zZycia. Legenda biblijna wynosi czlowieka ponad aniotow
wilasnie ze wzgledu na jego zdolnos¢ do rozmnazania sig.

Najwyzsze zastepy stworzone sa na podobienstwo i obraz Boga, lecz bezptodne i
nie rozmnazaja si¢; zwierzeta ziemskie rozmnazaja si¢ i sa ptodne, lecz nie uczynione
na podobienstwo Boga. Pan rzekt: ,,Stworzg¢ czltowieka, aby z wygladu rownatl sig
aniotom, azeby jednak byt plodny i rozmnazat si¢ jak dzieci ziemi.”'*

Posiadanie potomstwa bylo obowiazkiem, kazdego Izraelity. Nawet jesli umierat
on bezpotomnie, potomka dla zmartego miat sptodzi¢ brat lub najblizszy krewny, co
nakazywato prawo lewiratu.' Akt plciowy bylby najwznio$lejszym w porzadku
stworzonym cudem i tajemnica. Pociag plci nie znajdywalby odpocznienia, az stawat-
by sie jednym ciatem w dziecku.'” Jedno cialo 9me <03 oznaczaloby owoc milosci
malzenskiej - dziecko. Inni egzegeci w okresleniu: jedno cialo nie widza zwiazku z
zyciem seksualnym i popedem piciowym. qme =02 oznaczaloby tylko, ze pierwsi lu-
dzie byli malzenstwem. WigZ ta byla szczegoélna, bo kobieta wzigta z mezczyzny
stanowifa dopiero z nim jednego cztowieka. Za taka interpretacja miataby przemawiac
wypowiedz z nastepnego wiersza: Chociaz mezczyzna i jego zona byli nadzy, nie od-.
czuwali wobec siebie wstydu (Rdz 2,25). Pierwsi ludzie nie mieliby zdawac sobie
sprawy z odmiennosci ptci. Dlatego byliby wolni od wstydu. Mialby to by¢ rodzaj
dzieciectwa duchowego, wyptywajacy z nieuswiadomienia w dziedzinie zycia seksu-
alnego.'”® Trudno jednak pogodzi¢ tez¢ o nieuswiadomieniu pierwszych ludzi z wy-
raznym nakazem Boga: BqdZcie plodni i rozmnazajcie sie, abyscie zaludnili ziemie!
zawartym w kaptanskim opisie stworzenia (Rdz 1,28). A moze w jednym ciele zawie-
ra si¢ etiologia plci. Mezczyzna dazy do kobiety jako do swej wlasnej czastki. Kobieta
posiadajac czastke z mezczyzny jest jakby jego dopemieniem.'”” Na okreslenie zta-
czenia mgzczyzny i kobiety uzyte jest stowo pa=.'?® Oznacza ono dostownie przylepi¢
sie, zlqczyé sie w mifosci. Stowa tego uzywano, gdy méwiono o silnej mitosci. Sy-
chem syn Chamora Chiwwity, tak pokochat Dine cérke Jakuba (Rdz 34,3).'® W ten
sposob zostala wyrazona jednos¢ matzonkéw, zaréwno duchowa jak i fizyczna. Megz-
czyzna opuszcza rodzicow, aby ztaczyC si¢ z zona. Opuszcza ' i lgczy pa1. Mamy

122 por, N.M. BRATSIOTIS, "0a w: TDOT; t. 1, 328.

123 \M.J. BERDYCZEWSK], dz. cyt., 49.

124 por. P. STEPIEN, "Prawo lewiratu w $wietle chiastycznej struktury Pwt 25,4-12", WST 13(2000),
61-102.

125 por. G.VON RAAD, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1986, 126.
126 Por. Cz. JAKUBIEC, dz. cyt., 47 n.

122 por. M. PETER, dz. cyt., 215.

128 Por, pan, w: L. KOEHLER — W. BAUMGARTNER, dz. cyt., 199,

129 por. J.ST. SYNOWIEC, dz. cyt., 165.

130 par, 21, w: L. KOEHLER — W. BAUMGARTNER, dz. cyt., 693.
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tu polaczenie imperfectum z perfectum, co wyraza czynno$¢ stale si¢ powtarzajaca.
Mezczyzna stale ma odchodzi¢ od ojca i matki i taczy¢ si¢ z zona. Jest to prawo natu-
ry silniejsze od wiezdw: dziecko - rodzice. Jedno cialo nie moze byc¢ rozdzielone bez
usmiercenia go. Jezus, w oparciu o ten tekst z Rdz, przypomnial, ze jedno$¢ i nieroze-
rwalno$¢ malzenstwa byla wola Boga od poczatku stworzenia. Jezus widziat tez gle-
boki sens zycia 0séb podejmujacych bezzenstwo dla krélestwa Bozego (Mt 19,3-12) i
nie dostrzegal w tym niewiernosci wezwaniu Stworcy.

LA SOLITUDE D'ADAM VAINCUE PAR LA CREATION DE LA FEMME

Résumé

L'article est une analyse de la description de la solitude d'Adam, basée sur le texte
de Genese 2, 4b-25. Adam — le nom propre du premier homme — a aussi la significa-
tion: I'homme, les gens. La solitude d'’Adam, c'est celle de I'homme par rapport au
monde et aux autres créatures. Uniquement 'homme est partenaire pour Dieu. Ce n'est
que I'homme qui est capable d'un travail créatif, qui domine le monde des animaux et
en dispose. La solitude humaine n'est vaincue que dans la communion de personnes
qui sont mutuellement attachées par 1'amour. Dans le Livre de Genése on retrouve ce
premier lien conjugal, celui d'Adam et d'Eve, qui sont égaux dans la dignité humaine
et constituent I'un pour l'autre une aide appropriée.



