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Tres¢: Wstep; Tematy teologiczne w Ewangelii Mateusza: 1. Chrystologia; 2. Eklezjologia; 3. Etyka
nowego ludu Bozego; 4. Ojcostwo Boga.

Wstep

Niewatpliwie wspomniana w tytule Ewangeli¢ mozna rozpatrywa¢ pod wieloma
aspektami (np. z punktu widzenia historycznego, literackiego). Nas interesowaé ona
bgdzie w aspekcie teologicznym. Inaczej mowiac, sprobujemy daé odpowiedz na
pytanie, co jej autor chcial powiedzie¢ takze wspétczesnemu czytelnikowi o Bogu.
Jest ona jedna z 3 ewangelii synoptycznych czyli takich, ktore - zar6wno w wyborze
zdarzen i nauk Chrystusa jak i w kompozycji, dotyczacej bezposredniego i posrednie-
go kontekstu oraz w wyrazie literackim, to znaczy w doborze szczegélnych form i
terminéw - cechuje uderzajace podobienstwo przy zachowaniu jednoczesnie drob-
nych réznic w opisie tego samego zjawiska.

Ewangelia Mateusza znajduje si¢ na pierwszym miejscu w kanonie ksiag Nowego
Testamentu, co niekoniecznie musi oznacza¢, ze powstala ona najwczesniej ze wszyst-
kich ewangelii, nie méwiac juz o innych pismach NT. Dos¢ powszechnie uwaza sig
obecnie, ze najwczesniej sposrod czterech ewangelii powstala Ewangelia Marka (ok.
65 r.)' Nieco bardziej zlozony jest zaréwno problem autorstwa jak i czasu powstania
Ewangelii Mateusza. Do dzi$ nie brak zwolennikéw pierwotne;j wers_u Mt w jezyku
hebrajskim (aramejskim), a pozmiej przet{umaczonej na jezyk greck1 Owa wersja
hebrajska (aramejska) miataby powstaé dos¢ wczesnie, bo juz w 50 r’ Caly problem

* Artykul jest nieco zmienionym i rozbudowanym wykladem wygloszonym 26.X.1998 r. na sesji na-
ukowej z okazji ustanowienia $w. Mateusza patronem miasta Pultuska.

! Zob. np. J. KUuDASIEWICZ, "Ewangelie synoptyczne”, w: Wstgp do Nowego Testamentu (red. R. Rubin-
kiewicz), Poznan 1996, 119; TENZE, Ewangelie synoptycine dzsiaj, Warszawa, 1986, 191. R. Pesch jest
wprawdzie zdania, ¢ powstata ona nieco péZniej, ale takze opowiada si¢ za data tuz po 70 roku (Das Mar-
kusevangelium. 1. Teil, Herders Theologischer Kommentar zum Neuen Testament II, Freiburg-Basel-Wien
1980, 14).

% Wéréd polskich biblistéw nalezy do nich zaliczy¢ J. Kudasiewicza: Wstep do Nowego Testamentu, dz.
oyt., 163 - 170; zwl. s. 168; TENZE, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, dz. cyt., 173 - 192,

} Tak sadzi J. Carmignac (cyt. za J. KUDASIEWICZ, Wstep do Nowego Testamentu, dz. cyt., 174). Nieco
p62niej powstala ona wedtug J. KUDASIEWICZa, bo przed r. 64 - 67 (por. tamze, 171).
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hebrajskiego tekstu Mt sigga czaséw Papiasza, wedlug ktdrego "Mateusz uporzadko-
wal logia w jezyku hebrajskim...". Rzecz jednak w tym, ze tekst tego czcigodnego
autora nie jest jasny. Nie bardzo wiadomo, co mial na mysli przez wzmianke o jezyku
hebrajskim (j. hebrajski czy aramejski, ktorym postugiwano si¢ w tym czasie w Pale-
stynie?), ani co mialy oznacza¢ wspomniane "logia"? Nic wi¢c dziwnego, ze wielu
wspdtezesnych uczonych uwaza, iz kanoniczny Mt powstat w jezyku greckim®. Ewan-
gelia Mt w jezyku greckim miataby powsta¢ nieco pdzniej, tzn. po 70 r. czyli po zbu-
rzeniu Jerozolimy i oddzieleniu si¢ Kosciota od synagogi. Najczgsciej wymienia sig
lata 75 - 90°

Nie mniej skomplikowany jest problem autorstwa pierwszej Ewangelii. Swia-
dectwa zewngtrzne czyli najstarszej tradycji, siggajace II i IIl w., przypisuja ja Mate-
uszowi, celnikowi i uczniowi Jezusa (Papiasz, Ireneusz, Orygenes). Czy dane trady-
cji potwierdzaja swiadectwa wewnetrzne czyli sama Ewangelia? Nawet zwolennicy
Mateuszowego autorstwa pierwszej Ewangelii przyznaja, ze dane wewngtrzne, po-
twierdzajace t¢ hipotezg, sa sporadyczne i stabe®. Najnowsze badania doprowadzaja
uczonych do wniosku, ze nalezy raczej méwi¢ o redaktorze niz autorze pierwszej
Ewangelii, ktérym nie jest Mateusz, choé obecny tekst pozostaje niewatpliwie w
jakims stosunku do dzieta apostola Mateusza. Poniewaz jednak niewiele pewnego
mozemy powiedzie¢ o redaktorze tego dzieta - uznajac jego anonimowosé - zwykto
si¢ go nazywaé Mateuszem’. Niekiedy méwi si¢ nawet, ze interesujaca nas Ewange-
lia jest wynikiem zbiorowego opracowania, a wigec wielu redaktorow, pochodzacych
ze szkoly (czy kosciola) Mateusza® Panuje natomiast powszechne przekonanie
wérod biblistow, Ze jej adresatami sg judeochrzescijanie palestynscy (wedtug niektd-
rych z pogranicza Palestyny i Syrii), za czym przemawia terminologia palestyriska
(np. abba, raka, korban), tematyka (zwyczaje i obyczaje Zydéw palestynskich, po-
glady i tendencje teologiczne judaizmu itd.), cytaty i aluzje do tekstéw ST’ To, ze
Ewangelia Mateusza wskazuje na jej $cisty zwiazek z judaizmem i ST, wynika wy-
raznie z analizy literackiej tej ksiegi, ktora tu ze zrozumiatych powodéw pomijamy.
Warto tez zaznaczyc¢, ze Ewangelia Mt jest bogatsza pod wzgledem doktrynalnym od
pozostalych dwéch Ewangelii synoptycznych. Srodowisko, w ktéorym powstata
pierwsza Ewangelia oraz jej adresaci, nie pozostali bez wplywu na wybor tematow
teologicznych, ktérymi teraz si¢ zajmiemy.

4 Zob. R. BARTNICKI, Ewangelie synoptyczne. Geneza i interpretacja, Warszawa 1993, 20.28: "Zrozu-
mienie krétkiej notatki Papiasza o Mateuszu nastr¢cza jednak wiele probleméw. Nie jest oczywiste, w
jakim jezyku napisat Mateusz swoje dzielo...."; J. HOMERSKI, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, Poznan-
Warszawa 1979, 35

3 J. HOMERSKI, dz cyt., 35 ; ]. KUDASIEWICZ, Wstep..., 174; TENZE, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, 192.
¢ J, KUDASIEWICZ, Wstep..., 167.

7 J. HOMERSKI, dz cyt., 34.

§ Zob. dokladniej J. KUDASIEWICZ, Wstep..., 172.

¥ J. KUDASIEWICZ, Wstep..., 170; TENZE, Ewangelie synoptycane dzisiaj, 86 - 88; J. HOMERSKI, dz cyr.,
34n; ; J. GNILKA, Das Matthiusevangelium 2. Teil (Herders Theologischer Kommentar zum Neuen Testa-
ment 1,2), Freiburg-Basel-Wien 1988, 512.
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Tematy teologiczne w Ewangelii Mateusza

Mozna wymieni¢ 2 zasadnicze tematy teologiczne: chrystologie i eklezjologie'®
Najpierw oméwimy chrystologie w Mt, a p6zniej eklezjologie.

1. Chrystologia

Chystologia uwidacznia si¢ w tytulach nadawanych Jezusowi przez odnosnego
autora jakiego$ pisma NT, w naszym przypadku - przez Mateusza. Oto tytuly wyste-
pujace u Mt na okreslenie osoby Jezusa:

A. Mesjasz

Nie bez racji méwi sie, ze podstawowym okresleniem Jezusa u Mt jest Chrystus
czyli Mesjasz'' Troska Mateusza o pokazanie, iz nauka Jezusa i Jego dzielo sa spel-
nieniem obietnic i zapowiedzi ST, odréznia go od pozostalych synoptykéw. Za pomo-
cq licznych cytatow ze ST wykazuje, ze Jezus jest obiecanym Mesjaszem, realizuja-
cym proroctwa. To wlasnie Mt najczesciej z synoptykow cytuje ST'%. Szczegélnego
znaczenia w tym wzgledzie nabieraja tzw. cytaty refleksyjne, pojawiajace si¢ tylko u
Mt, i przybierajace niemal zawsze identyczng formg: "stalo si¢ to wszystko, aby sig
wypehilo stlowo Panskie" (np. Mt 1,22n; 2,15.17n; 8,17). Wskazuja one wyraznie, ze
dla ewangelisty opisane czyny Jezusa nie byly zwyklymi wydarzeniami w Jego Zyciu,
lecz wypekieniem starej ekonomii zbawienia, spelnieniem si¢ proroctw. I tak np. na-
rodzenie si¢ Jezusa z Dziewicy (Mt 1,22n) bylo zapowiedziane przez Izajasza 7,14,
narodzenie w Betlejem (Mt 2,1-6) - przez Micheasza §,1, rzeZ niemowlat (Mt 2,16-18)
- przez Jeremiasza 32,15. Takze publiczna dziatalno$¢ Jezusa w Galilei jest wypehie-
niem zapowiedzi proroka Izajasza (Mt 4,12-14 - Iz 8,23; 9,1) oraz nauczanie w przy-
powiesciach jest spelnieniem zapowiedzi Izajasza (Mt 13,14-15 - Iz 6,9n).

19 Takie dwa wielkie tematy teologiczne Mt wymienia X. LEON-DUFOUR, Introduzione al Nuovo Te-
stamento (red. wloskiego tlumaczenia R. Fabris), Citta di Castello 1988, 84: "Distinguiamo in questo "ma-
nifesto” insieme al tema maggiore che riguarda il Cristo, I'altro grande tema di Matteo, quello della chiesa, il
vero Israele (21,43)".

' J. GNILKA, Theologie des Neuen Testaments (Herders Theologischer Kommentar zum Neuen Testa-
ment. Supplementband V), Freiburg-Basel-Wien 1994, 188.

12 J. HOMERSKI podaje za indeksem cytatéw i aluzji w The Greek New Testament z 1966r. az 323 cy-
taty i aluzje z ksiag ST w Mt ("Starotestamentalne cytaty w Ewangelii Mt", RTK 24(1977) nr 1, 31; zob.
takze R. RUMIANEK, "Aplikacja mesjaniska starotestamentalnego obrazu pasterza w Ewangelii $w. Mate-
usza"”, WST 2(1984), 35, przypis 1. W wielu przypadkach trudno jednak méwié nawet o aluzjach, skoro
wystepuje tylko jedno stowo czy imi¢ ze ST w Mt. J. HOMERSK! podaje dalej w cytowanym artykule, ze
facznie cytatéw z ksiag prorockich i innych ksiag ST jest ok. 91, a R. Rumianek, powolujac sig na L. Sabo-
urina, podaje liczbg 66 cytatéw. The Greek New Testament z 1994 r 4-e wydanie podaje tlustym drukiem 62
cytaty (J. HOMERSKI podaje w swoim artykule 63). Juz ta rozbiezno$¢ swiadczy, jak trudny jest problem
ustalenia liczby cytowanych tekstéw ST przez Mt. Nic ma natomiast watpliwosci, ze jest ich znacznie
wigcej niz w pozostatych Ewangeliach synoptycznych (trzydziesci trzy razy u Mk; trzydziesci u 1.k).
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Przez powiazanie zycia i dziela Jezusa z Pismem $w. autor Ewangelii chcial osia-
gnaé podwdjny cel. Najpierw od strony apologetycznej chciat wykazaé Zydom, ze
Jezus jest naprawde zapowiedzianym przez Pismo Mesjaszem, a potem od strony
teologicznej wskazaé¢ wspolnocie, do ktorej pisal, na historio-zbawczy sens osoby i
dziela Zbawiciela. Najwyrazniej ten historio-zbawczy wymiar misji Jezusa pokazat
Mt w podwdjnym cytacie z Ozeasza 6,6 (Mt 9,13; 12,7: "Chce raczej milosierdzia niz
ofiary"). Jezus idac do grzesznikéw i celnikow, a wige ludzi pogardzanych i odrzuco-
nych, spehit w ten sposob wolg dobrego i mitosiernego Ojca'> Mozna tez, jak to
czyni R. Rumianek, wskazaé jeszcze na funkcj¢ pasterska Mesjasza w Mt, co widaé
szczegllnie wyraznie w Mt 18,12-14 (przypowies¢ o zagubionej owcy), Mt 10,6:
"Idzcie raczej do owiec Izraela, ktére pogingly z domu Izraela", Mt 15,24: "Jestem
posfany tylko do owiec, ktére poginely z domu Izraela oraz w tekscie o sadzie osta-
tecznym, a zwlaszcza w Mt 25,32: "I zgromadza si¢ przed Nim wszystkie narody, a
On je oddzieli jedne od drugich, jak pasterz oddziela owce od koziéw..., i wreszcie w
opisie meki u Mt 26,31: "... Uderza pasterza, a rozprosza si¢ owce trzody"'*

B. Syn Dawida

Z wyzej wspomniang mesjanska godnoscia Jezusa taczy si¢ u Mt inny Jego tytul, a
mianowicie: Syn Dawida, ktéry pojawia si¢ w pierwszej Ewangelii az dziesigé razy
(1,1;9,27; 12,23; 15,22, 20,30.31; 21,9.15; 22,42 45), ?odczas gdy u MK - cztery razy
(10,47.48; 12,3537) i u Lk - 4 (18,38.39; 20,41.44)" Stosunkowo tatwa jest odpo-
wiedz na pytanie, dlaczego u Mt pojawia si¢ ten termin najczeséciej? Mateusz pisat
swoja Ewangeli¢ dla Zydéw, a dla nich istotne bylo pochodzenie Mesjasza od Dawi-
da'® Tytul ten zaczerpnat Mt z tradycji Kosciota palestynskiego. W judaizmie pale-
stynskim tytut Syn Dawida by} rozpowszechnionym tytulem mesjanskim. Mateusz
odnoszac go do Jezusa wskazywat, ze jest On oczekiwanym przez Izraela Mesjaszem.
Wskazuje na to juz poczatek Ewangelii Mt "Rodowéd Jezusa Chrystusa, syna Da-
wida" (1,1). Juz Abrahamowi obiecal Bég, Ze z jego potomstwa wyjdzie Mesjasz

13 J. Kupasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, 206n; TENZE, Teologia Nowego Testamentu 1, Lu-
blin 1986, 79-81; J. HOMERSK], dz cyt.,, 54; H. LANGKAMMER, "Jedna teologia dwuwarstwowej Ewangelii.
Woko6l Ewangelii $w. Mateusza”, RTK 30(1983) nr 1, 68; TENZE, Teologia Nowego Testamentu 1, Wroclaw
1985, 149n.

14 R. RUMIANEK, art. cyt., 35-47; por. TENZE, "Przyklady pasterskic w nauczaniu Jezusa w Ewangelii
$w. Mateusza", STV 26(1988) nr 1, 245-249.

13 Czestotliwo$é wystepowania tego tytulu w Ewangeliach synoptycznych zaniza J. KUDASIEWICZ u
Mt do dziewigciu razy, a Mk i Lk do dwéch razy (Ewangelie synoptyczne dzisiaj, 207). Liczbg dziewigé
wymienia takze S. GADECKI, Wprowadzenie do Ewangelii synoptycznych, Gniezno 1992, 80. Z kolei H.
Langkammer wymienia tylko liczb¢ siedem u Mt, choé wymienia przynajmniej osiem tekstéw, w ktérych
on wystgpuje oraz tylko dwa u Mk i Lk (art. ¢y, 69), a R. Rumianek ("Aplikacja mesjariska starotesta-
mentalnego obrazu pasterza...”, art. cyt., 36) wymienia Lk 19,9, gdzie ma wystgpowaé ten tytul, podczas
gdy w rzeczywistosci jest tam "Syn Abrahama” Takze J. HOMERSK! wymienia liczbg pig¢ u Lk, ale bez
podania konkretnych miejsc. Jak wigc widaé, istnigje rozbiezno$¢ co do liczby i dokladnosci tekstow, w
ktérych wystepuje interesujacy nas tytut.

'6 R. RUMIANEK, "Aplikacja mesjanska starotestamentalnego obrazu pasterza...”, art. cyt., 36.
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(Rdz 12,2n), Dawidowi zas - wieczng trwalos¢ krolestwa w jego potomku (2 Sm
7,12). Dlatego w czasach Chrystusa, szczegdlnie w kregach faryzejskich, wyczekiwa-
no Mesjasza, Syna Dawida (Ps 17,4.21). Mateusz uzasadnia w genealogii, ze Jezus
rzeczywiscie pochodzi z pokolenia Dawida, a w Ewangelii dziecigctwa przekazuje, ze
Jezus - Syn Dawida - pochodzi z miasta Dawidowego (2,5). Tytut ten pojawia si¢ w
ustach uzdrowionych pojedynczo ludzi (np. 9,27: "...szli za Nim dwaj niewidomi,
ktérzy wolali glosno: «Ulituj si¢ nad nami, Synu Dawida»"), ale takze w ustach thu-
moéw (12,23: "A wszystkie thumy pelne byly podziwu i méwity: «Czyz nie jest to Syn
Dawida?»" ; 21,9.15), a nawet poganki (15,22: "A oto kobieta kananejska... wolala:
«Ulituj sie nade mna, Panie, Synu Dawida»" ) oraz w polemice z faryzeuszami (22,41-
46: "«Co sadzicie o Mesjaszu? Czyim jest Synem»? Odpowiedzieli mu: «Dawida»").
Planowo rozmieszczone przez Mateusza wzmianki w pierwszej Ewangelii wskazuja, iz
w Jezusie urzeczywistnia si¢ zapowiadana ingerencja zbawcza.

Mateusz zdaje si¢ przekracza¢ ramy apologetyczne, poszerzajac judaistyczne ro-
zumienie tytutu "Syn Dawida". Az czterokrotnie {aczy ten tytut z uzdrowieniem cho-
rych (9,27; 12,23; 15,22; 20,30n: "Tlum nastawal na nich, zeby umilkli, lecz oni jesz-
cze glosniej wolali: «Panie, ulityj si¢ nad nami, Synu Dawida»"). "Syn Dawida" w
ujeciu Mt przynosi ludziom ratunek i zbawienie, podczas gdy Zydzi nie oczekiwali od
Syna Dawida uzdrowienia chorych. Jezus jako Syn Dawida jest od niego wyzszy,
gdyz Dawid nazywa Go Panem. Wida¢ wyraznie, Ze Mt zna mesjanski tytut pocho-
dzacy ze ST t zakorzeniony w tradycji palestyﬁskig}j, ale patrzy na niego juz przez
wydarzenie Jezusa i przez Jego dziatalnos¢ zbawcza'

C. Syn Bozy

Kolejnym tytutem Jezusa u Mt jest Syn Bozy, takze czgsciej wystepujacy u Mt
(2,15, 3,17; 4,3.6; 8,29; 14,33; 16,16; 17,5; 26,63; 27,40.43.54) niz u Mk (tylko trzy
razy). Nie we wszystkich jednak wymienionych tekstach jest mowa wprost o bostwie
Jezusa. Niektore z nich wyrazaja ogolna prawdg o mesjanskiej godnosci Jezusa'® Sa
jednak wérdd nich takie teksty, ktore nalezy rozumie¢ dostownie, tzn. w sensie bo-
skiej godnosci Jezusa. Naleza do nich: 2,15; 14,33: "Ci zas, ktorzy byli w fodzi, upadli
przed Nim, mowiac: «Prawdziwie jeste$ Synem Bozym»" (wypowiedZ uczniow);
16,16: "Odpowiedziat Szymon Piotr: «Ty jestes Mesjasz, Syn Boga zywego»" (wy-
znanie Piotra); 26,63: "Poprzysi¢ggam ci¢ na Boga zywego, powiedz nam: Czy ty je-
stes Mesjasz, Syn Bozy?" (pytanie arcykaplana), a ponadto w tych tekstach, w kt6-
rych jest mowa o umitowanym Synu Bozym (3,17 - w czasie chrztu; 17,5 - w czasie
przemienienia), w ustach szatana przy opisie kuszenia (4,3.6), w tekstach mowiacych
o réownosci Ojca i Syna (11,27). Zauwazmy, ze wypowiedzi o Jezusie jako Synu Bo-

17 J. KUDASIEWICZ, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, 207n; TENZE, Teologia Nowego Testamentu, 81n,;
por. takze J. HOMERSKI, dz ¢y, 55, H. LANGKAMMER, dz. cyt., 150; S. GADECKI, dz. cy;, 80n; R.
SCHNACKENBURG, Die Person Jesu Christi im Spiegel der vier Evangelien (Herders Theologischer Kom-
mentar zum Neuen Testament. Supplementband 4), Freiburg-Basel-Wien 1993, 122-124, J. GNILKA, Das
Matthidusevangelium. 2. Teil, 537n.

13 J. HOMERSKI, dz cyt., 55; J. KUDASEEWICZ, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, 208n.
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Zym pojawiaja sie przewaznie w opisach epifanijnych, w ktoérych badz Jezus sam uka-
zuje sie jako Syn Bozy, badz inni oglaszaja Go takim'®> Warto na koniec wspomnie¢
teksty wyraZnie zaznaczajace roznicg migdzy synostwem Bozym Jezusa, a synostwem
Bozym Zydéw i innych ludzi w stosunku do Ojca (10,29.32). Ponadto Jezus podkresla
swoja wyzszo$é nad $wiatynia (12,6), Jonaszem (12,40) czy Salomonem (12,42)*

D. Kyrios (Pan)

Boska godnos¢ i zwierzchnos$é nad wszystkim sugeruje tytul Pan. U Mt pojawia sig
ten tytul tam, gdzie u Mk wystgpuje tytul Nauczyciel (np. Mt 8,25: "Wtedy przystapili
do Niego (uczniowie) i obudzili Go méwiac: «Panie, ratuj, giniemy»" - Mk 4,38:
"Zbudzili Go i powiedzieli do Niego: «Nauczycielu, nic ci¢ to nie obchodzi, ze ginie-
my»" - w opowiadaniu o burzy na morzu; por. takze Mt17,4 - Mk 9,5). Szczegdlnie
godny podkreslenia jest Mt 21,3 ze wzgledu na rodzajnik poprzedzajacy rzeczownik
"Kyrios" Jawi si¢ tu Jezus jako absolutny Pan wszystkiego, nawet cudzej wlasnosci,
co nie znaczy, ze jej nie respektuje: "A gdyby wam kto co méwil, powiecie: "Pan ich
potrzebuje, a zaraz je pusci»" (21,3). Ciekawe, ze takiego okreslenia w odniesieniu do
Jezusa uzywaja Jego uczniowie, badz ludzie pozostajacy w pozytywnym stosunku do
Jezusa, badz szukajacy u Niego pomocy (np. 8,2.6: “...setnik...Panie, shuga moj lezy w
domu sparalizowany i bardzo cierpi"; 8,25: "Wtedy przystapili do Niego (uczniowie) i
obudzili Go méwiac: «Panie, ratuj, giniemy»"; 9,28; 15,22; 14,28: "Na to odezwat si¢
Piotr: «Panie, jesli to ty jestes, kaz mi przyjs¢ do siebie po wodzie»"; 14,30; 18,21.25;
), ale przytacza go Mt takze wtedy, kiedy przypomina funkcje¢ sedziowska Jezusa
(7,21-22: "Nie kazdy, kto mi mowi: "Panie, Panie", wejdzie do krolestwa niebieskie-
go..."; 25,11.37-44). Warto zauwazy¢, ze tym tytulem zwracaja si¢ do Jezusa w roz-
nych aklamacjach (wezwaniach) czy bezposredniej mowie. Godne uwagi jest takze
podwojne zwracanie si¢ do Jezusa; Panie, Synu Dawida (Mt 15,22; 20,31). Reasumu-
jac mozna powiedzie¢, ze Mt postuguje si¢ terminem Kyrios wtedy, gdy chce w sposéb
szczegblny zaakcentowad, jezeli nie bostwo Jezusa, to przynajmniej Jego naljwyiszq
moc, autorytet i majestat w stosunku do ludzi (zwlaszcza przy uzdrowieniach)’

E. Nauczyciel i prorok

Niekiedy méwi si¢, ze Mt pokazal Jezusa bardziej jako nauczyciela niz cudo-
tworceg” W kazdym razie tam, gdzie Mk uzywa tytulu nauczyciel, tam Mt - Pan.
Najczesciej jest Jezus nauczycielem dla ludzi obcych czy faryzeuszy, cho¢ jeden raz
wkiada go Mt takze w usta ucznia Judasza (26,25: "Wtedy Judasz... rzekl: «Czy nie

1% J. GNILKA, Das Matthiusevangelium..., 540

20 j. HOMERSKI, dz. cyt., 55n; J. KUDASIEWICZ, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, 208n; H. LANGKAMMER,
art. cyt., 69; TENZE, dz cyt., 151.

21 S, GADECKI, dz cyr., 78; J. HOMERSKI, dz cyt., 56; J. GNILKA, Theologie des NT, 189; H.
LANGKAMMER, art. cyl., 69; R. SCHNACKENBURG, dz cyt., 125n; H. LANGKAMMER, dz. cyf., 150n.

22 5. GADECKI, dz cyt. 8.
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ja Rabbi»..."). Nie maja racji ci, ktoérzy chca widzie¢ w relacji Mt przedstawienie
Jezusa w roli rabina. Podobiefistwo jest tylko czysto zewngtrzne. W rzeczywistosci
Jezus naucza jako wladz¢ majacy (7,29: "Uczyt ich bowiem jak ten, ktéry ma wla-
dzg, a nie jak uczeni w Pismie"), co wida¢ szczegélnie wyraznie w Kazaniu na Gé-
rze, a zwlaszcza w antytezach tam zawartych (Mt 5,22,27.34.39.44: "A ja wam po-
wiadam"). Cale swoje nauczanie opiera na wiasnym autorytecie ze wzgledu na swdj
bliski zwiazek z Ojcem (23,8: "Ot6z wy nie pozwalajcie nazywac si¢ Rabbi, albo-
wiem jeden jest wasz Nauczyciel, a wy wszyscy braémi jestescie").

Mamy tez u Mt teksty, w ktorych Jezus sam siebie nazywa prorokiem (np. 12,41;
13,57: "A Jezus rzekt do nich: «Tylko w swojej ojczyZnie i w swoim domu moze byé
prorok lekcewazony»") lub inni nazywaja Go prorokiem (16,14: "A oni odpowie-
dzieli: «Jedni za Jana Chrzciciel, inni za Eliasza, jeszcze inni za Jeremiasza albo za
jednego z prorokéw»"; 21,11.46). Przez obydwa te tytuly zastosowane do Jezusa chce
Mt podkreslié, ze Jezus jest prawdziwym heroldem, a réwnoczesnie thumaczem tych
wszystkich znakéw dzw’fama Boga wérdd ludzi, poprzez ktére objawia si¢ odwieczna
zbawcza wola Boga

F. Cierpiacy Stuga Jahwe (Panski)

Mateusz postrzega Jezusa jako cierpiacego Stuge Jahwe, wybranego przez Boga i
zapowiedzianego przez proroka (3,17; 12,18). Majac w pamigci tendencj¢ Mt do ko-
rzystania ze ST, mozna by si¢ spodziewaé bogatego udokumentowania cytatami ze ST
motywu Shugi Cierpiacego w odniesieniu do Jezusa, a tymczasem przytoczyt tylko
dwa cytaty z piesni o Studze Panskim u Izajasza, gdzie motyw cierpienia zast¢gpczego
wystepuje wyraznie i jest odniesiony do Jezusa (Mt 8,17 - Iz 53,4), oraz gdzie cichos¢ i
cierpliwosé¢ zapowiadanego Stugi Panskiego znajduje swoja realizacj¢ w sposobie
pehienia misji w czasie publicznej dzialalno$ci Jezusa (Mt 12,17-21 - Iz 42,14). Po-
nadto mozna znalez¢ u Mt wypowiedzi podkres$lajace pokorg, unizenie i cierpienie,
stanowiace wkiad do chrystologii pierwszej Ewangelii, ktora tak mocno podkresla , ze
uwielbienie Jezusa dokonalo si¢ dopiero po unizeniu. Warto dodaé, ze w opisie cudow
dokonanych przez Jezusa, pokazu_le Mt nie tyle Jego Boska moc, ile raczej nadejscie ery
mesjanskiej i urzeczywistnianie si¢ proroctw mesjarskich o cierpiacym Studze Jahwe™

G. Syn Czlowieczy

Jest to czesto wystgpujacy tytut Jezusa u Mt (dwadziescia dziewigé razsy), a jedno-
czesnie stanowiacy niejako uzupelnienie obrazu cierpiacego Stugi Jahwe™ Tytul ten,

23 J. HOMERSKI, dz cyt., 56n; J. KUDASIEWICZ, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, 210-212; S. GADECK],
dz cyt., 78; ). GNILKA, Das Matthiusevangelium, 537, TENZE, Theologie des NT, 190.

24 1 HOMERSKI, dz. cyt., 57; R. SCHNACKENBURG, dz. cyt., 118n; J. KUDASIEWICZ, Ewangelie syn-
optyczne dzisiaj, 209; TENZE, Teologia Nowego Testamentu, 82n. Wielu autoréw pomija ten tytut Jezusa
u M, np. S. GADECK], dz. cyt. i J. GNILKA zar6wno w komentarzu do Mt jak i w Teologii NT.

5 J. HOMERSKI, dz cyt., 57. Ciekawe, Ze nie omawia tego tytutu J. Kudasiewicz w swoich opracowaniach.
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pochodzacy z aramejskiego bar ena$ z ksiggi Daniela (7,13), wklada autor pierwszej
Ewangelii tylko w usta Jezusa, méwiacego o sobie. Nigdy natomiast nie zwracaja sie
do Jezusa w ten sposob inni ludzie. Tytut ten ma u Mt charakter oficjalny, stosowany
w publicznych wystapieniach Jezusa. Jego uzupemieniem jest poniekad tytul Syn Bo-
zy, ktéry ma charakter religijnego wyznania. W okresleniu Jezusa jako "Syna Czio-
wieczego" mamy do czynienia z synteza wszystkich mozliwych jego znaczen w histo-
rii tradycji czy redakcji tych tekstéw. Pewne wypowiedzi wskazuja, ze Jezus okre$lat
tym tytulem siebie jako czlowieka, dzialajacego i zyjacego w konkretnych warunkach i
okolicznosciach (8,20: "Jezus mu odpowiedzial:« Lisy maja nory i ptaki powietrzne -
gniazda, lecz Syn Czlowieczy nie ma miejsca, gdzie by glowe mogh wesprzeé»";
11,19; 16,13; 26,2.24). W innych z kolei tekstach okreslenie "Syn Cziowieczy" zwraca
uwagg na mesjanska misj¢ Jezusa oraz na moc, jakiej zwykly cztowiek nie posiada (np.
odpuszczenie grzechéw) lub na wladze nad Kosciotem (9,6: "Otéz zebyscie wiedzieli,
iz Syn Czlowieczy ma na ziemi wladze¢ odpuszczania grzechow - rzekt do paralityka:
Wstan, wez swoje loze i idZ do domu"; 12,8.32; 13,37; 17,9; 18,11). W jeszcze innych
wypowiedziach Jezus jako Syn Czlowieczy identyfikuje si¢ z misja cierpigcego Stugi
Jahwe, ofiary ekspiacyjnej i zapowiada zmartwychwstanie (12,40n: " tak bedzie przy
konicu $wiata. Syn Czlowieczy posle swoich aniotéw: ci zbiora z Jego krolestwa
wszystkie zgorszenia i tych, ktérzy czynia nieprawos¢"; 17,12.22 "...Syn Czlowieczy
bedzie wydany w rece ludzi"; 20,18.28: "Na wzér Syna Cziowieczego, ktéry nie przy-
szedl, aby Mu shuzono, lecz aby stuzy¢ i da¢ swoje zycie na okup za wielu"; 26,2.24).
Na koniec sa teksty, w ktérych Syn Czlowieczy méwi o swoim wywyzszeniu. To
uwielbienie znajdzie wyraz w Jego powtdmym przyjsciu z moca i chwalg (np. 24,3: "...
Powiedz nam, kiedy to nastapi i jaki bedzie znak twego przyjscia i konca $wiata";
24,37. 39); w roli sedziego calego swiata, krola i pana swojego krolestwa i w udziale w
chwale Ojca, gdy zasiadzie po prawicy mocy Bozej (10,23; 13,41;16,27n: "Albowiem
Syn Cziowieczy przyjdzie w chwale Ojca swego razem z aniolami swoimi i wtedy
odda kazdemu wedhug jego postgpowania™; 24,27.30.37.39; 25,31; 26,64). Te ostatnie
wypowiedzi wskazuja wyraznie, ze Syn Czlowieczy jest kim$ wigcej niz zwyklym
czlowiekiem, oraz ze zaden krol ziemski nie moze si¢ z nim réwnaé®®

H. Nowy Mojzesz

Wprawdzie nie wystepuje tego rodzaju okreslenie w odniesieniu do osoby Jezusa
wprost u Mt, ale wyraznie je sugeruje poréwnujac zycie Jezusa z zyciem Mojzesza.
Juz w Ewangelii dziecifistwa mozna znalez¢ wspélne rysy dla obydwu tych postaci.
Narodzenie Mojzesza i narodzenie Jezusa zwiazane jest z niebezpieczenstwem $mier-
ci. Dalej, jak przesladowany Mojzesz zmuszony byt do ucieczki do Madian, tak Jezus
ucieka ze swoimi rodzicami do Egiptu. Miedzy tymi opisami istnieja nawet zbiezno-
sci stowne (Wj 2,15 - Mt 2,13; Wj 4,19 - Mt 2,20). Mt chcial przez to powiedzie¢, ze
Chrystus jest nawet czym$ wigcej niz tylko Mojzeszem, albowiem On uwolni swdj

26 J. HOMERSKI, dz cyt., 57n; S. GADECK], dz. cyt., 79n; J. GNILKA, Das Matthiiusevangelium, 539n;
TENZE, Theologie des Neuen Testaments, 190; R. SCHNACKENBURG, dz. cyt., 120-122; H. LANGKAMMER, dz.
cyt., 152
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lud nie tylko z niewoli egipskiej, ale z niewoli grzechu (1,21: "On bowiem zbawi swéj
lud od jego grzechéw").

Ide¢ Jezusa jako nowego Mojzesza mozna dostrzec takze w Kazaniu na Gérze. Je-
zus prawodawca jest przyrownany do Mojzesza prawodawcy. Samo umiejscowienie
kazania na gérze u Mt (u Lk na réwninie) przypomina gére Synaj, na ktorej Mojzesz
otrzymat dekalog. Mt formalnie cytuje piate i sz6ste przykazanie (5,21-26), ktére
Mojzesz otrzymat na gorze Synaj (Wj 20, 1-21). Jezus jako nowy Mozesz przewyzsza
Jjednak godnoscia i wielkoscia Mojzesza biblijnego, co wida¢ w tzw. antytezach (Mt
5,21-48) czy w opisie przemienienia Jezusa na gérze Tabor (17,3nn), gdzie Eliasz i
Mojzesz tylko asystuja Jezusowi’’

2. Eklezjologia

Ten temat bazuje niejako i wyrasta z chrystologii”® Na nauke o Kosciele u Mt
skladaja si¢ przynajmniej 3 wielkie zagadnienia: Izrael, Kosciol, Krdlestwo Boze.

A. Izrael

Najpierw lzrael, Lud Bozy, do ktérego Jezus zwraca si¢ czasami przez "wy" Mt
dwanascie razy uzywa tego terminu na okreslenie kraju, narodu, a takze wspdlnoty
narodowo-religijnej. I tak np. rodzice Jezusa razem z dzieckiem maja wrocié do "zie-
mi Izraela" (2,21), chociaz ziemia ta mogla si¢ nazywaé tylko Judea albo Galilea.
Jezus bedzie pasterzem "ludu mego, Izraela" (2,6). Apostolowie maja w przysziosci ,
tzn. po swojej $Smierci i zmartwychwstaniu, zasigs¢ z Synem Czlowieczym, sadzac
dwanascie pokolen lIzraela, przez co wyraZnie nawiazuje autor Ewangelii do wsp6l-
noty narodowo-religijnej. Jako szczegdlna wlasnosé Boga, dawny Izrael jest celem
misji Jezusa i Jego uczniéw (Mt 15,24: "Jestem poslany ... do owiec, ktore poginely z
domu Izraela"; Mt 10,6: "IdZcie.. do owiec, ktére pogingly z domu Izraela"). Thumy
patrzac na cuda dokonane przez Jezusa "wielbily Boga Izraela" (Mt 15,31).

Nie brak jednak u Mt wypowiedzi krytycznych pod adresem Izraela, czego wyraz
znajdziemy w niektérych przypowiesciach. I tak w przypowiesci o dwoch synach
(21,28-32) Izrael jest tym synem, ktory obiecal, ale pézniej nie spetnit woli Ojca;
Izrael jest winnica nie przynoszacq oczekiwanych owocéw (21,33-46) w przypowie-
$ci o przewrotnych rolnikach; Izrael nalezy do tych, ktérzy nie skorzystali z zaprosze-
nia na ucztg krolewska (22,1-14). Jeszcze mocniej dochodzi do glosu krytyka Izraela
w procesie przed Pitatem, kiedy to poganka, zona Pilata, wstawia si¢ za Jezusem,
tymczasem Izrael domaga si¢ $mierci Jezusa (27,19-20). Izrael nie tylko nie chce sie

27 J. KUDASIEWICZ, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, 210n; TENZE, Teologia Nowego Testamentu, 83; S.
GADECK], dz. cyt., 80. Szczegolnie goracym zwolennikiem takiej interpretacii jest w Polsce A. KOWALCZYK,
"Rola tematu Dziatalnos¢ Jezusa - nowym wyjsciem i nowym podbajem ziemi obiecanej w redakcji Ewan-
gelii $w. Mateusza", RBL 38(1985) nr 2, 134-159, a zwl. s. 135: "Widzi on (Kosci6l pierwotny) w Jezusie
nowego Mojzesza" i ss. 136-139.

2 J. KUDASIEWICZ, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, 212; S. GADECKI, dz cyt., 81.
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nawrécic€, ale przesladuje, a nawet doprowadza do $mierci Sprawiedliwego. Judasz
otrzymuje zaplat¢ "za Tego, ktérego oszacowali synowie Izraela (27,9), a caly lud
domagat si¢ od Pitata $mierci Jezusa (27,25: "Krew Jego na nas i na dzieci nasze")”

B. Kosciél nowym Izraelem

Mt nie tylko akcentuje zwiazek Kosciota z Jezusem, ale takze wiaze go z Ludem
Bozym ST. Pierwszy ewangelista pokazuje przejsécie krélestwa niebieskiego z ludu
Starego Przymierza na nowy lud Bozy - Kosciél. Zobaczmy najpierw, jak Jezus bu-
duje Kosciol? Grecki termin ekklesia (kosciol) wystepuje jedynie u Mt wsrod wszyst-
kich ewangelistéw i to tylko trzy razy (Mt 16,18 i 18,17). Termin ten w grece pozabi-
blijnej oznaczal zgromadzenie ludu o charakterze czysto $wieckim i politycznym.
Natomiast grecki ST (LXX) uzywat tego sfowa na oznaczenie zgromadzenia w celach
religijnych i kultycznych. Jest ono odpowiednikiem hebrajskiego gahal, uzywanego
w tradycji deuteronomistycznej na oznaczenie zgromadzenia ludu wybranego, beda-
cego w drodze z Egiptu do ziemi obiecanej. Z kolei autor Ksiggi Kronik (1 Km 28,8)
uzywa tego terminu na oznaczenie izraelskiej wspélnoty liturgicznej w czasach kré-
lewskich i powygnaniowych. Rzeczownik ekklesia, pochodzacy od czasownika ekka-
leo - wzywac, powotaé, dobrze oddawal sens hebrajskiego gahal; wskazywal bowiem
na to, ze Izrael jako lud Bozy jest zgromadzeniem zwolanym z inicjatywy Bozej*

Wedlug Mateusza Jezus buduje swoj Kosciét etapami. Pierwszy etap stanowi glo-
szenie krolestwa niebieskiego (4,17) i wyjasnianie jego natury (13,1-51). Drugi etap
budowania Kosciota to gromadzenie i formowanie uczniéw, cho¢ obydwa te etapy
Scisle lacza sig ze soba u Mt. Po pierwszym nauczaniu Jezusa w Galilei nast¢puje
pierwsze powolanie uczniéw (Mt 4,17-25) i od tego momentu bedzie Jezus nauczat na
dwéch poziomach: tlumy i uczniéw, choé niekiedy bgdzie do obydwéch grup méwit
razem (np. Mt 5,1-2, a niekiedy tylko do uczniéw (np. Mt 10,1-42), przygotowujac
ich do pracy w jego Kosciele. Jak duza wage przywiazuje Mt do roli uczniéw w Ko-
Sciele Jezusa, $wiadczy o tym czgstotliwosé rzeczownika "uczen" (greckie mathetes):
wystepuje on u Mt siedemdziesiat trzy razy (u Mk czterdziesci sze$¢, a u Lk trzydzie-
$ci siedem), natomiast czasownik "naucza¢, czyni¢ uczniem" (greckie matheteuein)
poza Mt (cztery razy) wystepuje tylko raz w Dz (14,21).

W czym wspdlnota uczniéw jest wzorem dla Kosciola? Jest przykladem odpowie-
dzi na powolanie (4,18-22: "...Oni natychmiast poszli za Nim" (w. 19); 9,9-13; 10,1-
16), powaznego traktowania swoich zadan i obowiazkéw oraz jednosci z Jezusem,
wyrazonej w podobnych zadaniach (np. Jezus zostat postany przez Ojca - 10,40: "...a
kto mnie przyjmuje, przyjmuje tego, ktéry mnie postat", uczniowie tez zostali postani

¥ 3. GADECKI, dz cyt., 82; J. KUDASEWICZ, Ewangelie synoptycane dzisiaj, 212n; TENZE, Teologia
Nowego Testamentu 1, Wroclaw 1985, 84n; S. GADECK], dz cyt., 83n; J. HOMERSK], dz. cyt., 59.

30 J KUDASIEWICZ, "Starotestamentalne motywy w eklezjologii Mateusza", w: Swiatla prawdy Bozej
(FS L. Stachowiak), L6dz 1996, 139; TENZE, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, 215; TENZE, Teologia Nowego
Testamentu, 86; H. LANGKAMMER, art. cyt., 73n; TENZE, dz. cyt., 156-159; M. KowaLczYk, "Teologia
narodu w Ewangelii $w. Mateusza", w: Naréd, Wolno$é, Liberalizm (Kolekcja Communio 9, red. L. Balter i
in.), Poznan 1994, 34.
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10,5: "Tych to Dwunastu wystal Jezus..."; Bog dal Jezusowi wladze¢ i moc, Jezus
daje ja swoim apostotom - 10,1). Szczegdlne miejsce przypisuje Mt Dwunastu. Jezus
wybierajac Dwunastu wzoruje swoj Kosciot na starym Izraelu, uformowanym z dwu-
nastu pokolen. Dwunastu tez stanowi fundament nowego ludu Bozego - Kosciola.
Przedstawia ich jako grupg¢ dobrze zorganizowana, $wiadoma swojej jednosci, funk-
cji, wiadzy i misji (Mt 18,17-18). Jezus obiecuje im szczegdlng wiadze "zwiazywania
i rozwiazywania" (Mt 18,18), ktora zawiera w sobie prawo sadzenia ludzi. Na czele
Dwunastu stoi Piotr, ktorego rolg Mt podkresla bardziej niz pozostali synoptycy. W
katalogu apostotéw wystepuje on jako pierwszy (Mt 10,2), on np. stawia pytania w
imieniu uczniéw i wystepuje jako g{c’)wng' rozmowca Jezusa (Mt 15,15; 18,21: "Wte-
dy Piotr zblizyt si¢ do Niego i zapytat...")*!

Poniewaz u Mt Kosciét jest kontynuacija starego ludu Bozego, dlatego znajdujemy
u niego stosunkowo duzo polemiki z niewiernym Izraelem, co wida¢ zwlaszcza w
przypowiesci o przewrotnych dzierzawcach winnicy (Mt 21,33-46) i w procesie przed
Pitatem (Mt 27,15-26), o czym byla juz wzmianka nieco wczesniej. Teologiczny sens
przypowiesci oddaje dobrze jej zakoficzenie: "Dlatego powiadam wam: Krélestwo
Boze bedzie wam zabrane, a dane narodowi, ktéry wyda jego owoce" (Mt 21,43).
Najwyrazniej jednak dochodzi do glosu krytyka starego ludu w procesie przed Pila-
tem: tu niewiasta poganska, zona Pilata, wstawia si¢ za sprawiedliwym, a w tym sa-
mym czasie lud domaga si¢ $Smierci swego Mesjasza (Mt 27,20-26). Odpowiedzial-
nos¢, ktorej nie chce wziaé na siebie Pitat, bierze - w rozumieniu Mt - caly lud (27,25:
"A caly lud zawolal; Krew Jego na nas i na dzieci nasze").

Nowy lud Bozy, nazywany prawdziwym lzraelem, okreslit Mt rzeczownikiem
greckim ethnos, w odréznieniu od dawnego ludu Bozego, okreslanego przez greckie
laos i od ludéw poganskich, do ktérych odnosi grecki termin ethnos w liczbie mno-
giej, a wiec ethne. Ten nowy lud Bozy nie jest wspolnota rasowo-narodowa, lecz
religijna, zobowiazana przynosi¢ owoce krélestwa Bozego. Przez wzmiankg o owo-
cach daje Mt do zrozumienia, ze ma na mysli wspdlnote chrzescijanska - Kosciét.
Liczne bowiem przypowiesci, zawierajace ideg owocowania, odnoszone s3 do chrze-
$cijan (7,15.20: " A wigc: poznacie ich po ich owocach"; 13,26; 23,8.23). Religijny
charakter ludu Bozego i krélestwa ujawnia si¢ przede wszystkim w jego wewnetrz-
nej strukturze, ktéra przedstawia Mt w osiemnastym rozdziale swojej Ewangelii.
Pierwszym i podstawowym elementem formujacym i spajajacym strukture Kosciota
jest Bég Ojciec. Szczegolng funkcje w tej strukturze pemi Jezus - Kyrios. On jest
wiezia jednosci i fundamentem wspélnoty, ktéra zbiera sie w Jego imig i Jego powa-
ga rozstrzyga o przynaleznosci lub wykluczeniu ze spofecznosci Kosciota (Mt 18,17;
"... Wszystko, co zwiazecie na ziemi, bedzie zwiazane w niebie, a co rozwiazecie na
ziemi, bedzie rozwiazane w niebie")*?,

3 J. KUDASIEWICZ, Siarotestamentalne motywy..., 142, TENZE, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, 215m;
TENZE, Teologia Nowego Testamentu, 87. H. LANGKAMMER, Teologia Nowego Testamentu, 157; J. HOMERSKI,
dz cyt., 62.

32 J. KUDASIEWICZ, Starotestamentalne motywy..., 148; S. GADECK!, dz. cyt., 85.
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Nie ulega chyba watpliwosci, ze grecki rzeczownik ekklesia (kosciot) pozostaje w
bliskim kontekscie okreslenia "krdlestwo Boze"” (Mt 16,18n). Pozostaje wigec pytanie,
w jakiej relacji pozostaja te dwie rzeczywistosci w ujgciu Mt. Brak jednak do dzis na
to pytanie jednoznacznej odpowiedzi. Znane jest powiedzenie A. Loisy'ego: "Jezus
glosit krolestwo Boze, a oto przyszedt Kosciol". Przeciw utozsamianiu tych dwoch
rzeczywistosci wypowiadali si¢ takze niektorzy wspolczesni uczeni protestanccy (np.
W. G. Kiimmel). Nie zgadza si¢ z takim stanowiskiem J. Kudasiewicz, ktérego zda-
niem w NT kr6élowanie Boga objawito si¢ w osobie, stowie i czynach Jezusa, a przez
Niego w nowym Izraelu, w nowej wspélnocie, ktéra obejmuje wszystkich ludzi.
Kontynuacja ekonomii zbawienia domaga si¢ koniecznie zwiazku migdzy krélestwem
Bozym a Kosciolem. Mimo tego zwiazku krélestwo Boze i Kosciol nie utozsamiaja
si¢ ze soba catkowicie. Koscid! jest bowiem pojeciem socjologicznym, tzn. okreslaja-
cym konkretna wspolnote ludzi, a krélestwo Boze, "czyli krolewskie panowanie Bo-
ga, nie oznacza wylacznie instytucji czy organizacji ziemskiej w znaczeniu terytorial-
nym, lecz krélewskie panowanie Boga in actu” To panowanie Boga nie podlega
ewolucji i nie jest zalezne od czynnikéw ziemskich™

U Mt mozna tez dostrzec misyjny charakter Kosciola zwlaszcza w dwéch tek-
stach: mowie misyjnej Jezusa (10,5-42) i tzw. manifeScie misyjnym (28,16-20).
Pierwszy z tych tekstow odnosi si¢ do Jezusa historycznego, drugi - do zmartwych-
wstatego. Przy pierwszym postaniu podaje Jezus instrukcje misyjne: "Idzcie i glo-
scie..." (Mt 10,7) oraz jak majg uczniowie glosi¢ - preferencja dla srodkéw ubogich
(10,8-14: "...Darmo otrzymaliscie, darmo dawajcie..."). Wzorem dla misjonarzy jest
sam Jezus (10,24: "Uczen nie przewyzsza nauczyciela, ani stuga swego pana"). Na-
kaz misyjny u Mt jest ostatnim stowem Chrystusa do uczniéw i ostatnim fragmentem
Ewangelii. Wedlug wielu egzegetéw fragment ten jest kluczem do zrozumienia cale;j
Ewangelii. Jezus pelen chwaly i mocy posyta uczniéw na $wiat, by przez nauczanie i
chrzest wiaczali wszystkie narody do wspdlnoty Kosciota, obiecujac swa szczegdlna
obecnos¢ az do skonczenia $wiata, jak Jahwe obiecal swa obecnos¢ ludowi przymie-
rza (Wj 25,8)*

C. Krélestwo niebieskie

Z pewnoscia na odrgbne omowienie zastuguje zagadnienie krolestwa niebieskiego
u Mt, ktére jest ulubionym jego tematem (trzydziesci dwa razy) w poréwnaniu z po-
zostatymi synoptykami, gdzie ma miejsce przewaga krolestwa Bozego nad niebie-
skim, cho¢ to ostatnie pojawia si¢ takze kilkakrotnie u Mt (cztery razy). Warto po-
$wigci¢ nieco uwagi temu tematowi tym bardziej, ze - jak przed chwilg powiedzieli-
$my - nie do konca utozsamiaja si¢ te dwie rzeczywistoséci. Nie ulega watpliwosci, ze
krélestwo niebieskie u Mt jest synonimem krélestwa Bozego. Jak wynika z kontekstu,
w ktdrym to wyrazenie wyst¢puje u Mt, ma ono raz charakter rzeczywistosci przy-
szlej, innym razem - terazniejszej, raz - ziemskiej, innym razem - niebieskiej. Podsta-

3 J. KUDASIEWICZ, Starotestamentalne motywy..., 153n; TENZE, Teologia Nowego Testamentu, 90.

34 ). KUDASIEWICZ, Starotesiamentalne motywy..., 151n.
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wowym elementem jest to, ze krolestwo niebieskie juz jest bliskie badz tez juz obec-
ne. Najpierw jako takie glosit je Jan Chrzciciel (3,2: "Nawrdécie sig, bo bliskie juz jest
krolestwo niebieskie"), potem méwit o nim sam Jezus (4,17: "Odtad poczat Jezus
naucza¢ i méwic: «Nawracajcie si¢, albowiem bliskie jest krolestwo niebieskie»;
12,28: "Lecz jesli ja moca Ducha Bozego wyrzucam zle duchy, to istotnie przyszio do
was krolestwo Boze'") oraz Jego uczniowie (10,7: Idzcie i gloscie: Bliskie juz jest
krélestwo niebieskie"). Takze w przypowiesciach (Mt rozdz. trzynasty) mowa jest o
obecnosci krolestwa Bozego w swiecie, choé¢ niekiedy w sposéb ukryty, niemniej
jednak pefen dynamizmu. Z analizy wypowiedzi o tym krolestwie u Mt wynika, Ze
jest ono niezashuzong ingerencja Boga w dzieje cztowieka, ktorej zadaniem jest znisz-
czenie grzechu i jego sprawcy - szatana i doprowadzenie ludzi do pelmienia woli Ojca
niebieskiego.

Wprawdzie zwrot "krélestwo Boze" nie wystepuje zbyt czgsto w ST (dopiero w
tekstach pozniejszych: Tb, 1 Km, Mdr, Dn), niemniej jednak prawda ta jest tam obec-
na i rozwija si¢ w dwoch kierunkach: 1. w oparciu o wybranie i powotanie historycz-
nego Izraela; 2. w oparciu o zapowiedz istnienia przyszlego Izraela, owej "reszty Izra-
ela", ktory w czasach ostatecznych wiaczy wszystkie narody i w ten sposéb krolestwo
Boze zostanie w pelni urzeczywistnione. Warto w zwiazku z tym zauwazy¢ w Mate-
uszowej nauce o krélestwie Bozym pewne jego cechy oryginalne w stosunku do po-
zostalych synoptykdw. Owa oryginalnos$é¢ zawiera si¢ wlasnie w nawiazaniu do idei
krolestwa Bozego w ST, przez co chcial zapewne autor pierwszej Ewangelii wskazaé
na tego samego Boga jako Pana i Kréla dawnego Izraela i nowego ludu Bozego, zato-
zonego przez Jezusa - Mesjasza, Kréla i Pana®

3. Etyka nowego ludu Bozego

Etyka nowego ludu Bozego czyli zasady i praktyka zycia chrzescijafiskiego sa tak-
ze elementem wyrdzniajacym Mt sposrod pozostatych synoptykéw. Koscidl jako
nowy Lud Bozy i prawdziwy lzrael otrzymat od Jezusa Prawo, ktére ma by¢ podsta-
wa jego zycia i dziatania. Zostato ono sformutowane w sposob szczegdlny w Kazaniu
na Gorze (Mt 5 - 7) i zawiera wszystkie istotne elementy orgdzia Jezusa, a szczegol-
nie jego wymagania etyczne, sformulowane bardzo ostro i radykalnie (por. 5,39.44:
"A ja wam powiadam: Mitujcie waszych nieprzyjaciét i modicie si¢ za tych, ktorzy
was przesladuja”).

Pierwszy problem etyczny dotyczy Prawa i jego trwatych wartosci (5,17-19: " Nie
sadZcie, ze przeszediem znie$¢ Prawo albo Prorokéw. Nie przyszedlem zniesé, ale
wypelnié..."). W chrzescijariskim rozumieniu Prawa kiadzie si¢ duzy nacisk na aspekt
wewngtrzny. Ten nowy sposob realizowania Prawa nazywa Mt sprawiedliwoscia
(greckie dikaiosyne). Termin ten nalezy do ulubionych przez Mt i czesto wystepuje w
Kazaniu na Gorze, a takze poza nim (5,6.10.20; 6,1.33; 3,15;21,32). U pozostatych
synoptykéw pojawia si¢ tylko raz u Lk (1,75). Dla Mt sprawiedliwo$é oznacza takie

% ). HOMERSKL, dz. cyt., 44-47.49-51; S. GADECK], dz cyt., 84; J. KUDASIEWICZ, Teologia Nowego Te-
stamentu, 91; J. GNILKA, Das Matthiiusevangelium, 541-544,
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postepowanie czlowieka, ktdre jest zgodne z wola Boza przekazang mu w Prawie czyli
etyczno-religijng uczciwo$é cztowieka wobec Boga. Klasycznym przyktadem takiego
rozumienia sprawiedliwosci jest tekst Mt 6,1: "Strzezcie sig, zebyscie uczynkoéw po-
boznych nie wykonywali przed ludzmi po to, aby was widzieli; inaczej nie bedziecie
mieli nagrody u Ojca waszego, ktory jest w niebie". Ktadac duzy nacisk na postawg
wewnetrzng, czystos¢ intencji, sumienie, ewangelista nie dewaluuje jednak zewnetrz-
nego czynu etycznego (5,16: "Tak niech $wieci wasze swiatto przed ludzmi, aby wi-
dzieli wasze dobre uczynki i chwalili Ojca waszego, ktory jest w niebie") czyli petnego
zaangazowania chrzescijanina. Motywem dzialania chrzescijanina powinna by¢ wola
Ojca niebieskiego. Takze wyrazenie "wola Ojca" wystepuje czgsciej u Mt (szes¢ razy)
niz u innych synoptykéw (tylko raz u Mk: 3,35). Wzorem jest sam Jezus, ktory umiat
poddaé si¢ woli Ojca (26,42: "Powtdérnie odszedt i tak si¢ modlit: «Ojcze moj, jesli nie
moze omina¢ mnie ten kielich, i musze go wypic, niech si¢ stanie wola Twoja»").

Drugim nowym elementem, jaki Jezus wniést w interpretacj¢ starego Prawa, jest
calkowite podporzadkowanie go milosci; uczynit to Jezus swoim slowem i przykla-
dem. Przykazanie mitosci wystepuje wprawdzie u wszystkich synoptykéw, ale u Mt
znajduje szczegblne uznanie. Mt koncentruje i skupia cale Prawo na jednym punkcie,
w ktorym zawarte jest wszystko, na przykazaniu mitosci. To wielkie przykazanie jest
istota "Prawa i prorokow" (22,40). W Kazaniu na Gérze przykazanie milosci wyste-
puje jako zasada wyjasniajaca "cate Prawo i prorok6w" oraz jako norma etyczna dla
ucznidw Jezusa, co wida¢ bardzo wyraznie w zlotej regule postgpowania (7,12:
"Wszystko wiec, co byscie chceieli, zeby wam ludzie czynili, i wy im czyncie. Albo-
wiem na tym polega Prawo i prorocy™). Inaczej méwiac, to wlasnie mitos¢ jest zasada
doskonaloséci, a miara chrzescijanskiej doskonatosci jest Ojciec niebieski (5,48:
"Badzcie wiec wy doskonali, jak doskonaty jest Ojciec wasz niebieski")’ ¢

4. Ojcostwo Boga

Nie mozna wreszcie nie wspomnie¢ tematu ojcostwa Bozego, bardzo wyrazmie za-
znaczonego w pierwszej Ewangelii, a ktory nie znajdowal do tej pory dostatecznego
zainteresowania wsrod biblistow”’ Poczatkiem wszystkiego jest dla Mt Bég, a naj-
czestszym Jego okresleniem jest "Ojciec”. Termin grecki pater (ojciec) wystepuje w
Ewangelii Mt bardzo czesto (pigecdziesiat osiem razy), choé nie zawsze w odniesieniu
do Boga. Siedemnascie razy okresla on relacje jedynie migdzyludzkie (2,22; 3,9; 4,21.
22; 8,21; 10,21.35.37; 15,4.5; 19,5.19.29; 21,31; 23,9,30.32). Dwadziescia razy Bog
jest nazwany przez Mt Ojcem ludzi (5,16.45.48; 6,1.4.6 (2 razy).9.14.15.18 (2 ra-
zy).26.32; 7,11; 10,20.29; 13,43; 18,14; 23,9) a 19 razy - Ojcemn Jezusa (7,21; 10,32.33;

3 J. KUDASIEWICZ, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, 224-239; TENZE, Teologia Nowego Testamentu, 92-
96; J. HOMERSK], dz cyt., 63-66; S. GADECK], dz cyt., 91n.

37 1. HoMERSK! niejako ubocznie tylko wspomina ten problem, iaczac go zreszta z krélestwem Ojca (dz.
cyt., 67); podobnie H. LANGKAMMER, art. cyr., 69: "Ewangelia Mateusza jest w pewnym sensie ewangelia o
Bogu Ojcu”; J. KUDASIEWICZ, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, 209. 211. 218n. 221: sa 1o jednak bardzo
krétkie wzmianki w kontekscie nauki o Kosciele; TENZE, Teologia Nowego Testamentu, 88n. 92n: takze
krétko w kontekscie nauki o Kosciele; S. GADECKY, dz cyt., 79; J. GNILKA, Das Marthiusevangelium, 534.
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11,25.26.27; 12,50, 15,13; 16,17.27; 18,10.19.35; 20,23; 25,34; 26,29.39.42.53). Dwu-
krotnie natomiast pojawia si¢ wyzej wspomniany termin w sensie absolutnym, tzn. bez
blizszego odniesienia do kogokolwiek (24,36; 28,19). Jezeli przypomnimy, ze u Lk
Bég jest nazwany Ojcem ludzi tylko cztery razy a u Mk trzy razy, natomiast Ojcem
Jezusa - u Lk dziesig¢ razy i u Mk dwa razy, to widaé wyraznie preferencje Mt dla
pierwszej Osoby Trojcy $w. (facznie czterdziesci jeden razy, podczas gdy u Mk pigc
razy i u Lk czternascie razy). Juz tylko dla caloéci obrazu u poszczegdlnych synopty-
kéw dodajmy, ze relacje migdzyludzkie okresla interesujacy nas termin u Mk jedena-
§cie razy, a u Lk dwadziescia dziewig¢ razy, zachowujac w ten sposob zblizone pro-
porcje do pierwszego ewangelisty™®. Ze zrozumiatych wzgledéw pomijamy w dalszych
rozwazaniach te teksty, ktore traktuja tylko o relacjach miedzyludzkich.

a. Bog - ojcem ludzi

Najpierw uderza nieréwnomierne rozmieszczenie nauki o Bogu jako Ojcu ludzi u
Mt. Wprawdzie mozna ja znalezé w calej Ewangelii, ale wyrazna koncentracje¢ wi-
dzimy w Kazaniu na Gérze (az pi¢tnascie razy pojawia si¢ tu termin Ojciec), podczas
gdy w dalszej czgsci Ewangelii - juz tylko siedem razy (10,20.29; 13,43; 18,14; 23,9;
24,36; 28,19). Po zakonczeniu kazania, skierowanego do wszystkich (5,1), Jezus kie-
ruje swoje pouczenie do ucznidw (5,13-16) i w tym kontekscie pojawia si¢ po raz
pierwszy u Mt wzmianka o Bogu jako Ojcu ludzi. Otéz uczniowie Jezusa s3 wezwani
do takiego postgpowania, zeby inni patrzac na ich postawe mogli chwali¢ nie ich, ale
Ojca niebieskiego (5,16). Glownym celem tej wypowiedzi jest oddanie chwaly Ojcu,
ktéry dat sig poznad nie tylko przez swoje czyny i stowa, ale takze przez dobre czyny
swoich dzieci, a zwlaszcza ucznid

Kolejny raz pojawia si¢ nauka o Bogu jako Ojcu ludzi w ostatniej antytezie dwu-
krotnie (5,43-48). Najpierw przypomina Mt o konieczno$ci kochania takze nieprzyja-
ci6l oraz o potrzebie modlitwy za przesladowcow. Dzigki takiej postawie mozemy sig
sta¢ dzie¢mi Ojca niebieskiego, ktory sprawia, ze stonce wschodzi nad ztymi i nad
dobrymi, a deszcz pada na pola sprawiedliwych i niesprawiedliwych w jednakowej
mierze. Czynienie dobrze tylko ludziom nam zyczliwym nie odréznia chrzescijan od
pogan, ktérzy tak wlasnie czynig (5,45n). Koficzac za$ ostatnia antytez¢ wzywa czy
wrecz nakazuje autor pierwszej Ewangelii dazenie do doskonalosci na wzor Boga,
ktéry jednakowo mituje ztych i dobrych. Wezwanie do nasladowania doskonatosci
Bozej jest znane takze w ST (Kpt 11,45; 19,2). Termin ten (doskonalo$¢) oznaczat tam
nie tylko ideg pei, calosci czy nienaganne postgpowanie moralne, ale takze - wier-
nos$é Prawu. Tak wigc mamy u Mt wezwanie do catkowitego zaufania Bogu, naslado-
wania Jezusa, ktory konkretnie pokazal, co znaczy milosé blizniego. Jezeli wiec chee-
my by¢ dzie¢mi Bozymi, jesteSmy wezwani do realizowania doskonalos$ci na wzér
doskonalosci Bozej, zrealizowanej bardzo konkretnie w osobie Jezusa. Boga Ojca

3® Nieco inne dane statystyczne tego terminu podaje J. HOMERSKI, dz cyt.,-67 i H. LANGKAMMER, art.
oy, 69.

% J. HOMERSKI, dz. cyt., 130; J. GNILKA, Das Matthiiusevangelim. 1. Teil, Freiburg-Basel-Wien 1986, 137.
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stawia Mt czfowiekowi za wzér milosci i doskonatosci®® Najwieksza czestotliwosé
terminu Ojciec obserwujemy niewatpliwie w szostym rozdziale pierwszej Ewangelii
(6,1.4.6.8.9.14.15.18,26.32, przy czym w niektérych wierszach dwukrotnie: w.6 i 18).
Pojawia si¢ on najpierw w kontekscie spelniania dobrych uczynkéw, do ktoérych autor
zalicza jatmuzne, modlitwe i post. Ogodlna zacheta sprowadza sie do zwracania uwagi
na czystos¢ intencji w ludzkiej dzialalnosci, jezeli nie chcemy straci¢ naleznej u Boga
nagrody za wykonane czyny dobre (6,1: "Strzezcie si¢, zebyscie uczynkéw poboinych
nie wykonywali przed ludzmi...; inaczej nie bedziecie mieli nagrody u Ojca wasze-
go..."). I stad nie trzeba obnosi¢ si¢ z dawaniem jalmuzny, bo Bog widzi w ukryciu
(6,4); mozna modli¢ sig¢ i posci¢ w ukryciu bez obawy utraty nagrody u Boga (6,6: "Ty
za$, gdy chcesz si¢ modli¢, wejdZ do swej izdebki..... A Ojciec twoj, ktéry widzi w
ukryciu, odda tobie; por. 6,18). W kontekscie nauki o modlitwie pojawia si¢ modlitwa,
ktorej nauczyl Jezus swoich uczniéw, polecajac im zwracac si¢ do Boga "Ojcze nasz"
(6,9). Takze tu jawi si¢ wyraznie wskazdwka, ze Bog jest naszym (ludzi) Ojcem. Przez
wszystkie wyzej wspomniane uczynki, a zwlaszcza przez modlitwe mozna nawiagzac
intymny, bezposredni kontakt z Bogiem, co utatwia odosobnienie. Modlitwa ws$réd
Zydéw przybierata réme formy za czaséw Chrystusa. Modlono sie w $wiatyni, w sy-
nagogach, w miejscach publicznych i prywatnie w domu w ciagu dnia. Pan Jezus nie
przekreslal modlitwy w miejscach publicznych, ale sam czgsto w samotnosci szukat
kontaktu z Bogiem i dlatego tez zalecal taka postawg swoim uczniom jako najlepsza
mozliwos$¢é nawiazania bezposredniego kontaktu z Bogiem. Autor 1-ej Ewangelii prze-
strzega tez przed zludzeniem, ze przez wielomownosé, jak to czynig poganie (6,8),
mozna wigcej osiagna¢ i dlatego zalecil odmawiac¢ krétka, ale bogata w tresé modlitwe
znang jako "Ojcze nasz" (6,9-13). Taki sposéb zwracania si¢ do Boga nie jest czyms$
nowym, tak bowiem zwracano si¢ do Boga, zwlaszcza na modlitwie, zaréwno w ST
(np. Pwt 32,6; Iz 63,16) jak i w judaizmie®

Pozostale dwa razy (6,26.32) nauka o Bogu jako Ojcu ludzi wystgpuje w kontekscie
catkowitego zaufania do Boga, ktory troszczac sig o ptaki czy lilie polne, nie moze za-
pomnie¢ o znanych Mu dobrze potrzebach czlowieka (6,26: "Przypatrzcie si¢ ptakom w
powietrzu... a Ojciec wasz niebieski je zywi. Czyz wy nie jeste$cie wazniejsi niz one?").
Wiersze 6,31-32 stanowia podsumowanie na temat zbytnich trosk czlowieka o sprawy
doczesne, co bylo charakterystyczne dla pogan, nie znajacych Boga jako Stworcy i zara-
zem dobrego Ojca. Chrzescijanie znajac Boga jako dobrego Ojca nie musza si¢ zbytnio o
to wszystko troszczyé. Zwracajac za$ uwagg na potrzebe wytrwalosci w modlitwie, Mt
przypomina, ze Bog jako dobry Ojciec spetni nasze wytrwale prosby, skoro nawet ojco-
wie ziemscy potrafia spelniaé prosby swoich dzieci (7,11: "jesli wiec wy, choé Zli jeste-
$cie, umiecie dawa¢ dobre dary swoim dzieciom, o ile bardziej Ojciec wasz...")*

“ J. HOMERSKI, dz. cyt., 142; por. E. SZYMANEK, Wykdad Pisma sw. Nowego Testamentu, Poznan 1990,
102: J. GNILKA, Das Matthéiusevangelium. 1. Teil, 192n.

“! J. HOMERSKI, dz. cyt., 143-151. E. SZYMANEK, dz cyt., 103; J. GNILKA, Das Matthiusevangelium. 1.
Teil, 202-218; J. DROZD, Ojcze nasz - modlitwa Pariska wedtug wspéiczesnej egzegezy, Katowice 1983, 7-
12. 66. 72-75; J. WARZECHA, "Ojcostwo Boga w Pismie $w.", Communio 2(1982) nr 1, 48n.

2 J. HOMERSKI, dz cyt., 154. 157; J. GNILKA, Das Matthéusevangelium. 1. Teil, 247-249. 263; 1.
WARZECHA, art. cyt., 48.
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Kolejna okazja do zaprezentowania nauki o Bogu jako Ojcu ludzi staly si¢ przy-
powiesci o chwascie (13,24-30.36-43) i o zagubionej owcy (18,12-14). W przypowie-
Sciach Jezus wyjasnial swoim shuchaczom, czym jest krélestwo niebieskie. Tym ra-
zem nauke o ojcostwie Boga prezentuje Mt w ramach nauki Jezusa o krélestwie Bo-
zym. Na prosbg uczniéw sam Jezus wyjasnil znaczenie przypowiesci o chwascie po-
sianym przez niezyczliwego gospodarzowi czlowieka, ktory w nocy zasial chwast
miedzy dobre nasienie. Z usuwaniem chwastu (synow Ziego) trzeba zaczekaé do
zniw, zeby nie zniszczy¢ calego zasiewu. Na koncu swiata (czas zniw) "sprawiedliwi
Jjasnie¢ beda jak stofice w krélestwie Ojca swego" (13,43). Wyrazenie to znane jest w
Dn 12,3 i M1 3,20. U Mt oznacza ono chwatg¢ Boga, na jaka moga liczy¢ przyjmujacy
nauke Jezusa i postgpujacy wedhug niej Oprécz nauki o tym, ze Bog jest Ojcem ludzi,
mamy takze wskazéwke, ze Bog jest sprawiedliwym sg¢dzia. W przypowiesci o zabla-
kanej owcy ukazuje Mt Boga jako dobrego Ojca, szukajacego kazdego zagubionego
czlowieka (18,14: "Tak tez nie jest wola Ojca waszego, ktdry jest w niebie, zeby zgi-
nelo jedno z tych malych")®

Po raz ostatni pojawia si¢ u Mt nauka o ojcostwie Boga wzgledem ludzi w kontek-
$cie ostrzezen Jezusa przed uczonymi w Pismie i faryzeuszami, ktérzy chetnie przyj-
mowali od ludzi tytul "nauczyciel” (23,1-12). Jezus poucza, ze sprawowana funkcja
czy zwiazany z nia tytul nie powinien przes}aniaé uczniom Chrystusa prawdy o tym,
kto Jest naprawde dla nich nauczycielem i ojcem (23,9: "Nikogo tez na ziemi nie na-
zywajcie waszym ojcem; jeden jest bowiem Ojciec wasz, ten w niebie")*

Na zakoficzenie warto zauwazyé, ze we wszystkich tekstach, gdzie pojawia si¢
mniej lub bardziej wyraznie nauka o Bogu jako Ojcu ludzi, prawdg t¢ wypowiada
Jezus, a nie ludzie sami. Najczesciej mamy do czynienia z wyrazeniem "Ojciec wasz",
ale niekiedy (pig¢ razy) Jezus zmienia druga osob¢ liczby mnogiej na druga osobg
liczby pojedynczej: "Ojciec twoj" (6,4.6.18), zaznaczajac niejako w ten sposéb cheé
przejscia od ogodlnie sformulowanej mysli do jej konkretnych zastosowan. I wreszcie
jeden raz (6,9) mamy wyrazenie "Ojcze nasz" sformutowane w pierwszej osobie licz-
by pojedynczej i w wolaczu, przez co tez chyba chcial wskazac na bardziej bezpo-
srednie relacje miedzy Bogiem jako Ojcem i cztowiekiem®

b. Bég - ojcem Jezusa

Po raz pierwszy ta prawda pojawia si¢ dopiero w 7,21, a wigc pod koniec Kazania
na Gorze. Uzywajac okreslenia "Ojciec mdj)" Jezus wyraznie odréznia synostwo
swoje od synostwa ludzi, wskazujac jednoczesnie na swoj szczegélny zwiazek z Oj-
cem. Swiadomos$¢ tej szczegdlnej relacji do Boga wyrazit Jezus chyba najwyrazniej w
Mt 11,27: "Wszystko przekazal mi Ojciec moj. Nikt tez nie zna Syna, tylko Ojciec,

43 I HOMERSKL, dz. cyt., 223-225. 266; E. SZYMANEK, dz. cyt., 113; J. GNILKA, Das Matthdusevangel-
ium. 1. Teil, 500-503; TENZE, Das Matthiusevangelium. 2. Teil, 132-134. A. JANKOWSKI, Krélestwo Boze w
przypowiesciach, Niepokalanoéw 1992, 66. 111: "... ten by dowi6dl, e nie rozumie ani tej przypowiesci, ani
w og6le dziecigctwa Bozego®

44 J HOMERSKI, dz cyt., 303; J. GNILKA, Das Matthiiusevangelium. 2. Teil, 276n.
45 J. WARZECHA, art. cyt., 49.



294 KS. JAN ZALESKI

ani Ojca nikt nie zna, tylko Syn, i ten, komu Syn zechce objawic". Wiasciwie to do-
piero dzigki Jezusowi jako Synowi Bozemu poznalismy prawd¢ o Bogu jako Ojcu
wszystkich ludzi*. Az trzy razy wystepuje w Mt 11,25-27 zestawienie Ojciec i Syn w
odniesieniu do Boga i Jezusa i tylko w tym tekscie (11,25) Bog jest nazwany Ojcem,
Panem nieba i ziemi, podczas gdy w wigkszosci tekstow, w ktérych Boga nazywa
autor pierwszej Ewangelii Ojcem Jezusa, jest On Ojcem niebieskim. Z tego trojwier-
sza wida¢ doskonata harmoni¢ miedzy Ojcem i Jego Synem. To Jezus jako Syn Bozy
objawia swojego Ojca ludziom (11,27)*

Zachecajac do pelnienia woli swojego Ojca raz zwraca Jezus uwagg na potrzebe
Jjej spelniania nie tyle w stowach, ile w konkretnych czynach dla osiagnigcia krolestwa
niebieskiego (7,21: "Nie ten, ktéry mi méwi: "Panie, Panie", wejdzie do krélestwa
niebieskiego, lecz ten kto spelnia wole mojego Ojca, ktéry jest w niebie™), innym
razem wskazuje, ze pehienie woli Ojca ma pierwszenistwo nawet przed mitoscig do
czltonkéw rodziny (12,50: "Bo kto pelni wole Ojca mojego ktdry jest w niebie, ten mi
jest bratem siostrag i matka"). Mowiac o pefieniu woli Ojca zapewne miat Jezus na
uwadze wspdtprace cztowieka z Bogiem dla dobra swojego zbawienia, a takze postu-
szefistwo prawu Bozemu zawartemu w ST*®

Mowiac dalej o swoim Ojcu niebieskim Jezus zachgca do mgznego znoszenia
przesladowan i wyznawania Jezusa w takich sytuacjach. Kto w takiej sytuacji przy-
zna si¢ do Jezusa, Jezus przyzna si¢ do niego przed swoim Ojcem w niebie i odwrot-
nie: kto si¢ zaprze, tego i Jezus wyprze si¢ przed swoim Ojcem. Mamy tu raz jeszcze
identyfikowanie si¢ Syna z Ojcem (10,32.33), tym razem w kontekscie sadu. Mt nie
precyzuje, jaka cen¢ ma zaplaci¢ uczen za swiadectwo o Jezusie wobec ludzi, a
zwlaszcza wobec przesladowcow, ale z kontekstu mozna wnosié, ze chodzi o kazda
cene, wiacznie z ceng wlasnego zycia* Réwniez w kontekscie sadu pojawia sie w
szesnastym rozdziale wyznanie Jezusa, ze Bog jest jego Ojcem, kiedy Jezus wzywa
swoich uczniéw do nasladowania Go w kazdej sytuacji (16,27: "Albowiem Syn
Cztowieczy przyjdzie w chwale Ojca swego razem z aniotami swoimi"). Wiadomo
bowiem, ze "Syn Czlowieczy" w ewangeliach synoptycznych odnosi si¢ do Jezusa,
ktéry chetnie sam postugiwat si¢ tym okresleniem w stosunku do siebie. Konflikt z
faryzeuszami na tle zachowywania tradycji starszych czyli ustnie przekazywanych
komentarzy do Prawa Mojzeszowego dostarczyt Jezusowi okazji do wyrazenia prze-
konania, Ze jest On Synem Ojca niebieskiego (15,13: "Kazda roslina, ktdrej nie zasa-
dzit méj Ojciec niebieski, bedzie wyrwana")*®

Raz jeszcze ma Mt okazje wyrazi¢ w szesnastym rozdziale prawde o Bozym syno-
stwie Jezusa, a w konsekwencji o ojcostwie Boga wzgledem Jezusa. Ma to miejsce w

6 W. KASPER, Bdg Jezusa Chrystusa (1]. bp Jan Tyrawa), Wroctaw 1996, 181; R. BARTNICKI, Przestanie
Ewangelii, Warszawa 1996, 216; J. KUDASIEWICZ, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, 209. 211; H. LANGKAMMER,
art. oyt., 70.

7 1 HOMERSKI, dz cyt., 201n; J. GNILKA, Das Matthiiusevangelium. 1. Teil, 434-438.

48 J. HOMERSKI, dz. cy1., 160. 213. J. GNILKA, Das Matthéiusevangelium. 1. Teil, 276n. 471.
4 J. HOMERSKI, dz cyt., 192.; J. GNILKA, famze, 389.

50 1. HOMERSKI, tamze, 237.
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okolicach Cezarei Filipowej, gdzie Jezus wyznaje swoim uczniom obietnic¢ ustano-
wienia Piotra fundamentem Kosciola. Na pytanie Jezusa, "za kogo ludzie uwazaja
Syna Cziowieczego" (16,14) i za kogo uwazaja Go apostolowie, odpowiedzial Piotr:
"Ty jestes Mesjasz, Syn Boga zywego" (16,16). W odpowiedzi na wyznanie Piotra
Jezus stwierdzil, ze mozliwos¢ wyznania wiary w mesjafiskie postannictwo Syna
Bozego zostala mu objawiona przez Jego Ojca niebieskiego, a wigc byla specjalna
taska ingerencji Bozej (16,17: "...Albowiem ciato i krew nie objawily ci tego, lecz
Ojciec méj, ktéry jest w niebie")""

W osiemnastym rozdziale cztery razy wystgpuje termin "Ojciec", w tym trzy razy
oznacza on Ojca Jezusa (18,10.19.35), a pojawia si¢ w kontekscie nauki o potrzebie
milosci czy szacunku dla drugiego czlowieka w ogdle, a w szczegblnosci w spoleczno-
$ci Kosciofa. I tak nalezy unikaé dawania zlego przykladu (zgorszenia), zwlaszcza
wobec "malych”, ktérzy sa szczegélnie uprzywilejowani przed Bogiem. Poniewaz owi
"mali", tzn. prosci, pokorni, potrzebujacy maja opiekunéw-aniotéw, dlatego Bog wie o
kazdej krzywdzie im wyrzadzonej (18,10: "Aniolowie ich w niebie wpatruja si¢ zaw-
sze w oblicze Ojca mojego..."). Wida¢ w tej nauce echo ST (np. Tb 12,11-15). Dalej w
kontekscie nauki o Kosciele, a w jego ramach w kontekscie nauki o potrzebie upomi-
nania bladzacych (18,19) i darowania win (takze materialnych) czyli ostatecznie w
kontekscie przykazania mitosci (18,35) przekazuje Mt prawde o tym, ze Bog jest Oj-
cem Jezusa. Ot6z Bog jako dobry Ojciec chetnie spetnia prosby wspélnie modlacych
sie (18,19: "Jesli dwaj z was na ziemi o co$ prosi¢ bgda, to wszystkiego uzyczy im mdj
Ojciec...") oraz che¢tnie przebacza przebaczajacym swoim dluznikom i nie przebacza
tym, ktorzy nie sa w stanie darowaé¢ dtugu swoim diuznikom (18,35: Podobnie uczyni
wam Ojciec méj niebieski, jezeli kazdy z was nie przebaczy z serca swemu bratu").
Skuteczno$¢ zanoszonych przez ludzi modlitw ma swoje @wodlo w jednosci miedzy
Synem i Ojcem ("Ojciec méj")*.

Pozostale wypowiedzi w Mt, dotyczace ojcostwa Boga w odniesieniu do swojego
Syna, pojawiaja si¢ w kontekscie zapowiedzi meki Jezusa (20,23), ustanowienia Eu-
charystii (26,29) czy opisu meki (26,39.42.53). Wszystkie te teksty cechuje ulegto$é
Jezusa wobec zbawczej woli swojego Ojca (np. 26,39: "...Ojcze mdj, jesli to mozliwe,
niech mnie ominie ten kielich. Wszakze nie jak ja chcg, ale jak ty"y® Przerywa opis
meki opowiadanie Mt o sadzie ostatecznym (25,31-46), gdzie z jednej strony Syn
Czlowieczy przedstawiony jest jako sedzia, a z drugiej strony jako Syn Bozy: "Wtedy
odezwie si¢ Krdl do tych po prawe;j stronie: "Pdjdzcie blogostawieni Ojca mojego..."
(25,34). Takze tu zreszta wida¢ pelna zgodnosé woli Syna-s¢dziego z wola jego Ojca.
Jezus nagradza czyny, za ktére w Kazaniu na Gorze obiecywal blogostawiernistwo i
szczesdcie (por. 5,16)*

5! J. HOMERSKI, dz cyt., 248; J. GNILKA, Das Matthéiusevangelium. 2. Teil, 61.

52 J HOMERSKI, dz cyt., 265. 267. 269. J. KUDASIEWICZ, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, 219. 221;
J. WARZECHA, art. cyt., 47; J. GNILKA, Das Matthéusevangelium. 2. Teil, 139n.148,

53 3. HOMERSKI, dz. cyt., 281.337; J. WARZECHA, art. cyt., 46; J. GNILKA, tamze, 412. 419n.
34 3. HOMERSK], tamze, 323; J. GNILKA, tamze, 372.
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c. Absolutne zastosowanie terminu "Ojciec”

Na koniec warto jeszcze zauwazy¢ dwukrotne uzycie absolutne przez Mt terminu
Ojciec czyli bez zadnych blizszych odniesien (24,36; 28,19). Pierwszy z nich méwi, iz
czas paruzji znany jest jedynie Ojcu, a drugi wystepuje w formule chrztu: "IdZcie wigc
i nauczajcie wszystkie narody, udzielajac im chrztu w imi¢ Ojca i Syna i Ducha $w.".
W tym ostatnim tekscie termin ten pojawia si¢ w bardzo uroczystym momencie jako
ostatnie polecenie Jezusa dane swoim uczniom. Z kolei pierwszy z tych dwéch tekstow
jest wezwaniem do czujnosci, zeby dzien przyjscia Syna Czlowieczego nie byl dla
nikogo zaskoczeniem. Wprawdzie istnieje tu jakie$ odniesienie, ale ani do Syna Boze-
80, ani do ludzi, lecz tylko do anioléw czyli do istot niebieskich. W pewnym sensie
mozna by méwic o absolutnym uzyciu interesujacego nas tu terminu w 11,26: "Tak,
Ojcze gdyz takie bylo twoje upodobanie" i 11,27b: " Nikt tez nie zna Syna, tylko Oj-
ciec, ani Ojca nikt nie zna, tylko Syn, i ten, komu Syn zechce objawi¢">

PRINCIPALES PENSEES THEOLOGIQUES DANS L’EVANGILE DE ST MATTHIEU

Résumé

Les principaux thémes théologiques étudiés dans ce travail sont la christologie,
I’ecclésiologie, I’enseignement sur la paternité de Dieu. La christologie est abordée a
partir de certains titres tels que Messie, Fils de David, Fils de Dieu, Seigneur (Kyrios),
Maitre, Prophete, Serviteur Souffrant de Yahvé, Nouveau Moise, Fils de I’Homme.
Dans cette christologie s’enracine une ecclésiologie que traversent trois grands themes,
qui sont: le Nouveau Israél, I'Eglise-Assemblée, le Royaume de Dieu. L’Eglise se situe
dans le prolongement du Peuple de Dieu de I’ Ancien Testament et apparait comme le
Nouveau Israél. Entre cette Eglise et le Royaume de Dieu il y a des relations étroites,
mais qui ne vont pas jusqu’a I’identification pure et simple. L'Eglise, en effet, a une
dimension sociologique propre a notre monde, tandis que le Royaume de Dieu déborde
I'institution, insérée dans I’espace et le temps sous la forme d’une organisation terres-
tre. Un autre théme qm a paru dlgne d’attention est la place de la preoccupatlon éthique
de cet Evangile, qui s'attache 2 préciser ce que doit étre le mode de vie du nouveau
Peuple de Dieu. Elle s’exprime notamment dans une attention particuliére a la Loi et 4
ses valeurs. L’accent est mis sur la justice et la dimension intérieure des actions humai-
nes. Ce qui est caractéristique dans cet Evangile est la subordination de la Loi au com-
mandement de I’amour. Un autre théme concerne la patemnité de Dieu. Dieu est le pére
des hommes (votre Pere) et le pere de Jésus (mon Pére). Matthieu distingue trés nette-
ment la filiation de Jésus, et la ndtre, soulignant la différence entre ces deux types de
relations a Dieu le Pére. On trouve en particulier chez lui par trois fois 1’emploi du mot
"Pere" utilisé en un sens absolu, sans autre précision.

% Takiego zdania jest J. WARZECHA, art. cyt., 45, cho¢ w calosci wypowiedzi (11,25-27) jest jednak
odniesienie do ludzi (11,25; "... ze zakryles te rzeczy przed madrymi..; 11,27b: " i ten, komu Syn zechce
objawi¢"). por. takze w zwiqzku z 24,36 28,19 J. HOMERSKI, dz cyt., 317.361; J. GNILKA, Das Matthéius-
evangelium. 2. Teil, 336. 508n, ktdry takze uwaza termin Ojciec w 11,27 za uZycie absolutne (s. 336).



