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KS. KAZIMIERZ KUPIEC

PNEUMATOLOGICZNIE UKIERUNKOWANA
CHRYSTOLOGIA VLADIMIRA LOSSKY EGO

Wsrod wielu kierunkéw i prob istniejagcych we wspdétczesnej teologii
katolickiej a zmierzajacych do twdrczej reinterpretacji dotychczasowej
i tradycyjnej wizji tajemnicy Jezusa Chrystusa jest tez kierunek, ktéry
stawia jako strukturalna zasade postulat pneumatologicznej interpretacji
catej chrystologii. Stuszno$¢ postulatu wewnetrznego powigzania chrysto-
logii z pneumatologia zdaja sie potwierdza¢ stowa $w. Pawta: ,,Nikt tez
nie moze powiedzie¢ bez pomocy Ducha Sw.: Panem jest Jezus” (1 Kor
12, 3). Wynika z tego, ze sam akt wiary chrzescijanskiej w Jezusa Chrys-
tusa — Boga i Cziowieka, stanowiacy narzedzie poznawcze w teologii
jako takiej, dokonuje sie tylko w Duchu Sw.! Dlatego tez teologowie
wspotczesni stusznie stwierdzaja, ze w konstruowaniu integralnej wizji
Jezusa Chrystusa konieczng rzeczg jest przyjecie perspektywy pneuma-
tologicznej, ktéra stanowi jak najbardziej pierwotne, biblijne i zywe je-
szcze w okresie przednicejskim spojrzenie na Chrystusa. Ono tez stato
sie trwatym dziedzictwem prawostawnej refleksji teologicznej?

Wsrod wspotczesnych teologdéw katolickich, ktérzy podejmujg takie
préby nalezy wymieni¢ przede wszystkim H. Mihlena i W. Kaspera 3,
Nie jest to zadanie tatwe, wzigwszy pod uwage fakt, ze, cokolwiek by sie
powiedziato, nalezy uznaé, iz teologia Ducha Sw. jako systematyczny
traktat w teologii zachodniej nie istnieje, chociaz widzi sie jego koniecz-
no$¢ i podejmuje w tym Kierunku jakie$ proby 4 E. Lanne stwierdza za
V. Losskym, ze cykl chrystologiczny rozwoju teologii skonczyt sie na
Wschodzie w potowie IX w. po tryumfie nad ikonoklazmem i rozpoczat
sie cykl pneumatologicznys, ktéry po przezwyciezeniu latynizacji do-

1 For. A. .Noss ol, Teologia na ustugach wiary, Opole 1978, s. 178, ile5; tenze
Sl)\l7owe drogi chrystologii katolickiej, ,,Communio” (iwyd. poi.) 3 (1983), z. 3 (1'5), s. 96—

2 Tamze, s. 9)6.

3 H. Muhlen, Una Mystica Persona, Paderborn 19683 IW. Kasper, Jesus
der Christus, Mainz 111974,

4'C. Moeller, G. Philips, Grace et oecuménisme, Chevetogne 1957; Y. Co-ri-
gar, Credo nello Spirito Santo, Brescia 198'1. ) ) o

6 E. Lanne, L’opera di Vladimir Lossky: un importante messaggio del cristia-
nesimo ortodosso, w: V. Lossl;&, La teologia mistica della Chiesa d'Oriente. La
visione di Dio, Bologna 1967, s. VI, 385 nn.
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szedt do nowego rozkwitu w teologii prawostawnej w drugiej potowie
XIX w. na skutek nawrotu do Zrédet patrystycznych Tymczasem na
Zachodzie w tym samym czasie pneumatologia, ktéra zresztg nie miata
tu nigdy mocnych korzeni, zanika prawie catkowicie. Teologia Srednio-
wieczna, mimo wysitku, aby kontynuowac linie patrystyczng i odnowic
ja, utracita ostatecznie wrazliwo$s¢ na doniostos¢ teologii Ducha Sw.
a pozniejsza scholastyka poszta w kierunku idei taski stworzonej. Wy-
daje sie tez, ze niekonczace sie spory filiokwistyczne, potem polemika
Z ideg niestworzonych energii boskich Grzegorza Palamasa, a wreszcie
teologia Reformatorow sprawity to, iz teologia katolicka uwazata teologie
Ducha Sw. za teren w jaki$ sposéb niebezpieczny i tracac coraz bardziej
kontakt z teologiag wschodnia, zagadnienia te odsuwata na margines
swoich zainteresowan, lub wrecz rozwijata swa refleksje w innym kie-
runku. W czasie Vaticanum Il mozna bylo zaobserwowaé, ze ojcowie so-
boru tylko z wielkag trudnoscia potrafili prawdziwie wintegrowaé pneu-
matologie w teksty dotyczace objawienia, ekonomii zbawienia, Kosciota
czy Swiata. Owszem, sg tam teksty i niekiedy bardzo szcze$liwe wyraze-
nia, lecz mysl teologow tacinskich nie mogta jednak wypracowac wewne-
trznie spéjnej teologii Ducha Sw. Przyczyna tego wydaje sie byé brak
zywotnej $wiadomosci roli Ducha Sw. w ekonomii zbawieniaT.

Wsrod teologéw prawostawnych obecnej doby, ktorzy catosciowo i kon-
sekwentnie rozumiejg i rozwijajg chrystologie pneumatologiczng, nalezy
wymieni¢ przede wszystkim takich stawnych teologéw rosyjskich, jak:
S. Bulgakov (fl944), V. Lossky (fl958), P. Evdokimov (tl970), a spoza
kregobw rosyjskich: J. D. Zizioulas, O. Clément i N. A. Nissiotis. V. Loss-
ky, jak sie wydaje, byt pierwszym z teologéw prawostawnych, ktory my-
$li chrystologicznej Swiadomie i konsekwentnie nadawat orientacje pneu-
matologiczng a zarazem trynitarna, poniewaz zgodnie z trynitarnym fun-
damentem w ekonomii zbawienia dzieto Chrystusa jest skierowane ku
Duchowi, a dzieto Ducha Sw. ku Chrystusowis.

Chrystologia w rozumieniu teologii prawostawnej nie stanowi w zasa-
dzie wyizolowanego traktatu teologicznego, lecz jest ona catoSciowym

6 Por. A. N oss-ol, Teologia na ustugach unary, s. 199.

? E. Lanne, L'opera di Vladimir Lossky... s. XXV—XXVI; W. Hryniewicz,
Oryginalnos$¢ idei chrystocentryzmu w teologii prawostawnej, w: Chrystocentryzm
\1\68tefllggii prawostawnej (praca zb. pod red. E. K ope cia), Lublin (1977. s. 107—

2 Por. S. Bulgakov, Du Verbe Incarné, Paris 1948; tenze, Le Paraclet, Paris
1936; P. Evdokimov, L’Esprit Saint dans la tradition orthodoxe, Paris 11969;
tenze, Le Christ dan's la pensée russe, Paris 1970; J. D. Ziaoulas, Die pneu-
matologische Dimension der Kirche, ,,Communio” 2 i(197l3), s. 133—147; O. Clé-
ment, Transfigurer le temps, Neuchatel-(Paris 1959], s. 97—(186; N. A. Nissio-
tis, Die Theologie der Ostkirche im 6kumenischen Dialog, 'Stuttgart 1968, & 64—
85, W. Hryniewicz, Oryginalnos¢ idei chrystocentryzmu, s. 113, 115 A. Nos-
s'01, Teologia na ustugach wiary, s. 199.
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ujeciem nauki o Jezusie Chrystusie, o Jego zbawczym dziele oraz o Mat-
ce Bozej. Ma ona ze swej istoty charakter soteriologiczny oraz podkre$la
trynitarny i kosmiczny wymiar tajemnicy Chrystusa a réwnoczesnie wig-
ze sie organicznie z pneumatologia, eklezjologig i antropologig 9. Podob-
nie takze nauka o Duchu Sw. nie stanowi zwyczajnie zwartej czesci
dogmatyki prawostawnej, lecz jest raczej komentarzem calego objawie-
nia trynitarnego a cata teologia jest ze swej istoty pneumatologiczna .
Tak wiec teologia prawostawna stanowi organiczng catos¢, w ktorej
rozwazania o Trojcy Sw., o Jezusie Chrystusie, Duchu Sw. i Kosciele
wzajemnie sie przenikajg i nawzajem wyjasniaja.

Vladimir Los sky (1903—1958) w swoim znakomitym dziele pt.
Théologie mystique de VEglise d'Orient (1944), ktére bylo pierwszg zna-
czniejsza préba syntezy mysli teologii neopatrystycznej, chciat ukazaé
Swiatu zachodniemu w sposob zwiezty, nowoczesny a zarazem dla niego
zrozumiaty cate bogactwo teologicznej mysli prawostawnej i chciat row-
niez wiernie przekaza¢ zachodniej kulturze religijnej niejako przestanie
i oredzie Ortodoksji “. W tym tez dziele rozwija on $wiadomie chrysto-
logie pneumatologiczng, ktora wigze sie organicznie z pneumatologig
ukierunkowang chrystologicznie i z tzw. ,eklezjologig dialektyczng”,
gdzie ekonomia Syna i Ducha Sw. przenikajg sie wzajemnie. Nie spos6b
wiec, idac za myslg i stylem teologicznym myslenia V. Lossky’ego, od-
dzieli¢ od siebie tych trzech wymiaréw jego refleksji nad tajemnicg Je-
zusa Chrystusa. Dlatego tez i w naszych rozwazaniach, ktére majg syn-
tetycznie przedstawi¢ chrystologie ukierunkowang pneumatologicznie
w teologicznej mysli V. Lossky’ego, zachowamy porzadek wyzej wskaza-

ny-
TROJCA IMMANENTNA | TROJCA EKONOMICZNA

Zgodnie z tradycjg teologii wschodniej V. Lossky stwierdza, ze tajem-
nica i nauka o Tréjcy Sw. stanowi fundamentalny model, Zrédto i wzér,
a rownocze$nie jest ostateczng plaszczyzna odniesienia i podstawowym
.korektywem” dla wszystkich prawd teologicznych, dla catej teologii
a takze dla zycia i duchowosci chrzescijanskiej.

W spojrzeniu na tajemnice Trojcy Sw. rozréznia Lossky dwie ptasz-
czyzny, ptaszczyzne immanentna i plaszczyzne ekonomiczng. Pierwszy
punkt widzenia dotyczy Trojcy Sw. rozwazanej w sobie samej, w jej

W. Hryniewicz, Chr stologila Il. W teologii prawostawnej, w: Ency-
klopedla Katolicka, t. I1l, Lublin 1979, ko

0 Tenze, Orygmalnosc idei chr stOcentryzmu . S 113,

it Por. E. Lanne, L'Opera di Vladimir Lossky..., s. Vili nn.; P. Evdokimov,
Le Christ dans la pensée russe, . '198—200
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wewnetrznym Bozym bycie i wedlug Ojcow Kosciota jest on wiasciwy
teologii w Scistym tego stowa znaczeniu. Na tej wiasnie plaszczyznie
teologia rozrdznia w Bogu trzy hipostazy, wieczne pochodzenia osobowe,
nature albo istote oraz energie niestworzone “. Druga ptaszczyzna doty-
czy zewnetrznych manifestacji Boga, Tréjcy Sw. poznanej w jej odnie-
sieniach do bytu stworzonego, manifestujgcej sie w dziele stworzenia
albo opatrznosci oraz w misjach czasowych Syna i Ducha Sw. Ten punkt
widzenia dotyczy dziedziny ekonomii Trojcy Sw. Jest to tzw. ,Trojca
ekonomiczna”. Tym co rozni te dwie ptaszczyzny to wola Boga, ktora
nie zachodzi w wewnetrznych stosunkach Tréjcy, gdyz nie ma tam pro-
cesu stawania sie, ani dialektyki trzech osob ani antynomii miedzy ko-
niecznoscig a wolno$cig, a wrecz przeciwnie tworzg one jedno, identy-
fikuja sie. Wola Boga natomiast determinuje dziatalno$¢ zewnetrzng oséb
Bozych w stosunku do stworzen i jest wspolng trzem osobom Trojcy
Sw.3 Tym za$ co tgczy obydwie plaszczyzny sg niestworzone energie
Boze, rozumiane w duchu teologii oswiecenia Pseudo-Dionizego Areopa-
gity oraz doktryny Grzegorza Palamasa, realnie r6zne od istoty Boga,
ale od niej nieodtgczne. Dzieki nim Bdg moze wejs¢ w kontakt ze stwo-
rzeniem i historig i za ich posrednictwem Bdg objawia sie, stwarza oraz
przebostwia cztowieka.

Wychodzac z tych zatozen Lossky upatruje fundament roznic miedzy
Wschodem a Zachodem w zakresie doktryny jak i konsekwentnie w zy-
ciu chrzescijanskim w zasadniczo odmiennym rozumieniu Trojcy Sw.,
co wedtug niego stanowi takze pierwszg przyczyne schizmy. Zachodnia
nauka trynitarna bowiem wychodzi z abstrakcyjnej i raczej filozoficznej
koncepcji jednej istoty Boga i dochodzi do trzech os6b Bozych posiada-
jacych te sama nature. Konsekwencja takiego ujecia jest doktryna o ,,Fi-
lioque”, ktora z kolei, wedtug Lossky’ego, prowadzi do zachwiania row-
nowagi 0s6b wewnatrz Tréjcy Sw. na rzecz Drugiej Osoby z jakim$ row-
noczesnym pomniejszeniem Trzeciej z nich, gdyz tylko Ona nie jest zro-
diem boéstwa dla innej osoby. Akcentuje sie w ten sposob jednos¢ natu-
ry na niekorzys¢ realnej réznicy oséb. Punktem wyjscia w trynitarnej
nauce Ojcéw Wschodnich — moéwi Lossky — jest tajemnica hipostatycz-
na trzech o0s6b objawiajgcych sie w historyczno-zbawczym dziataniu,
wsrdd ktorych podkresla sie absolutng monarchie osoby Ojca jako poczat-
ku (apy/rg), przyczyny (am'a) i jednego  zrodta bostwa (7727%), a przede
wszystkim zrodta hipostatycznego zrodzenia Syna i pochodzenia Ducha
Sw., co sprawia doskonatg rownowage oraz jednos¢ w hipostazie Ojca
wielosci 0s6b Trdéjcy. Niezrodzono$é-ojcostwo, rodzenie i pochodzenie sg

2 V. Lossky, Théologie mystique de I'Eglise d’Orient, Paris 1944, s. 69, 79.
12 Tamze, s 44, 82.

83.
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jedynymi wiasciwosciami hipostatycznymi, ktorymi réznig sie trzy hi-
postazy, pozostajgc doskonale wspotistotnymild. Stad tez w kwestii po-
chodzenia Ducha Sw. Lossky zajmuje stanowisko najbardziej radykalnej
tradycji bizantyjsko-focjanskiej, wyrazajgcej sie w formule a Patre so-
lo 1.

Te rbdznice w teologii trynitarnej prowadzg do daleko idacych kon-
sekwencji. Wedtug Lossky’ego mysl teologiczna i zycie chrze$cijanskie
na Zachodzie stajg sie jednostronnie chrystocentryczne w ujemnym zna-
czeniu tego stowa, przechylajg sie — jakbySmy to powiedzieli dzisiaj —
w Kierunku chrystomonizmu, wigzac sie przede wszystkim z cztowie-
czenstwem Stowa Wecielonego w. Dlatego w tym kierunku idzie w zachod-
niej teologii rozumienie i interpretacja dzieta stworzenia, zbawienia
i uswiecenia. W ten sposdb np. w eklezjologii bedzie sie akcentowato ze-
whnetrzno-instytucjonalny wymiar KosSciota, w soteriologii role ludzkiej
natury Chrystusa jako posrednika zbawienia a w nauce o ftasce jej
aspekt stworzony. Osobowe odniesienie cztowieka do Boga zywego nie
bedzie kierowato sie do Tréjcy, lecz bedzie miato ono za przedmiot ra-
czej osobe Chrystusa, ktory objawia nam istote Boga. SzczeScie Krole-
stwa Bozego bedzie polegato wiecej na ogladaniu istoty Boga niz na
uczestnictwie w zyciu Bozym Tréjcy Sw. I

V. Lossky méwi, ze poznanie Trojcy dokonuje sie przez doskonate
zjednoczenie z Bogiem, przez osiggniecie przebdstwienia bytu ludzkiego,
co oznacza wejscie w zycie Boze samej Trojcy Sw. Bdg objawia sie czio-
wiekowi za posrednictwem energii, w ktérych Bog wychodzi na zewnatrz
siebie i ktore sg samym Bogiem, lecz nie wedlug substancjill,. W po-
rzadku manifestacji ekonomicznej Trojcy Sw. w Swiecie wszelka ener-
gia pochodzi od Ojca, udzielajac sie przez Syna w Duchu Sw. W ten
sposéb moéwi sie, ze Ojciec stwarza wszystko przez Syna w Duchu Sw.
Za tradycjg patrystyczna Lossky stwierdza, ze na plaszczyZznie poznania
Syn jest obrazem Ojca a Duch Sw. obrazem Syna i w ten sposéb przez
Ducha Sw. poznajemy Chrystusa a w Synu widzimy Ojca. Tak wiec
osoby wspotistotne Syna i Ducha Sw. dziatajgc w Swiecie nie objawiajg
siebie same, poniewaz nie dziatajg na mocy wiasnej woli, lecz Syn obja-
wia Ojca a Duch Sw. daje Swiadectwo Synowi. Osoba Ducha Sw. pozo-
staje nie objawiona, gdyz nie ma ona swego obrazu w kims$ innym. Dok-
tryna o energiach Bozych, wedtug Lossky’ego, stanowi dogmatyczny fun-

14 Tamze, s. 51 nn,, 55 nn, 63 8(2; -por. W. Hryniewicz, Czowiek w mocy
Ducha Swietego. Zarys pneumatologii Ojcéw Wschodnich, Znak 39 (1977), s. 779—
782.

15 L os sik y, Théologie mystique..., s. 55 nn, 812 nn.

1§ Tamze, s. 63.

I7 Tamze, s. 63—64.

1§ Tamze, s. 70.
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dament realnego charakteru wszelkiego do$wiadczenia mistycznego oraz
pozwala zrozumie¢ w jaki sposéb Trdjca moze istnie¢ w swej niekomu-
nikatywnej istocie a rownocze$nie mieszka¢ w nas przez taske — ener-
gie przebodstwiajace, ktére przekazuje nam Duch Sw. Zjednoczenie z Bo-
giem, do jakiego jesteSmy wezwani, nie jest ani hipostatyczne ani sub-
stancjalne, lecz jest zjednoczeniem z Bogiem w jego energiach, czyli
przez taske sprawiajgcg nasze uczestnictwo w naturze Bozej. W prze-
béstwieniu zatem posiada sie przez taske, tzn. w energiach Bozych, to
wszystko, co Bog ma z natury z wyjatkiem tozsamosci naturylt. Tradycja
wschodnia nie zna porzadku nadprzyrodzonego istniejacego pomiedzy
Bogiem a Swiatem stworzonym, jaki w teologii zachodniej tworzg np.
faska habitualna i aktualna, dary, cnoty wlane itp.

Jesli chodzi o dzieto stworzenia V. Lossky stwierdza, ze Ojciec przez
Stowo w Duchu Sw. stworzyt wszystkie rzeczy, ktére od poczatku byty
oddzielone od Boga, lecz przebdstwienie, zjednoczenie z Bogiem, byto ich
celem ostatecznym. Zostaty one wyposazone we wiadze upodobnienia sie
do Boga, poniewaz takie jest ich przeznaczenie. Cale uniwersum jest
wezwane do wejscia do Kosciota, do stania sie Kosciotem Chrystusa, aby
mogto byC¢ przemienione po dokonaniu wiekéw w wieczne Krdlestwo
Boze. Swiat stworzony z niczego znajduje swe spetnienie w Kosciele,
ktéry stanowi niewzruszalny fundament spetnienia sie jego powotania 2.
Cztowiek zostat stworzony na obraz i podobienstwo Boga. Tym co jest
obrazem Boga w nas to osoba, ktéra zawiera nature. Jako obraz Boga
cztowiek jest bytem postawionym w obliczu Boga osobowego. Bég Kie-
ruje sie ku niemu jako do osoby, a cziowiek Mu odpowiada pozostajac
wolnym. Moze on przyja¢ lub odrzuci¢ wole Boga. W pierwszym przy-
padku bedzie on realizowat w sobie podobienstwo Boze przez nabywa-
nie taski, w drugim za$ nie, pozostajgc jednak obrazem Boga. Adam nie
spetnit swego powotania, nie potrafit osiggng¢ zjednoczenia z Bogiem
i przebdstwienia Swiata stworzonego a jego wola dobrowolnie wybrata
droge przeciwnag, konczacg sie $Smiercig. Plan Bozy jednak nie zostat uni-
cestwiony przez grzech cztowieka, poniewaz powotanie pierwszego Ada-
ma zostanie spetnione przez Chrystusa. Niszczac panowanie grzechu
Zbawca na nowo otworzyt nam droge przebdstwienia, ktére jest osta-

tecznym celem czlowieka. Tak wiec dzietlo Chrystusa wymaga dzieta
Ducha Sw.2

18 Tamze, s. 83—84.
» Tamze, s. 94, 97, 106—408.
A Tamze, s. 117, U19 tin, 128 n.
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EKONOMIA SYNA | EKONOMIA DUCHA SWIETEGO

Pomiedzy Bogiem a stworzeniem istnieje przedzial z natury jako
miedzy bytem niestworzonym i stworzonym. Przedziat ten pogtebia wo-
la, tworczyni nowego sposobu istnienia, czyli grzechu. Azeby dojs¢ do
zjednoczenia z Bogiem trzeba przezwyciezy¢ potréjna bariere: $mierci,
grzechu i autonomii natury skazonej. Taka jest droga zbawienia. Bdg
tylko moze da¢ ludziom mozno$¢ przebdstwienia uwalniajgc ich réwno-
czes$nie od Smierci i grzechu. To co cztowiek powinien byt osiagngé wzno-
szac sie ku Bogu, Bég realizuje zstepujac ku cztowiekowi. Chrystus usu-
nat przeszkody stojgce na drodze zjednoczenia z Bogiem: autonomie na-
tury przez wcielenie, grzech na drodze kenozy i przez swojg Smierd,
a Smier¢ przez zmartwychwstanie 2. Wcielenie i przebdstwienie wzajem-
nie sie implikujg. We wcieleniu dokonato sie zjednoczenie boskiej i ludz-
kiej natury, ktére wedtug odwiecznego zamystu Boga miato zrealizowac
sie przez Adama, ale po jego upadku realizuje je Chrystus. Rodzac sie
z Dziewicy Chrystus przezwyciezyt podziat natury ludzkiej w mezczyz-
nach i niewiastach, na krzyzu zjednoczyt raj z rzeczywistoscia ziemska
ludzi upadtych, przez wniebowstgpienie taczy ziemie z niebem i w koncu
przedstawia Ojcu cato$¢ uniwersum zjednoczonego z Nim, nowego Ada-
ma kosmicznego, ktory faczy stworzone i niestworzone. W tej perspek-
tywie nowego Adama, jednoczacego i uswiecajacego byt stworzony, od-
kupienie dokonuje sie jako jeden z momentéw jego dzieta, moment
uwarunkowany przez grzech i rzeczywistosC historyczng upadtego Swiata.
Dzieto Chrystusa jest dzielem woli i tajemnicg mitoSci Boga, jego filan-
tropii wzgledem ludzi. Bog ustawicznie wkraczat przez swag ekonomig
w Swiat, lecz w momencie ,,petni czaséw” wchodzi on w proces histo-
ryczny jako osoba. Wcielenie byto nie tylko dzietem Ojca, Syna i Ducha
Sw., lecz takze dzietem woli i wiary Maryi. Tragedia ludzkiej wolnosci
rozwigzuje sie¢ w stowach: ,,0to ja stuzebnica Panska” 3. Wcielenie jest
dzietem Trojcy Sw. Kenoza za$ jest sposobem istnienia osoby Boskiej,
w ktorej wypetnita sie wspdlna wola Trojcy. Przez kenoze wprowadzit
Chrystus w swojg osobe caly upadek ludzkiej natury zrujnowanej przez
grzech, upodobniajac sie dobrowolnie do rzeczywistosci historycznej,
w jakiej miato miejsce wcielenie. Przed zakonczeniem dzieta odkupienia
w cztowieczenstwie Chrystusa istniaty dwa bieguny: nieskazono$¢ i nie-
cierpietliwo$¢, wihasciwe doskonatej i przebdstwionej naturze a réwno-
cze$nie skazonos¢ i cierpietliwos¢ dobrowolnie przyjete jako warunki,
ktorym jego osoba kenotyczna poddata i poddawata wcigz swoje cztowie-

2 Tamze, s. 132.
23 Tamze, s. 133—138.

18 — Analecta Cracoviensia
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czenstwo wolne od grzechu. Na tej drodze kenozy, ktdra osiggneta swoj
szczyt na krzyzu, Chrystus przekroczyt bariere grzechu oraz uzdrowit
wole bedaca zrodiem grzechud Zwyciestwo nad $miercig dokonato sie
przez osiagniecie niezniszczalnosci ludzkiej natury w Chrystusie i ujaw-
nito sie w Przemienieniu, a w szczeg6lnosci w Zmartwychwstaniu Chrys-
tusa.

To co zostato przebdstwione w Chrystusie, to Jego ludzka naturg
w swej pelni przyjeta przez osobe Boska. To za$ co w nas powinno by¢
przebostwione, to cata nasza natura nalezaca do naszej osoby, ktora
winna zjednoczyé sie z Bogiem, sta¢ sie osobg stworzong o dwdéch na-
turach: natura ludzka przebéstwiona i energie boskie przebostwiajace.
Dzieto dokonane przez Chrystusa odnosi sie do naszej natury, ktéra juz
nie jest oddzielona od Boga. Tq nowa haturg, jaka ujawnia sie w $wiecie,
jest Koscidt, gdzie osigga sie zjednoczenie z Bogiem. To takze i nasza
natura, o ile jest ona wecielona w Kosciét i jako cze$¢ Ciata Chrystusa
wintegrowana w nie przez chrzest “.

V. Lossky konczy swoje rozwazanie na temat dzieta Chrystusa stwier-
dzeniem, ze o ile wedlug naszej natury jesteSmy czionkami i czeSciami
cztowieczenstwa Chrystusa, to jednak nasze osoby nie doszty jeszcze do
zjednoczenia z Bogiem. Odkupienie bowiem i oczyszczenie natury nie
dajg jeszcze wszystkich warunkéw koniecznych do przebdstwienia. Ko-
§ciot jest juz Ciatem Chrystusa, lecz nie jest jeszcze petnig tego, ktory
wypetnia wszystko we wszystkim (Ef 1, 23). Dzieto Chrystusa spetnito
sie, teraz moze dopiero dokonaé sie dzieto Ducha Sw.%

Krzyz i zmartwychwstanie otworzyly droge wejscia w Swiat nowej
rzeczywistosci: Kosciota, opartej na podwadjnej ekonomii, na dziele Chry-
stusa i na dziele Ducha Sw., z ktérych obydwa sg konieczne w celu osiagg-
niecia zjednoczenia z Bogiem. Definicja Kosciota, jaka daje $w. Pawet
(Ef 1, 23), wskazuje na istnienie w nim dwodch biegunéw, odpowiadaja-
cych dwdm osobom Boskim. Kosciot jest Ciatem, o ile Chrystus jest jego
Glowa i Petnig, o ile Duch Sw. go ozywia i napetnia béstwem. Duch Sw.
jednak zawsze byt obecny w Bozej ekonomii, zarbwno w calym dziele
stworzenia jak i odkupienia. Jednakowoz dziatanie Ducha na mocy woli
wspolnej trzem hipostazom w $Swiecie przed czasem Kosciota i poza Koé$-
ciolem nie jest takie samo jak Jego obecno$¢ osobowa w Kosciele po
Pieédziesigtnicy na mocy postania Go od Ojca przez Syna”, W tym kon-
tek$cie Lossky formutuje twierdzenie, ze Syn i Duch Sw. we wspdlnym
dziele na ziemi sg SciSle zwigzani, pozostajac jednak réwnoczesnie w nim

% Tamze, s. 141 ran.
% Tamze, s. 151.

26 Tamze.

21 Tamze, s. 153—154.
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niezaleznymi osobami co do ich bytu hipostatycznego. Dlatego tez oso-
bowe przyjscie Ducha Sw. nie ma charakteru dzieta podporzadkowanego
i funkcjonalnego w stosunku do dzieta Syna. Tak wiec Pieédziesigtnica
nie jest jaka$ kontynuacjg wcielenia, lecz jego nastepstwem i konse-
kwencja. Stworzenie przez dzieto Chrystusa stato sie zdolne przyjac
Ducha Sw., ktory zstepujac napetnia swa obecnoscig Kosciét obmyty
krwig Chrystusa. Chrystus wraca do Ojca, aby zstgpit Duch (J 16, 7).
W swoim przyjs$ciu osobowym wszakze Duch Sw. nie objawia swej 0so-
by, przychodzi bowiem nie w swoim imieniu, lecz w imieniu Syna, aby
da¢ $wiadectwo Synowi. W ten sposéb Duch jest obrazem Syna, sam nie
majac obrazu w innej osobie i to wiasnie stanowi istote kenozy Ducha 2.
Duch Sw. zostat postany KosSciotowi w imie Jezusa Chrystusa i dlatego
aby przyja¢ Ducha trzeba nosi¢ imie Syna i by¢ czionkiem Jego Ciata.
Dzieto Chrystusa odnosi sie do natury ludzkiej, ktérg On rekapituluje,
jednoczy w swej hipostazie, lecz ten ,,cztowiek jeden” w Chrystusie, be-
dac jednym przez swa nature odnowiong, istnieje w wielu osobach. Stad
tez dzieto Ducha Sw. odnosi sie do oséb a Duch Sw. w Kosciele daje
petnie bostwa kazdemu cztowiekowi jako osobie stworzonej na obraz
Boga. Tak wiec Chrystus uzycza swej hipostazy jednoczac z nig nature
ludzka i czynigc ja obrazem Boga, a Duch Sw. daje swoje bdstwo o0so-
bom. Pierwsze dzieto jednoczy, drugie r6znicuje. Jednakowoz jedno nie
jest mozliwe bez drugiego a oba sa nierozdzielne, bo Chrystus tworzy
jednos$¢ swego Ciata Mistycznego przez Ducha a Duch daje sie¢ osobom
ludzkim przez Chrystusa 2.

Stad tez istniejg dwa rodzaje udzielania sie Ducha Sw. Kosciotowi.
Jedno udzielenie sie Ducha dokonuje sie przez tchnienie Chrystusa na
Apostotow (J 20, 19—23), drugie za$ przez osobowe przyjscie Ducha
w dniu Zielonych Swigt (Dz 2, 1—5). Pierwsze jest udzieleniem Ducha
catlemu Kosciotowi jako jednemu Ciatu albo raczej kolegium Apostotow,
ktorym Chrystus udziela réwnoczesnie wiadzy kaptanskiej. Jest to obec-
no$¢ Ducha nie osobowa, lecz raczej funkcjonalna w stosunku do Chrys-
tusa i daje ona jedno$¢ KosSciota oraz wiadze kaptanska. Drugie udziele-
nie dokonuje sie przez osobowe przyjscie Ducha Sw., ktory kazdego
cztonka Kosciota naznacza znamieniem osobowego i jedynego zwigzku
z Trdjca, stajac sie obecnym w kazdej osobie. Dokonuje sie to w tajem-
nicy kenozy Ducha, ktory w swoim przyjsciu objawia wspo6lng nature
Tréjcy, lecz réwnoczes$nie ukrywa niejako swojg osobe w swoim darze.
Jego obrazem bedzie wielo$¢ Swietych 3. Przyjscie osobowe Ducha byto-

8 Tamze, s. 156—457.
29 Tamze, s. 1160—163.
0 Tamze, s. 164—165, 169.
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by nie do pojecia — moéwi Lossky — gdyby sie nie przyjeto niezalezno-
§ci hipostazy Ducha od Syna co do jej wiekuistego pochodzenia. Pigé-
dziesigtnica nie réznitaby sie od tchnienia Chrystusa na Apostotéw a Duch
Sw., bytby wiezig taczaca ludzi z Synem. Zycie mistyczne rozwijatoby
sie jako droga ku zjednoczeniu z Chrystusem przez posrednictwo Ducha
Sw., w ktorym to zjednoczeniu zatracatyby sie osoby ludzkie. taska by-
taby pojeta jako co$ zewnetrznego w stosunku do wolnosci zamiast by¢
jej wewnetrznym rozkwitem M. Piecdziesigtnica dajaca obecno$¢ Ducha
Sw. ludzkim osobom czyni je stolicg Tréjcy Sw., stanowi poczatek ich
uswiecenia i zycia duchowego oraz wskazuje jego ostateczny cel, jakim
jest przebéstwienie w Krolestwie Bozym.

»EKLEZJOLOGIA DIALEKTYCZNA” LOSSKY'EGO

Poniewaz Kosciot jest dzietlem Chrystusa i Ducha Sw., jest bowiem
réwnoczesnie Ciatem Chrystusa i Pelnig Ducha Sw., dlatego eklezjologia
jest zakorzeniona zaréwno w chrystologii jak i w pneumatologii.

Spotecznos$é koscielna ukazuje sie jako jedno$¢ Ciata Chrystusa i wie-
los¢ oséb, ktére osiggaja swojg doskonato$¢ w jednosci natury. Wciele-
nie jest fundamentem tej jednosci a Piecdziesiatnica potwierdzeniem
wielosci 0sob w Kosciele. Catos¢ za$ Kosciota jest obrazem Trdjcy Sw.,
ktora jest jego modelem S Kosciét jest miejscem, w ktérym urzeczywist-
nia sie zjednoczenie osob ludzkich z Bogiem i w nim znajduje sie dostep
do Zrédta Ducha Sw. Trzeba wiec byé zjednoczonym z Ciatem Chrystu-
sa, by otrzymaé taske Ducha, lecz zjednoczenie z Chrystusem i obdaro-
wanie taskg dokonuja sie przez tegoz Ducha Sw. Dlatego tez sakrament
Eucharystii, ktéry dokonuje sie moca epiklezy, jest realizacjg jednosci
naszej natury z Chrystusem i rownoczes$nie z wszystkimi cztonkami Kos-
ciota, i w ten sposob jest najdoskonalszym urzeczywistnieniem Koscio-
fa 35. Nasza natura jest zjednoczona z Chrystusem w Kosciele i to zjedno-
czenie realizuje sie w zyciu sakramentalnym, lecz trzeba by kazda osoba
stata sie ,,chrystoksztaitna” — conforme au Christ, christoeidds, 0 dwoch
naturach, jednoczac nature stworzong z petnig taski niestworzonej, ktorej
udziela Duch Sw. kazdemu czionkowi Ciata Chrystusa. Sakramenty
uzdalniajag nas do zycia duchowego, w ktorym dokonuje sie zjednocze-
nie os6b z Bogiem. W Kosciele wiec nasza natura otrzymuje warunki
obiektywne tego zjednoczenia, subiektywne za$ zaleza od nasil. Aspekt
chrystologiczny Kosciota objawia sie nam za posrednictwem jego aspek-

81 Tamze, >. 166.
82 Tamze, s. 178.
8 Tamze, s. 178.
84 Tamze, s. 179—480.
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tu pneumatologicznego, bowiem Duch Sw. objawia kazdemu Chrystusa,
ktorego Ojciec wskrzesit z martwych i posadzit po swej prawicy. Kosciét
jest organizmem teandrycznym: bosko-ludzkim a rownoczesnie osobo-
wym, posiada akcent koniecznosci i wolnosci zarazem, zawiera element
obiektywny i subiektywny, jest rzeczywistoscig statg i okre$long a row-
noczesnie rzeczywistoscig w stawaniu sie — dynamiczng 5. W aspekcie
chrystologicznym Kosciot jest organizmem o dwoch naturach, o dwéch
dziataniach i o dwdch wolach. Ta wiasnie struktura chrystologiczna de-
terminuje state i konieczne dziatanie Ducha Sw. w KosSciele, dziatanie
funkcjonalne w odniesieniu do Chrystusa, ktéry udzielit Ducha Sw. ko-
legium Apostotéw. Jest to zjednoczenie nieosobowe z Duchem. Ta wa-
runkowa $wieto$¢ hierarchii koscielnej nadaje charakter obiektywny nie-
zaleznie od os6b, np. dziataniom duchownych w liturgii, wykonywaniu
wiadzy episkopalnej itp.”

Aspekt pneumatologiczny KosSciota ma za podstawe tajemnice Piec-
dziesigtnicy i odnosi sie on do samego celu Kosciota, do zjednoczenia
z Bogiem, ktore winno urzeczywistniaC sie w kazdej osobie ludzkiej.
RoOznica tych dwoch aspektéw wyjasnia sie, kiedy poréwnamy sposob
obecnosci taski w sakramentach, w hierarchii, w kulcie, w $wietych zna-
kach, gdzie ona ma charakter pewnej koniecznosci, z drugim porzadkiem
faski w Kosciele, z obecnoscig taski bardziej Scistg i wewnetrzng, lecz
zjednoczong z bytem, ktory ja nosi, z taska, ktora sie stata wiasng dla
danej osoby. Jesli w pierwszym sposobie obecnos¢ taski ma charakter
obiektywny, to drugi jest sposob subiektywny. Pierwsza obecnoS¢ jest
podstawowo z predeterminacji, druga opiera sie na wolnosci i wyborze.
W aspekcie chrystologicznym Kosciét jawi sie jako statos¢ absolutna, nie-
zmienny fundament (Ef 2, 21—22), za§ w swym aspekcie pnetimatologicz-
nym, ekonomii Ducha Sw. Kosciot ma charakter dynamlczny i dazy ku
zjednoczeniu z Bogiem§.

Obydwa aspekty sa nierozdzielne; w pierwszym porzadku Koscidt
istnieje w hipostazie Chrystusa, podczas gdy w drugim mozemy dostrzec
jego wiasny byt, rézny od bytu Glowy. Ta hipostaza Kosciota nie jest
Duch Sw., bo nie daje On Kosciotowi swojej osoby w swoim przyjsciu
osobowym. Wedtug V. Lossky’ego hipostazg stworzong Kosciota jest
Matka Boza, ktora jako jedyna osoba osiggneta doskonate zjednoczenie
z Bogiem i zrealizowata w sobie cel, dla ktérego zostat stworzony Swiat.
Kosciot i cate uniwersum majg wiec odtad swe wypetnienie, swdj szczyt,
osobowy, ktéry otwiera droge przebostwienia catemu stworzeniu. Tajem-

3% Tamze, s. 131—1»2.
¥ Tamze, s. 183 nn.
> Tamze, s. 187—188.
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nica Kosciota — mowi Lossky — jest wpisana w dwie doskonate osoby:
osobe Boska Chrystusa i osobe ludzka Matki Boga .

*

Przedstawione w sposéb skrotowy i z koniecznosci uproszczony po-
glady V. Lossky’ego mozna w jakim$ sensie nazwac ,,chrystologia pneu-
matologiczng” biorac pod uwage to, co zostato powiedziane na wstepie, ze
teologia wschodnia w zasadzie nie tworzy oddzielnego traktatu o Jezusie
Chrystusie. Stad tez wyrazenie ,.chrystologia pneumatologiczna” ma w
odniesieniu do Lossky'ego wzgledne znaczenie, poniewaz jego poglady
rownie dobrze mozna by nazwac ,,pneumatologig chrystologiczng”.

Niektérym tezom czy sformulowaniom Lossky’ego mozna postawié
zarzuty zaréwno z punktu widzenia teologii katolickiej jak i prawostaw-
nej. Istotnie, najpierw narzuca sie trudno$é, ze Lossky zbyt mocno wy-
akcentowat rozréznienie os6b Bozych w ekonomii zbawienia, dochodzac
az do stwierdzenia podwdjnej ekonomii Syna i Ducha Sw. Jesli nawet
taki spos6b mowienia mozna dopusci¢ w tym wypadku, to jednak trud-
no zgodzi¢ sie na tak drastyczne rozrdznienie, a nawet przeciwstawienie
dwoch aspektéw Kosciota. Zarzut ten zostat wysunietey ze strony teolo-
gow prawostawnych, a w szczegdlnosci przez G. Florovsky’ego. Stwier-
dza on m.in., ze ekonomia Ducha $w. nie moze ogranicza¢ i redukowac
ekonomii Syna, ze nie mozna rozrdznia¢ tak drastycznie ,,Jednosci natu-
ry” i ,wielosci hipostaz ludzkich”, poniewaz natura ludzka nie istnieje
oddzielnie od ludzkich hipostaz. Konsekwentnie wynika z tego, ze tylko
w Duchu Sw. a nie w Chrystusie osobowo$¢ ludzka jest w petni i on-
tologicznie odnowiona. Koncepcja Lossky’ego nie 'pozostawia rowniez wy-
starczajacej przestrzeni dla relacji osobowej jednostek z Chrystusem ”

Pod wptywem tej krytyki Lossky zmodyfikowat nieco swojg koncep-
cje znoszac przeciwstawienie miedzy aspektem koniecznosci statycznej
w dziele Chrystusa a aspektem dynamicznej wolnosci w dziele Ducha
Sw. W aspekcie chrystologicznym Kosciot ukazuje sie jako dopetnienie
uwielbionego cztowieczenstwa Chrystusa oraz kontynuacja Wocielenia.
Obydwie ekonomie nie przeciwstawiajg sie sobie, lecz sie wzajemnie prze-
nikaja, sa nieoddzielne, jedna jest nie do pomyslenia bez drugiej i wspél-

B Tamze, s. 189—1102

%G, Flor ovsky, Le Corps du Christ_vivant. Une inteprétation orthodoxe
de I'Eglise, w: La Sainte Eglise universelle. Confrontation oecuménique, Neuchatel
1948, Si 9—57; tenze, Christ_and his Church. Suggestions and Comments, w:
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nie urzeczywistniajg Kosciot na obraz Tréjcy Sw.: jedno$¢ w wieloSci

W mysli Lossky’ego mozna jednak mimo wszystko wyczu¢ pewng
forme ,,nestorianizmu eklezjologicznego”, ktora jako$ prowadzi do usa-
modzielnienia sie¢ Ducha Sw. wobec Syna, a w konsekwencji do indyfe-
rentnego stosunku do Kosciota instytucjonalnego i Swiata 4L

Wydaje sie, ze Lossky zbyt nieustepliwie stawia problem Filioque
i mocniej niz inni teologowie prawostawni (np. S. Bulgakov, V. Bolotov)
akcentuje jego znaczenie. W Scistym zwigzku pozostaje z Filioque pro-
blem palamizmu, ktéry Lossky uczynit sztandarem Ortodoksji przeciwko
teologii zachodniej, gdy tymczasem teologowie greccy raczej o nim mil-
czg a historyczne i patrystyczne badania tego problemu jeszcze wcigz
trwajg 8.

Wielkag zastuga Lossky’ego jest to, ze postawit on problem eklezjolo-
gii u Ojcow Kosciota i zebrat najpiekniejsze mysli Ojcow greckich na
ten temat. Zresztg i sama koncepcja tzw. ,eklezjologii dialektycznej”,
wigzacej organicznie ekonomie Chrystusa i Ducha Sw. ze soba, jest
czyms nowatorskim.

Mysl Lossky'ego jest jakim$ ostrzezeniem teologii zachodniej przed
niebezpieczenstwem jednostronnego chrystomonizmu i prébg zréwnowaze-
nia chrystologii aspektem pneumatologicznym. Jest réwniez faktem, ze
teologia zachodnia w abstrakcyjno-metafizycznych rozwazaniach o Trojcy
Sw. zapoznata problem relatywnej osobowej samodzielnosci i wolnosci
Ducha Sw. w historii zbawienia, w dziele obdarzania faskg, na co kladzie
nacisk mysl Lossky’ego.

W centrum zainteresowania Lossky’'ego pozostaje teologia Ducha $w.
i to jest wihasnie jego przestaniem, skierowanym do wspotczesnych teolo-
géw. Wydaje sie, ze obecny wysitek teologii zachodniej powinien skupi¢
sie takze na teologii Ducha Sw. i taski niestworzonej, co pomogtoby jej
zrébwnowazy¢ wszelkie jednostronne tendencje, przede wszystkim w chry-
stologii i eklezjologii. Zastugg Lossky'ego niewatpliwg jest to, ze byt on
wsrod pierwszych, ktdrzy skierowali uwage teologéw zachodnich na ten
fundamentalny wymiar odnowy teologicznej.

0 V. Lossky, La conscience catholique. Implications anthropologiques du
dogme de I’Eglise, ,,Contactis” 15 (1963), z. 42, s. 78—88; por. P. Evdokimov, Le
Christ dans la pensée russe, s. '199; W. .Hryniewicz, Oryginalno$¢ idei chrysto-
centryzmu..., s. ilU5; E. Laune, L'opera di Vladimir Lossky..., s. XV run.

i Por. W. Kasper, Jezus Chrystus, Warszawa 11983, s. 267—268.

4 Por. E, Laune, L'opera di Vladimir Lossky, s. XII—XMI, XVMI—XXIII.
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LOSSKY’'S CHRISTOLOGIE PNEUMATOLOGISCH ORIENTIERT

Zusammenfassung

Manche neue Strdmungen suchen nach dine Reinterpretation der traditionellen
Christologie in der pneumatalogischen Aulslegung derselben. Diese Auslegung ist
urchristlich, biblisch und vornizénisch. Von den katholischen Theologen, die solche
Proben gemacht haben, sind zu nennen u.a.: H. Muhlen und W. Kasper, von den
orthodoxen aber besonders: S. (Bulgakov, V. Losisky, P. Evdokimov, J. D. Zlizioulas,
O. Clément und N. A. Nissiotis. V. Losslky war der erste, der die Christologie be-
wusst und folgerichtig in dieser Orientierung sah. Er bildet hier keinen neuen
Traktat Gber Christusgeschehen, sondern behandelt diese Frage im Zusammenhang
mit Trinitatslehre und Gber die Lehre vom HI. Geist und der Kirche.

In der Frage Uber das interpersonale, innere Gottesleben vertritt Lossky die
radikale, byzantiinisch-photiianfeche Tradition, in dem er behaulptet der HI. Geist
sei a Patre solo. Er betrachtet die Filiogize-lehre alls Fehler, der in Wanken
bringt das Sein der drei géttlichen Personen in der HI. Trinitdt und bilde eine
Ursache der Trennung und eine Quelle von Grundverschliedenheit in der Lehre
und im Chtiistenleben zwischen Orient und Okzident.

'Die Vergottlichung (theosis) der Menschen und der ganzen Schopfung ist ein
Endziel im Heilsplan Gottes. Nach der Sinde von Adam verwirklicht Gott diesen
Plan, in dem er zu Mensch herabsteige. Christus hat alle Schwierigkeiten auf
dem Wege der Vereinigung mit Gott besiegt: die Autonomie der siindigen Natur
durch seine Inkarnation', die Sunde durch den Tod und den Tod durch die Auf-
erstehung. Alle diese Heilsgeheimnisse Christi siind zugleich das Werk des HL
Geistes. Durch die Okonomie des Sohnes wird die menschliche Natur neu zum
Gottesbild geworden und die ganze Schélpfung zum Empfang des HU Geistes
beféhigt. Der HI. Geist hat sich der hierarchischen Kirche durch das. Wirken
Christi unpersonlich und der ganzen Kirche am Tage von Pfingsten personlich
mitgeteilL Weit die menschliche Natur, durch Christus erneut, in vielen Personen
existiert, so kann sich der HIl. Geist den einzelnen Personen in der Kirche mit-
teilen. Das Werk des HI. Geistes ilst dem Werk des Sohnes weder untergeordnet
noch allein funktionar gemacht, sondern ist seine Folge und Konsequenz, aber
keineswegs eine einfache Kontinuation. Beide Okonomien, sind untrennbar, weil
Christus die Einheit seines Mystischen Leibes durch den HI. Geist bilde und der
HI. Geist teilt sich den menschlichen Personen durch Jésus Christus.

Beide Okonomien binden sich organisch in der Kirche zusammen und zwar
so, dass die strukturelle, notwendige und statische Dimension, der Kirche Christo-,
logisch, dageigen ihre personale, freie und dynamische — pneumatisch bleibe. Die
Wirkung Christi vergoéttlicht die geschaffene Natur als solche, der HI. Geist da-
gegen vergottlicht jede von den menschlichen Personen. Die Kirche in ihrer
ersten Dimension erscheint als Erganzung der glorreichen Menschheit Christi und
als eine Wetterfihrung der Inkarnation, in anderer Dimension dagegen erscheint
sie als Raum, in dem sich der HI. Geist an jede Person wende, wenn er sie mit
Gott verbinde innerhalb seiner ungeschaffenen Energien. Beide Okonomien, die
sich miteinander durchdringen und sind inseparabl, verwirklichen die Kirche zum
Bild der HI. Trinitat.

IPneumatologie nach Lossky vereidigt sich mit allen Glaubensaspekten in
Christus, ja die ganze Theologie ist pneumartologisch. Um die Gefahr des Chriistd-
monismus in der Theologie zu entgehen, soll man die Christologie durch die Pneu-.
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matologie aufwiegen, weil des Christusmysterium l&sst sich vom Geistmysteriuim
nicht trennen und weil der HI. Geist anwesend sei im ganzen Schoipfungs- und
Erlosungswerk und die Gnade Clhrilsti vom Kreuiz und Auferstehung sei auch
seine Gabe. Christus ist in der Kirche gegenwartig im HI. Geist und durch den
HI. Geist. Er verwirklicht ebenfalls die Kirche Christi durch diie Sakramente, die
der Erfolg der Epiklese sind. Die Wirkung des HI. Geistes macht, dass die géttliche
HeilS6k'Onomie eine Zeitrealitdt set Der HI. Geist verursacht mit Beistand der
geschichtlichen Kirchengemeinschaft die  Gegenwart Christi in Menschheitsge-
schichte und Christus befahigt den Menschen zum Emijpfang der Gnade des HI.
Geistes, in dem er den Menschen zum Glied seines Mystischen Leibes d.h. der
Kirche, bilde. Dde beiden Ditmensonen der Kirche, von denen wir oiben gesagt
haben, durchdringen und bedingen sich miteinander, &hnlich lassen sich Pneu-
matologie und Christologie voneinander nicht scheiden, sie sollen aber ihre Realitét
in sich nicht aufnehmen.

Nach den theologischen Gedanken von Lossky scheint es, dass wenn wir die
Unabhéngigkeit der Hypostase des Geistes von derselben dies Sohnes in ihrer
ewigen Entstehung nicht annehmen, dann kénnten wir die pneumatologische Rein-
terpretation der Christologie Ohne Gefahr des Christomonilsmus nicht erreichen.





