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PODSTAWY OCENY MORALNEJ ZYCIA SPOLECZNEGO
W SWIETLE ENCYKLIKI VERITATIS SPLENDOR JANA PAWEA II

Lektura encykliki Veritatis splendor Jana Pawtla II datowanej na dzien 6 VIII
1993r. a opublikowanej oficjalnie w dniu 5 X tegoz roku, sklania takze do
refleksji na niwie spraw spoleczno—gospodarczych i spoteczno—politycznych.
W szczegdlnoéci decyduja o tym dwa punkty encykliki (oznaczone numerami 100
i 101) wskazujace na potrzebg i kierunek odnowy Zycia gospodarczego i politycznego.

Nie s3 to wszakze punkty jedyne, ktore czynig z omawianej encykliki przedmiot
rozwazan dla katolickiej nauki spolecznej. W tym miejscu konieczne jest jednak
pewne ogdlne wyjasnienie dotyczace natury nauczania spotecznego Kosciota. Otéz
trzeba pamigtaé, ze nauczanie to nie jest refleksja na temat spraw spolecznych,
gospodarczych  czy politycznych ujmowanych empirycznie w ramach ich
wewngtrznej dynamiki, ale przede wszystkim jest ono oceng moralna tychze spraw.
Innymi stowy podstawa nauczania spotecznego Kosciola sg zasady moralne. Koscidt
jest ich str6zem i lektorem na mocy misji ottzymanej od Chrystusa. Wyjasnia on ich
tre§¢ w oparciu o objawienie: naturalne (dane przez Stwérce kazdemu czlowiekowi
w postaci zasad prawa naturalnego) i pozytywne (Pismo §w. odczytywane w ramach
zywej Tradycji KosSciota).

Zasady moralne, objawione przez Boga, sa niezmienne. Jednakze zmienne sa
warunki Zycia spotecznego. Istnieje wigc problem ustawicznej konfrontacji pomigdzy
zmienno$cia warunkow zycia spotecznego a niezmiennoscig zasad moralnych. Kosciét
ze wzgledu na swa misjg zbawcza zawsze czuwa nad tym, aby konfrontacja ta przyniosta
zwycigstwo prawdy o ludzkiej godnosci ze wszystkimi jej implikacjami. Prawda
o ludzkiej godnosci mocno osadzona jest zarbwno w Ewangelii jak i w prawie
naturalnym, dlatego moze i powinna by¢ przyj¢ta nie tylko przez chrzescijan, ale
takze przez wszystkich ludzi dobrej woli.

Wzgledy natury moralnej decyduja wige o konieczno$ci interwencji Kosciota
w zycie spoleczne. Interwencja ta moze mie¢ forme polemiki z biedami doktryn
politycznych, jak rowniez stanowi swego rodzaju pouczenia, wskazania a nawet
upomnienia zwigzane z réznego rodzaju sprawami praktycznymi stwarzajacymi

* Komunikat zaprezentowany podczas sympozjum naukowego w dniu 18 XI 1993 r., ktére odbylo sie w Wyzszym
Seminarium Duchownym w Krakowie na Skatce (przyp. red.)
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zagrozenie moralne dla spoteczenstwa. Zasadniczo jednak nauczanie spoteczne Kosciota
miesci si¢ —uZywajac terminologii Pawta VI — w ramach ,,magisterium pastorale”, mniej
za$ ,,magisterium doctrinale™.

Wszystkie dotychczasowe encykliki spoteczne papiezy maja w gtéwnej mierze
charakter pastoralny; przynaleza wigc do ,magisterium pastorale” Zawierajg
konkretne wskazania domagajace si¢ realizacji w Zyciu spoleczno—gospodarczym
1 spoteczno—politycznym. Wskazania te osadzone s3 jednak na podstawach
moralnych. Otéz encyklika Veritatis splendor broni tych podstaw niezbednych dla
realizacji wskazan encyklik spolecznych. W pierwszym rzedzie broni godnosci
czlowieka, przypominajac o zwiazku jego wolnosci z nadprzyrodzona prawda
o powotaniu go przez Stwoérce do Zycia wiecznego?.

W sumie encyklika ta bardziej przynalezy do ,magisterium doctrinale”, niz
pozostale tego rodzaju dokumenty, zwlaszcza dokumenty spoteczne. Fakt ten nie
pozostaje bez wigkszego znaczenia dla catego nauczania spotecznego Kosciota.
Stanowi bowiem aktualne oficjalne rozeznanie niezmiennych zasad moralnych na
gruncie wspotczesnych tendencji zaznaczajacych si¢ w teologii moralnej, a majacych
swoje Zrddto w obecnym ksztalcie kultury naznaczonej relatywizmem etycznym.

Autor encykliki, Jan Pawel II podejmujac niektére podstawowe problemy nauczania
moralnego Kosciola, czyni to w kontekscie zycia spolecznego. Zauwaza bowiem
szerzenie si¢ W §wiecie ,,groznych form niesprawiedliwosci spolecznej i gospodarczej
oraz korupcji politycznej, ktére dotykaja catych krajow i narodéw™. Jednoczeénie
dostrzega on wciaZ narastajace ,,oburzenie wielkiej rzeszy ludzi, ktérych podstawowe
prawa zostaly podeptane i zniewazone™.Sytuacja ta wymaga rychlego przezwyciezenia.
Stanowi ona wspolczesng kwesti¢ spoleczng, podobnie jak w drugiej polowie
ubieglego stulecia taka kwestig byta sprawa niesprawiedliwosci do$wiadczanej przez
robotnikéw najemnych ze strony wilascicieli kapitatu. Rozwiazanie kwestii spoteczne;
Jan Pawet II widzi na plaszczyZnie moralnej. W encyklice Veritatis splendor méwi
o potrzebie ,radykalnej odnowy jednostek i spoteczenstw, zdolnej zapewnié spra-
wiedliwosé, solidarno$é, uczciwosé i jawnosé™.

Wspomniane wartoSci, ktorych domaga si¢ odnowa Zycia spotecznego nie sg latwe
do osiagni¢cia. Wérdd przeszkdd stojacych na drodze do ich realizacji nietrudno -
zdaniem Papieza —,,0dnaleZé przyczyny w swej istocie ‘kulturowe’, to znaczy zwiazane
z okre$lonymi wizjami czlowieka, spoleczenistwa i $wiata”. Nie sa to wszakze przyczyny
najwazniejsze. Za istot¢ kazdej kwestii spotecznej Jan Pawet 1 uwaza ,,zmyst moralny”,
ktérego podlozem i wypelnieniem jest zmyst ,religijny’””. WypowiedZ ta stanowi

! Por. A.Zwolinski, Katolicka nauka spoleczna, Krakow 1992 s. 6.

2 Por. Problemy. Wokd! nowej encykliki ., Veritatis splendor”, “Biuletyn KAl (Katolickiej Agencji Informacyjne;j)”
z5X1993r,s.12

3 Jan Pawet I1, Encyklika Veritatis splendor z 6 VIII 1993 1, dalej cyt. VS, 98.

‘ Tamze.

STamze.

¢ Tamze.

" Tamze; por. Jan Pawel [1, Encyklika Centesimus amnus z 1 V 1991 1., dalej cyt. CA, 24.
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swego rodzaju syntezg dotychczasowego ujmowania ,, kwestii spolecznej” — w ency-
klice Veritatis splendor okre$lonej mianem ,kwestii kulturowej” — ktorg juz
Leon XI1I a takze jego nastgpcy widza nade wszystko jako kwestie z natury swej moralna.

W encyklice spotecznej Centesimus annus Papiez zaledwie wspomina o tym, Ze
osig kazdej kultury jest postawa cztowieka wobec Boga. Kultury za$§ poszczegélnych
narodéw sa w gruncie rzeczy réznymi odpowiedziami na pytanie o sens osobistej
egzystencji; gdy to pytanie zostanie uchylone, kultura i 2zycie moralne ulegaja
rozkladowi®. Natomiast w encyklice Veritatis splendor spojrzenie Papieza siega
znacznie glebiej. Zastanawiajac sie nad wspdlczesna kwestig kulturowa, wskazuje
on na nieobecno$§é na znacznym obszarze kultury Swiadomos$ci podstawowej
relacji pomiedzy Prawda, Dobrem i WolnoSciag® W tym miejscu Autor encykliki
przypomina to, co juz powiedzial do uczestnikdw Migdzynarodowego Kongresu
Teologii Moralnej 10 IV 1986 r., ze ,.tylko wolnoé¢ podporzadkowana Prawdzie
prowadzi osob¢ ludzka ku jej autentycznemu Dobru. Dobrem osoby jest istnienie
w Prawdzie i czynienie Prawdy "’

Stwierdzenie to Jan Paw! II poddaje w obecnej encyklice dalszej refleks;ji.
Powiada, iz, ,niewzruszona podstawe moralnoécii niezastapiony warunek moralnoéci,
to znaczy przykazan, zwlaszcza przykazan negatywnych, ktére zabraniajg zawsze
iw kazdym przypadku, postgpowania i czynéw sprzecznych z godnoscia osoby ludzkiej”
stanowi Dobro najwyZsze czyli sam Bog. Dobro moralne i Bég, jako Dobro najwyzsze
spotykaja si¢ w prawdzie. T¢ prawdg stanowi Boég, Stworca i Odkupiciel, a takze
czlowiek, stworzony iodkupiony przez Boga. W konkluzji Papiez stwierdza, ze ,,tylko
na fundamencie takiej prawdy mozna budowaé odnowione spoleczeristwo 1 rozwigzaé
najbardziej zlozone i powazne problemy, ktére nim wstrzasaja '

Wskazujac na wspodliczesne problemy spoteczno—polityczne, nie przypadkowo
zatrzymuje si¢ on przy totalitaryZmie. Autor encykliki Veritatis splendor twierdzi
bowiem, iz ,totalitaryzm rodzi si¢ z negacji obiektywnej prawdy: jezeli nie istnieje
prawda transcendentna, przez postuszenstwo ktérej cztowiek zdobywa swa pelna
tozsamos¢, to nie istnieje tez zadna pewna zasada, gwarantujaca sprawiedliwe stosunki
pomiedzy ludZmi”'2. Wtedy — jak zauwaza Papiez — , triumfuje sita wladzy i kazdy dazy
do maksymalnego wykorzystania dostgpnych mu $rodkéw, do narzucenia wiasnej
korzysci czy wlasnych pogladow, nie baczac na prawa innych”>. W przekonaniu
Jana Pawla II nowoczesny totalitaryzm ma swoje gldwne Zrédto w negacji
transcendentnej godnosci osoby ludzkiej'. Dlatego raz jeszcze cytuje swoja poprzednia
encyklike Centesimus annus, ktdra w tym miejscu jest przypomnieniem nauki Leona
XIII zawartej w encyklice Libertas paestantissimum, ze osoba ludzka ze wzgledu na

*CA24.

’VS 84.

" Cyt.za VS 84.

VS 99.

"2 Tamze.

1" Tamze.

" Por. CA 44.

13VS 99; por. CA 44; Leon XIII, Encyklika Libertas praestantissimum z 20 V1 1888r., w: Leonis XIII P. M. Acta,
VIII, Romae 1889,224-226.
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otrzymang od Boga godnos¢ z samej swej natury stanowi podmiot praw, ,,ktérych nikt
nie mozZe naruszaé: ani jednostka czy grupa, ani tez klasa, naréd lub paristwo. Nie
moze tego czyni¢ nawet wigkszoéé danego spoleczenstwa’'s.

Ocena totalitaryzmu, zdecydowanie negatywna, niejako prowokuje koniecznoéé
ustosunkowania si¢ do zasady demokracji. Papiez widzi w niej wartos¢ pozytywna,
dajac solidny fundament i trwata gwarancj¢ sprawiedliwego i pokojowego wspdizycia
ludzi. W przekonaniu Jana Pawta IT prawdziwa demokracja moze narodzi¢ si¢ i wzrastaé
jedynie dzieki uznaniu réwno$ci wszystkich obywateli, posiadajacych takie same prawa
1 obowiazki's.

Demokracja narazona jest jednak na niebezpieczenstwo sprzymierzenia sie
z relatywizmem etycznym, polegajace na zanegowaniu podstawowych praw osoby
ludzkiej a nawet wchionigciu jej potrzeb przez politykg. Papiez mocno ostrzega przed
tego rodzaju grozba, gdyz relatywizm etyczny pozbawia Zycie spolecznosci
cywilnej trwalego moralnego punktu odniesienia; w sposéb radykalny odbiera
spoteczenstwu zdolno$¢ rozpoznawania prawdy. ,Jesli bowiem - jak dowodzi
Papiez, cytujac swa poprzednia encyklike Centesimus annus — nie istnieje Zadna
ostateczna prawda, bedaca przewodnikiem dla dziatalnoSci politycznej i nadajaca
jej kierunek, tatwo o instrumentalizacj¢ idei i przekonan dla celéw, jakie stwarza sobie
wiadza. Historia uczy, Zze demokracja bez warto$ci tatwo si¢ przemienia w jawny lub
zakamuflowany totalitaryzm™"’

Niezwykle donioste znaczenie dla zycia ludzkiego na plaszczyZnie spoleczno—
gospodarczej i spoleczno—politycznej ma zwiazek prawdy z wolnoscia. Zakwestio-
nowanie tego zwiazku wystawia cale Zycie spoteczne na ryzyko, zagrozenie i rozktad.
Moralnoé¢ w gruncie rzeczy musi by¢ oparta na prawdzie i dopiero w niej jest
w stanie otworzyé sie na autentyczna wolno$é, odgrywajaca niepowtarzalng,
niezastapiong role w zyciu osobistym, rodzinnym, spotecznym 1 politycznym, stuzac
prawdziwemu rozwojowi ludzkosci'®.

Wzywajac do przezwycig¢zenia réznych form totalitaryzmu, aby otworzyé droge
wiodacg ku autentycznej wolnosci osoby, wolnoSci zwiazanej z prawda, Autor encykliki
wskazuje na nauke spoteczng Kosciota prezentujaca przykazania, ktére rzadza
zyciem spotecznym, gospodarczym i politycznym tak w kategoriach ogélnych
postaw jak i w odniesieniu do okreslonych sposobdéw postgpowania i konkretnych
czyndéw'. Przy tej okazji przypomina, iz nauka ta jest dyscypling teologiczna, nalezacy
,,Zwlaszcza do dziedziny teologii moralnej”?.

Odnoénie do wspomniane] prezentacji przykazan, ktore rzadza Zyciem spoteczno—
gospodarczym, Papiez odwotuje si¢ do najnowszego Katechizmu Kosciota
Katolickiego. Cytuje zen nastepujace fragmenty: ,W dziedzinie gospodarcze)
nakaz poszanowania ludzkiej godnosci oznacza, Ze nalezy praktykowaé cnotg

1% Por. VS 96.

VS 101; por. CA 46.

VS 101.

¥VS99.

2 Tamze; por. Jan Pawel I1, Encyklika Sollicitudo rei socialis z30 X1I 1987 r., 41.
21 VS 100, por. Katechizm Kosciota Katolickiego, dalej cyt. KKK, n. 2407.
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umiarkowania, aby ogranicza¢ przywiazanie do débr tego $wiata; cnote sprawiedliwosci,
aby respektowac prawa bliZniego i odda¢ mu to, co si¢ mu naleZy; cnotg solidarnosci
— w my§l zlotej zasady i na wzdr wielkodusznosci Chrystusa™™!.

W oparciu o wspomniany Katechizm Jan Pawet II wraz z cnotami spolecznymi
wymienia takze zachowania i czyny, ktore sprzeciwiaja si¢ ludzkiej godnosci. Oto
ich szczegétowy katalog: kradziez, umyslne przetrzymywanie rzeczy pozyczonych
lub znalezionych, oszustwo w handlu, niesprawiedliwe wynagradzanie za pracg,
podnoszenie cen z wykorzystaniem niewiedzy lub pilnych potrzeb innych,
przywlaszczanie sobie i wykorzystywanie dla prywatnych celow dobr nalezacych
do spoteczefistwa lub przedsiebiorstwa, zle wykonywanie pracy, oszustwa podatkowe,
falszowanie czekéw i rachunkéw, nadmierne wydatki, marnotrawstwo itp.22

Katalog ten, jak widaé, jest szczegolowym rozwinigciem siddmego przykazania
Dekalogu. Nie byloby w tym nic oryginalnego, gdyby nie wyrazne zaakcentowanie
personalistycznej podstawy, na ktérej osadzony jest sens przykazania ,,Nie kradnij!”
Papiez cytuje bowiem nastgpujacy passus Katechizmu: ,,Siédme przykazanie zabrania
czynéw i przedsiewziel, ktore kierujac sig¢ jakakolwiek motywacja — egoistyczna
czy ideologiczna, handlowg czy totalitarna — prowadza do zniewolenia istot
ludzkich, do przeslonigcia ich osobowe)j godnosci, do kupowania ich, sprzedawania
i wymieniania, jak gdyby byly towarem. Sprowadzanie czlowieka przemoca do roli
przedmiotu uzytkowego lub Zrédla dochodu jest grzechem przeciw jego godnosci
i fundamentalnym prawom”?,

Perspektywa personalistyczna, odwolujaca si¢ do transcendentnej prawdy
o czlowieku obecna jest réwniez w refleksji moralnej Papieza w odniesieniu do
dziedziny polityki. Jan Pawet Il nawiazujagc do posynodalnej adhortacji apostolskiej
Christifideles laici z 30 XII 1988 r., wymienia zasady, ktére znajduja swoje najglebsze
Zrédlo i uzasadnienie w nadprzyrodzonej wartosci osoby ludzkiej i w obiektywnych
nakazach moralnych dotyczacych funkcjonowania panstw. Ich szczegétowy katalog
wyglada nastepujaco: uczciwos¢ w kontaktach miedzy rzadzacymi a rzadzonymi,
jawno$¢ w administracji publicznej, bezstronno$é w rozstrzyganiu spraw publicznych,
poszanowanie praw przeciwnikow politycznych, ochrona praw ludzi oskarzonych
w procesach i sadach doraznych, sprawiedliwe i uczciwe wykorzystanie pienigdzy
publicznych, odrzucenie niegodziwych metod zdobywania, utrzymywania i poszerzania
wladzy za wszelka ceng?.

Podejmujac problem oceny moralnej Zycia spoteczno—gospodarczego i spoteczno—
politycznego, trzeba wigc — jak wynika to z prezentowanej analizy nauczania
papieskiego — odwotaé si¢ do Dekalogu. Szczegdélne znaczenie posiadaja wszakze
przykazania z drugiej tablicy, ktére Jezus Chrystus przypomina ewangelicznemu
rozméwcy: Nie zabijaj, nie cudzoldz, nie kradnij, nie zeznawaj falszywie, czcij ojca i
matke oraz mituj swego bliZniego jak siebie samego (Mt 19, 18). O tych przykazaniach

VS 100; por. KKK nn. 2408-2413.

2VS 100; por. KKK n. 2414,

# VS 101; por. Jan Pawet I1, Adhortacja apostolska Christifideles laici z30 X11 1988 ., 42.

2 V§ 97; por. Sobdr Watykariski I, Kenstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspélczesnym Gaudium et spes, 25.
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Papiez méwi, Ze stanowia one ,podstawowe zasady zycia kazdego spoleczefistwa’™?.
Poniewaz sformutowane sa w kategoriach ogdlnych, wobec tego domagaja sie
konkretyzacji w postaci szczegdélowego kodeksu postepowania. Jest to mozliwe
i konieczne, gdyz ,,0soba ludzka jest i powinna by¢ zasada, podmiotem i celem
wszystkich instytucji spotecznych’.

Elementarne zasady moralne Zzycia spolecznego stanowia wiec podstawe
okreslonych wymogéw, do ktérych musza si¢ dostosowac zaréwno wiadze publiczne,
jak i obywatele. Nawet dobre intencje 1 trudne nieraz okolicznosci nie uprawniajg
nigdy wtadz pafistwowych ani poszczegdlnych oséb do tamania fundamentalnych i
niezbywalnych praw osoby ludzkiej. Praktyka zycia spotecznego jest jednak inna.
Relatywizm etyczny sprzymierzony z demokracja kwestionuje warto$ci moralne. Papiez
z niepokojem pisze, iZ ,,niektdre panujace opinie stwarzaja wraZenie, Ze nie ma juz
takiej warto$ci moralne;j, ktéra nalezy uznawaé za niezniszczalng i absolutng ?’. Jako
zastraszajacy przyktad podaje fakt, ze ,na oczach wszystkich okazuje si¢ pogarde
wobec ludzkiego zycia — juz poczetego, a jeszcze nie wydanego na §wiat”2,

Konkludujac, trzeba raz jeszcze podkreslié, ze podstawa dla ocen moralnych
w dziedzinie spoleczno—gospodarczej i spoteczno—polityczne;j jest Dekalog, zwlaszcza
przykazania z jego drugiej tablicy. Stanowig one ogdlne niezmienne zasady moralne,
domagajace si¢ konkretyzacji w odniesieniu do zmiennych warunkéw Zycia spotecznego
w postaci szczegotowego kodeksu postgpowania.

W przekonaniu Papieza postuszenstwo prawu moralnemu w dziedzinie spotecznej
moze urzeczywistnia¢ si¢ jedynie wowczas, gdy poszczegdlne osoby ludzkie jak
i cale spotecznosci wystarczajaco uswiadomia sobie podstawowa relacj¢ pomiedzy
Prawda, Dobrem i Wolnoécia. Idzie o zrozumienie, ze wolno$¢ musi by¢ podpo-
rzadkowana transcendentnej prawdzie o cztowieku, ktérego istnienie w tej prawdzie
stanowi dlaf prawdziwe dobro.

Zanik tej $wiadomosci stanowi dotkliwa w skutkach wspéiczesna kwestie
kulturowa, wcale nie mniejsza od tej, do rozwiazania ktorej wzywat w koricu zeszlego
stulecia Leon XIII.

¥VS§97.
VS 84
2 Tamze.
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THE BASIS OF THE MORAL EVALUATION OF SOCIAL LIFE ACCORDING
TO THE ENCYCLICAL VERITATIS SPLENDOR OF JOHN PAUL II

Summary

In his new encyclical the Pope discusses the fundamental problems of social and
moral teaching of the Roman Catholic Church in the context of the current social situation
in the world.

He observes the spreading of ,,grave forms of social and economical injustice as well
as political corruption” Simultancously, he perceives growing ,,resentment of the huge
mass of people, whose rights have been trampled on™ This situation, which calls for a
prompt remedial action, poses — says John Paul If — the contemporary social question. The
Pope sees the effective solution to that question on moral ground; therefore, he stresses
the need of renewal — for individuals as well as for societies — through which justice,
solidarity, honesty and openness might reign in the world.

Evaluating the phenomena of the social, economic and political life John Paul II points
to the necessity of connecting them with the evangelical concept of freedom. Human
freedom, according to the Pontiff, should always be subordinated to the transcendent truth
of the man, since only then it can lecad to the authentic good of a human person. Consider-
ing current threats to the social order and politics, the Author pays special attention to the
new kind of totalitarianism originating from the alliance forged between the ethical rela-
tivism and democracy.

The Pope refers also to the last edition of the Catechism of the Roman Catholic Church.
He lists social virtues as well as the acts, which are contrary to human dignity. In' the
detailed catalogue of the latter onc can find such acts as tax fraud, posessions overdue or
exploiting someone else’s being in an extremity. Obviously, this is a new interpretation of
the commandment ,,You shall not steal” — an interpretation stressing the personalistic
basis the commandment had been established on.

One cannot possibly ignore the fact, that it is the Decalogue — especially the com-
mandments from its second table — that provides for the Author of the encyclical the basis
for moral evaluations of social, economical and political life. Obedience to this law is
only then possible, when the mankind realizes the meaning of the fundamental relation
between Truth, Good and Freedom. The decline of this awareness poses the painful social
question of our time.



