KOSCIOL. KATOLICKI
U SW. AUGUSTYNA.

WSTEP.

Sw. Augustyn wyrazal swe pojecia o Kosciele i jego insty-
tucjach na tle walki z herezjg i schizma, a w pierwszym rze-
dzie z t3 ostatnig. Konieczno$é obrony i stad wyplywajaca po-
lemika byly czynnikiem, pod dzialaniem ktérych rozwijaly sie,
ksztaltowaly i krystalizowaly jego pojecia katolickie.

Tradycyjna, katolicka idea Kosciola, w zasadzie ta sama
od chwili ,nawrécenia® — z chwilg wystapienia Augustyna
jako kaplana, a tem bardziej jako biskupa na widowni¢ publi-
czng, przeksztalcala sig, a raczej rozwijata z zawigzku w bujny
kwiat pod wplywem ciezkiej, ale blogoslawionej w skutki ko-
niecznosci. Augustyn szed! po linji rozwoju az do teoretycznego
uzasadnienia zasady: Cogite intrare wzgledem blednowiercow
i do silnego akcentowania zasady sw. Cyprjana: Extra Eccle,
siam salus non est.

Polemika byla spreiyng, wzgledy apologetyczne celem-
Swiatlem filozofja chrzescijanska, fundamentem niewzruszony
dogmat eklezjologiczny — te czynniki odgrywaly role w roz-
woju idei Kosciola u niego az do najwspanialszego historjozo-
ficznego pogladu, ktéremu dal wyraz w dziele: De civitate Dei.

Na takiem to tle mamy si¢ zapoznaé z pojeciem Kosciola
u sw. Doktora.

1. POJECIE KOSCIOLA U AUGUSTYNA PRZED SPOREM
Z DONATYZMEM.

W duchowej rozterce, w nieustannej wedréwce po rézinych
systemach filozoficznych, w gonitwie za zbawcza Prawda, raz
poraz ogladal sie Augustyn za autorytetem. Potrzeba oparcia
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sie o powage wyplynela z jego natury i usposobienia. Nareszcie
w okresie swego nawrdcenia znalaz! punkt oparcia w Kosciele
katolickim. Jasna jest rzecza, ze mimo calego szacunku i zau-
fania, z jakiem przylgngl do Kosciola, nie mial odrazu o nim
pelnego pojecia, oczarowany jészcze wcigz filozofijg neoplaton-
ska. Dopiero w miare, jak sig¢ zaglebia w nauke Kosciola,
a wyzbywa neoplatonizmu, i pod wplywem zewnetrznych czyn-
nikdw osobistej 1 ogblnej natury, pojecie to rozwija sig i kry-
stalizuje. W réznych epokach zycia Augustyna mozemy obser-
wowaé ten rozwé] na podstawie jego pism.

Obecnie obchodzi nas epoka nawrdcenia i chrztu, czyli
okres duchowego rozwoju (386—391) i stadjum przejSciowe
walki z manicheizmem, Juz w pierwszych pismach znajdujemy
szereg mysli o Kosciele, ale tylko jako o nauczycielu prawdy?),
a nie posredniku laski: Istota Koscicla jeszcze nie budzi w nim
zainteresowania; caly dogmat koscielny przyjmuje bez krytyki,
a wiec: dogmat Tréjey i chrystologiczny, zmartwychwstania
cial, narodzenia z Dziewicy i chrztu dzieci?). Uznaje stworzenie
Swiata z niczego. Dogmat usprawiedliwienia wysuwa pod ko-
niec tego okresu, ale go dogmatycznie nie uzasadnia, bo nie
ma jeszcze pojecia specyficznie chrzescijanskiego winy. Gdy
chwilowo zboczy od wlasciwego obecnie tematu, t. j. filozofi-
cznego, ku dziedzinie religijnej, to sie wyrasa: mysteria — sacra
nostra; quem mysteria nostra tradunt Dei filium; huius mundi
philosophia, quam sacra nostra meritissime detestantur; ritu
castissimorum sacrorum: per mysteria bene credentem; docent
veneranda mysteria; fidem istam tuam, quam venerandis my-
steriis percepisti?).

O czem $wiadczg te wyrazenia ? Swiadczq one o tem, ze,
aczkolwiek religja chrzescijanska jest dlan rzecza $wiets, to jest
mu ona obca jeszcze, jeszcze jej nie pojal wewnetrznie, nie
przyswoil sobie, jest instytucja tajemniczg, u ktérej progu sie
znajduje, ale jeszcze nie wszed! do niej.

Nie da sie zaprzeczyé, ze poddanie sig catkowite powadze

1) Contra Academicos lll, 42; De Ordine I, 27.

2) C. Acad. I, 42; De beata vita 34, 35; De Ord. I, 29; I, 16, 27; De
quant. anime 76, 80.

%) C. Acad. II, 1; C, Acad. Ill, 42; D. b. v. 18; De Ord. II, 15, 16;
ibid. 46.
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Kosciola sprawialo Augustynowi, przynajmniej w samych po-
czatkach, pewne trudnosci, gdy uwzglednimy jcgo psychologi-
czny i intelektualny rozwdj, ale moze nie zadawal mu gwaltu,
jak mniema W. Thimme?!). Bo nie mozna zapominaé, z jaka
tgsknota rozczarowany i zawiedziony ,apostata manicheizmu* %)
szukal bezpiecznej i pewne] przystani Prawdy. Cytowane przez
krytyka miejsce: De qu. animae 76, gdzie jest mowa o siédmym
stopniu duszy, nie swiadczy wcale o gwalcie. Oto mysli tego
ustepu: Dopiero na najwyzszym stopniu spoczywajac w blogo-
slawionem ogladaniu Boga, poznajemy, jak prawdziwemi sg
artykuly, ktére nam Kosciél-matka podawal do wierzenia, i jak
zbawiennem 1 poiytecznem bylo mleko, ktérem nas karmil.
Gardzié¢ tym pokarmem, dlatego, ze dla maluczkich jest prze-
znaczony, byloby zbrodnia. Bedziemy pewni, ze zmartwychwsta-
niemy, w co niektérzy z trudem, a inni wcale nie wierzg, be-
dziemy tak pewni, a nawet wiece], jak wschodu sltonca. Be-
dziemy rowniez smiali sig¢ z tych, ktorzy wyszydzajg wecielenie
Syna Bozego i jego narodzenie z dziewicy.

Co z tych zdanh mozemy wywnioskowaé? Mozemy stad
wnioskowaé, ze Augustyn przyjmuje w calosci nauke Kosciola,
choé nie usiluje jej jeszcze przeniknaé, nie troszczac sig o filo-
zofje platonska, ktérg, jakby jednym zamachem, zostawia poza
soba. — Skoro Augustyn uznal autorytet Kosciola, nasuwa sie
pytanie, jaki bedzie do niego stosunek rozumu? Czy przez teo-
retyczne uznanie autorytetu za zasade nie ogranicza rozumu?
Poczatkowo nie mysli w teoretyczng budowe systemu rozumo-
wego wsuwaé powagi jako podwaliny, ale stara sig postawié
ja obok i okreslié¢ ich wzajemny stosunek. Choé wiec autorytet
i ratio wzajemnie sie ograniczaja, niema miedzy niemi sprze-
cznosci. Ale Augustyn przechyla sie na strone autorytetu. Korzy
sie¢ przed powagg Chrystusa, widzi w niej podniet¢ do budze-
nia i zapalania duszy3). Bo choé philosophia rationem promit-

1) ,,Sehr charakteristisch wird... welchen Zwang A. sich antum mufte,
um die irrationale Lehrautoritat der Kirche restlos anzuerkennen” —- Augus-
tins geistige Entwicklung in den ersten Jahren nach seiner Bekehrung, 386
do 3914. Berlin 1908, str. 39.

) Loofs R. E. I, 270, ten rys podkresla i przypisuje mu wiekszy
wplyw na rozwéj pojeé Augustyna, niz walce z donatyzmem.

3) C. Acad. III. 42.
14*
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tit, to jednak vix paucissimos liberat; filozofja nie gardzi ta-
jemnicami, ale je wyjasnia, ale przez to jednak robi rozdzial
miedzy ocigzala masa wiernych a filozofami, ktérzy pozornie
tylko rozumem dochodzg do celu calkowitego poznania. Bo czy
czlowiek wyksztalcony, poznajagcy rozumem boski porzadek
w Swiecie, czy niewyksztalcony, o ile nie stawia sam sobie
przeszkod przez zbytnie zajecie sie rzeczami ziemskiemi, ostate-
cznie przy pomocy Boga dochodzi do celu. Bdg nie pozwala
zgingé nikomu — per mysteria bene credentem. Podwdjna wiec
droga wiedzie z ciemnosci do Swiatla: droga rozumu i powagi?).
Droga autorytetu jest krétsza — compendium — i latwiejsza.
Dla dusz powolnych, niewyksztalconych niema innego lekar-
stwa, jak poddaé¢ si¢ kierownictwu ludzi madrych i bozych.
Jezeli jednak ktos§ — jak w tym wypadku Ewadjusz — droga
rozumu chce 1$¢ ku Prawdzie, niech idzie odwaznie, bo i ta
droga wiedzie do celu ?).

Nieco odmienne oswietlenie stosunku autorytetu do rozu-
mu daje na innem miejscu: Ad discendum necessario dupliciter
ducimur, auctoritate et ratione. Tempore auctoritas, re autem
ratio prior est3). Dla niewyksztalconych jest auctoritas tem,
czem dla wyksztalconych ratio; ale poniewaz wyksztalcony nie
byl takim od poczatku, ale stal si¢ nim, wiec i dla niego po-
trzebng byla auctoritas. A wiec wynika z tego, ze dla wszyst-
kich, chcacych sig czego$ nauczyé, powaga jest niezbedna i stad
jej czasowe pierwszenstwo przed ratio.

Z pod wplywu autorytetu ludzkiego mozna sig stopniowo
uwalniaé, ale zawsze nalezy i$¢ za autorytetem Chrystusa, bo
tylko wtedy uniknie sig zboczen. Powaga ludzka jest wzglednem,
przejSciowem stadjum; przez nieustanne oczyszczanie serca mo-
zna doj$¢ do zdobycia poznania. Poniewaz Augustyn do tego
wlasnie dazy, a Chrystus wskazuje mu droge przez czystosé
obyczajow, dlatego Chrystus jest dlan najwigksza moralng po-
waga ?). Czystosé zas obyczajéw plynie z poddania sie tej naj-
wyisze] powadze i z trzech ¢cn6t teologicznych: wiary, nadzieji
i milosci; a nadto potrzebng jest powaga ludzka, dopdki dusza
przechodzi stopnie niisze, zanim znajdzie si¢ na siSdmym, na

1) De Ord. I, 15, 16. ?) De qu. a. 12. 3) De Ord. I, 26. %) Solil. I, 12.
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ktérym osiaga sie zupelne poznaniel). Augustyn wcigz jeszcze
moéwi o poznaniu, w przeciwienstwie do wiary. Stosunek swoj
do autorytetu najdosadniej okresla w zdaniu: Ego, quid sciam,
quaero, non quid credam 2),

Wkrétece powie inacze] do Manichejczyka: Tu disputa, ego
credam.

Zbierajgc krétko, co powiedziano, widzimy u Augustyna
w tym okresie ideg dogmatu, choé jeszcze nie budzacy teore-
tycznego zainteresowania; widzimy idee autorytetu Kosciola,
ale jeszcze nie zarysowang wyraznie, pod postacig konkretnego
wcielenia autorytetu Chrystusa3).

Z okresu chrztu przechodzi Augustyn w okres walki z ma-
nicheizmem. Jest to — jak powiedzielismy na poczatku — okres
przejSciowy w rozwoju jego pojecia Kosciola. Malo jeszcze no-
wych spotykamy tu pierwiastkéw. Cechg dogmatu i prawdzi-
wosci Kosciola katolickiego jest Consensus gentium?). Akcen-
tuje powage Apostoléw i Meczennikéw, ale nie okresla natury
ich posrednictwa’). Gdzieindziej podkresla powage Kosciota —
podobnie jak w pierwszym okresie — potrzebng przedewszyst-
kiem prostaczkom, choé zreszta wogdle malo dochodzi o wla-
snych silach do madrosci i poznania$). Wiele jest rzeczy, ktore
go zatrzymuja na lonie Kosciola. Zgodno$é narodéw, powaga
cudéw, starozytnosé, nastepstwo biskupéw, poczawszy od Sw.
Piotra7). Umie juz tedy odréznié $wiadectwo tradycji od swia-

1) De qu. a. 73; De Mus. IV, 43; De ver. rel. 13.

2) Solil. I, 8. Cf. Fr. Worter: Die Geistesentwicklung des hl. Aure-
lius Augustinus, Paderborn 1892, od str. 66

3) Kosciét wymienia wyraznie tylko raz: De qu. a. 76.

%) De morib. Eccl. cath. 61: ...Egone de illa, quam constanter latissime
divulgatam video et ecclesiarum per totum orbem dispersarum contestatione
munitam dubitabo miser?

%) ibid. 12.

¢) Ep. Fundam 5: In catholica Ecclesia, ut omittam sincerissimam
sapientiam, ad cuius cognitionem pauci spirituales in hac vita perveniunt....
caeteram quippe turbam non intelligendi vivacitas, sed credendi simplicitas
tutissimam facit.

7) Ibid.: Multa sunt alia, quae in Ecclesiae gremio me tenent. Tenet.
consensus populorum atque gentium; tenet auctoritas miraculis inchoata, spe
nutrita, charitate aucta, vetustate firmata; tenet ab ipsa sede "Petri.. usque
ad praesentem episcopatum successio sacerdotum...
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dectwa Pisma $w., a powolujac sie na powage Kosciola w obro-
nie Pisma $w., ktérem gardzili Manichejczycy. Swiadczy o tem
takze zdanie, ktdre si¢ stalo slowem: Ego vero evangelio non
crederem, nisi me catholicae Ecclesiae commoveret auctoritas !).
Ewangelia zajmuje tu miejsce rozumu w przeciwienstwie do
powagi; a wiec, jak poprzednio auctoritas szla przed ratio, tak
teraz idzie przed Ewangelia. Wecigz tedy jeszcze odgrywaja role
wzgledy psychologiczne, a nie wyzszy charakter objawienia;
moéwi tu jeszcze Augustyn o fides humana, a na taki poglad
muszg sig zgodzié i protestanci, o ile nie chcg byé doketami,
odrzucajacymi na rzecz Pisma wszelkg tradycie 2).

Na ogdl ubogo sie przedstawia pojecie Kosciola u Augu-
styna w tych dwdéch okresach. Kosciol jest jakby jeszcze zam-
glony, gdzies w oblokach. Trzeba dopiero poteinego szarpnie-
cia, by rozerwaé¢ mgly i ukazaé go w pelni slonecznego blasku
i krolewskiego majestatu. Tego aktu przelomowego dokona
donatyzm.

2. TEZA DONATYSTOW.

Zanim zajmiemy si¢ ideowem stanowiskiem donatystéw,
musimy naszkicowaé przynajmniej w najogdlniejszych zarysach
geneze i przebieg historyczny tej schizmy 3).

Donatyzm byl wytworem osobistych i lokalnych stosun-
kéw w Kartaginie. Zewnetrznym powodem bylo zadanie ze
strony pogan w czasie przesladowania za Dioklecjana, by chrze-
Scijanie wydali swe Swiete ksiggi. Okolo tej kwestji powstaly
dwa przeciwne zapatrywania i dwa obozy. Kierunek lagodniej-
szy, a mianowicie tych, ktdrzy sie sklaniali do wydania ksiag

1) Ibid. 6; W De util. cred. 21, nazywa Augustyn manichejczykéw zwo-
lennikami wolnego badania, ktdrzy obiecuja: docendi fontem aperire.

) H. Schmidt: Des Augustins Lehre von der Kirche — Jahrb. f.
die Theologie, VI Bd. 2 Heft, Gotta 1861, str. 235, pisze przeciw cytowanemu
zdaniu Augustyna: ,Und gewohnlich erhebt sich protestantischerseits keine
Einsprache dagegen, dafl die katholische Traditionslehre diesen Satz als un-
abweisbares dictum probans fiir sich reklamirt®.

9) Geneze i podklad ideowy schizmy doskonale przedstawia Augustyn
Epist. 43 (33. 159) z punktu historycznego i literackiego wyczerpujaco opra-
cowal: Paul Nouceaux Histoire littéraire de I'’Afrique chrétienne 1912,
t. IV ks. 8: Le Donatisme-Documents sur |’ histoire du schisme.
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obojetnych, reprezentowal biskup kartaginski Mansurius. On
tez wspdlnie z archidiakonem Cecyljanem wystepowal przeciw
przesadnej czci, oddawanej wyznawcom i meczennikom.

Przedstawicielem kierunku surowego byl biskup z Tigisis,
Sekundus.

Po $mierci Mensuriusa zostal biskupem Cecyljan, zniena-
widzony przez rygorystéow jako zwolennik zdrajcéw - traditores,
t. . tych, ktérzy wydali ksiegi koscielne poganom. Wyswiecil
Cecyljana biskup z Aptungi, Feliks, uwazany réwniez za tradi-
tora. Przeciw temu przeto $wigceniu i osobom, bioragcym w niem
udzial, powstala partja przeciwna, liczaca poczatkowo zaledwie
kilka oséb ze sfanatyzowana kobiets, a obrazong na Cecyljana
za strofowanie jej niejakg Lucilla, jako moralng kierowniczka
na czele. Wkrétce jednak wzmogla sie partja, skoro w r. 312
zebralo sig az 70 biskupéw, nie uznajgcych swigcen Cecyljana,
cho¢ ten gotéw byl przyjaé je jeszcze raz. Donatus z Casae
Nigrae, zarzadzajgcy biskupstwem kartaginskiem, wyswiecil na
biskupa kartaginskiego Majoryna. Nastepnym biskupem byt
Donatus Wielki, ktéry najwiecej przyczynil si¢ do rozwoju
sekty. To tez od niego nazywa si¢ donatyzmem, a jej zwolen-
nicy donatystami. Potem krzata siq jeszcze Parmenianus i kilku
wybitniejszych w Kartaginie. Nastepuje w Afryce roztam; Ko-
$ciél rozpada sie na dwa obozy: katolicki i schizmatycki. Walka
trwa okraglo przez jeden wiek. Donatysci nie przebieraja
w Srodkach; posuwajg sie¢ do rozbojéw, rabunkéw i mordéw. —
Jak zas poteing uprawiali propagande, moiemy poznaé z tego,
iz juz w r. 340 widzimy na synodzie 270 ich biskupéw, a w r.
411 w Kartaginie 279, a wiec malo mniej od katolickich, kto-
rych bylo 286.

Poza Afryka donatyzmu nie znano. Wszgdzie uznawano
Cecyljana za prawnego biskupa i jego nastepcow.

Cesarz Konstantyn zlecit papiezowi Melchjadesowi zbada-
nie sprawy. Wykleto -Donata z° Casae Nigrae za powtdrne
udzielanie chrztu i $wiecen. Zaczely sie ukazywaé dekrety ce-
sarskie przeciw schizmatykom, czesto je jednak odwolywano,
gdy si¢ okazaly niewykonalnemi. Synod w Arles w r. 314 ogla-
sza w kanonie 13, Zze $wiecenie, udzielone przez tzw. traditora,
a wigc tego, ktéry w czasie przesladowania wydal ksiegi ko-
$cielne, jest waine, gdy nie brak innych warunkéw — a dalej —
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ze waznosé chrztu i swiecen kaplanskich nie zalezy od subjek-
tywnej swietosci ministra.

W r. 421 cesarz Konstantyn zawiesza czasowo represalja,
ale wznawiaja je jego nastepcy. Donatysci sig burza; wylania
si¢ kwestja socjalna na tle rozwydrzonego fanatyzmu, powta-
rzajg si¢ zbrodnie. Konstans, Konstantyn, Jowjan, Walentynjan,
Gracjan, Honorjusz nie moga cpanowaé tego zywiolu.

Wystepuje w szranki Augustyn od r. 393. Pisze, dyspu-
tuje, glosi kazania. W r. 411 odbywa trzy konferencje z dona-
tystami. Przewodniczacy z ramienia cesarza, trybun Marcellinus,
przyznaje zwyciestwo katolikom. Augustyn nie przestaje dzia-
la¢; wzywa na pomoc brachium saeculare, uzasadnia haslo:
Cogite intare. Surowe dekrety z zewnatrz, a brak spéjni wew-
natrz sprawiaja, Ze donatyzm po wiekowem istnieniu zalamuje
sig, rozplywa i znika na zawsze.

Zewnetrzne oblicze donatyzmu przedstawia sie nieszcze-
golnie, a niejednokrotnie odstreczajaco. Zachodzi wiec pytanie,
czy w gruncie rzeczy bylo co$§ wazniejszego, ukrywcjacego sie
poza zewnetrzna zaslong osobistych i miejscowych ambicyj
i wasni, czy byla — w rzeczywistosci, czy w pretensjiach — jakas
wyzisza mysl przewodnia, jakas idea w tym schizmatyckim ruchu.
Juz na pierwszy rzut oka spodziewamy si¢ odpowiedzi przynaj-
mniej do pewnego stopnia twierdzace], skoro sekta ta trwala
lat sto i tak silnie opierala si¢ atakom ze strony Kosciola
i panstwa.

Sprébujmy przeto przypatrzeé sie donatyzmowi ze strony
ideowej.

Caly sp6r grupuje sig¢ i koncentruje dokola dwéch zasa-
dniczych punktéw, ktérymi sa: 1) idea Kosciola; 2) stosunek
Kosciola do panstwa. Obecnie obchodzi nas tylko punkt pierwszy.

Dotychczasowe herezje, jakie wstrzgsaly nawg Kosciola,
obracaly sie¢ kolo kwesty] wiary, dogmatéw. Schizmy staly na
dalszym planie, a z niemi i kwestja Kosciola, jako takiego.
Dopiero z pojawieniem si¢ donatyzmu kwestja ta wybija sig
na czolo spornych probleméw. Trafila na grunt juz nieco przy-
gotowany przez montanizm, nowacjanizm i melecjanizm, a takze
do pewnego stopnia i przez sw. Cyprjana, jego walka o kwes-
tje chrztu. Zrywajac z Kosciolem, donatyzm zachowal prawie
wszystkie artykuly wiary i instytucje koscielne, a wigc i hie-
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rarchjg; jedynie kwestja chrztu i s$wiecen kaplanskich, jako
Scisle zwigzana z pojeciem Kosciola, byla przedmiotem kontro-
werzji. Z tych wzgledéw nazywaja sie schizmatykami, i za ta-
kich uwaza ich Augustyn — choé¢ grzech ich stawia na réwni
z herezjg ).

Odkad ustaly przesladowania i Kosci6t stal sie panujacym,
z koniecznosSci musial sig¢ stykaé ze $Swiatem, a stycznosé ta
oddzialywala nan ujemnie w kierunku zeswietczenia w zna-
czeniu etycznem. Wedlug zasadniczej, pierwotnej idei mial byé
Swigtym, jedynym, prawdziwym, katolickim, jak byl w okresie
przesladowan. Migdzy idealem a rzeczywistoscig dal si¢ odczu-
waé obecnie wiekszy rozdiwigk, niz kiedykolwiek przedtem.
Rygorysci rzeczywisci, z przekonania, czy zamaskowani, gorszyli
si¢ takim stanem rzeczy — i wystapili.

Donatysci — podobnie, jak i inni schizmatycy — nie za-
przeczali, ze Koscidl empiryczny nie moze byé zarazem bezpo-
srednio prawdziwym, idealnym, albo ze idea i je] zewnetrzne
ujawnienie nie nakrywajg sie. Owszem uznawali to i wzieli sobie
za obowigzek przeprowadzié w praktyce zharmonizowanie idei
z empirjg. Dlatego wigc postanowili odlaczyé sie od Kosciola,
w ich przekonaniu nieczystego, zepsutego; chcieli stworzyé
nowy porzadek — jak sadzili — na gruzach starego. Usilowali
tedy przeprowadzié reforme, dokonaé rzeczy niemozliwej, popy-
chani zbyt $mialemi i wygérowanemi pretensjami.

Usilowanie nie powiodlo sig, rozczarowali sig¢ wkrétcee,
zeszli na manowce, popadli w skrajny subjektywizm.

Wywolali reakcje przeciw brakom, jakie sie zakradly do
Kosciola, przeciw pewnemu rozluznieniu karnosci koscielnej, tak
surowe] w pierwszych wiekach, przeciw ospalosci stug duchow-

1) Juz Optatus z Mileve w De schismate Donatistarum zaznacza rdznice
miedzy heretykami a schizmatykami. Heretycy nie sa chrsescijanami, ale ,de-
sertores vel falsatores symboli“ — I, 10, 12; II, 8; I, 11 daje definicjg Ko-
sciota: Catholicam facit simplex et verus intellectus in lege, singulare ac ve-
risssimum sacramentum (fidei regula) et unitas animorum. Schisma vero, sparso
coegulo pacis, dissipatis sensibus generatur, livore nutritur, aemulatione et
litibus roboratur, ut deserta matre catholica, impii filii dum foras exeunt, et
se separant (ut vos fecistis) a radice matris Ecclesiae, invidiae falcibus am-
putati, errando rebelles abscedunt; nec possunt novum aliquid, (IX) aut

aliud agere, nisi quod iamdudum apud suam didicerunt matrem — (ed. Hur-
ter. Oeniponti 1870).
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nych — to prawda i to nalezy poczytaé im za zasluge. Wszak
reakcja — choéby najmniej uzasadniona — ma dla Kosciola
dobre strony, bo go oczyszcza z niezdrowych fermentéw, budzi
czujnosé jego str6zéw — jednem slowem — odswieza atmo-

sfere. Byli zapewne wsréd donatystéw tacy, ktdrzy mieli dobra
wole, intencje i zapal, jak nie braklo takich i wsréd dawniej-
szych sekt, wsréd montanistéw, nowacjandw itp. — Reforma
miala sie odnosié w pierwszym rzgdzie do ducho-
wienstwa, ktédre powinno wiernym przyswiecad
dobrym przykladem. Wedlug nich— kto sam jest
nieczystym, nie moze oczyszczaé drugiego, nie
moze drugiemu daé tego, czego sam nie posiada.

Z zasady, tak pojetej, plyng dalsze nastepstwa. Jezeli Ko-
sciél widzialny, empiryczny, ma byé czystym, to nalezy zen
usunaé to, co nieczyste; jesli to nie nastapi, splami sig calosé.
Wobec tego nic innego nie pozostaje, jeno rozdzial. Niech
grupa oddzielonych ,czystych“ bedzie mala w stosunku do calej
masy, to jej nie przeszkodzi, by byla prawdziwym Kosciolem,
wedlug tego, co méwi Pismo $w., ze wazka droga wiedzie do
krolestwa niebieskiego i malo nig postepuije.

Skrajna gorliwo$é, przeradzajaca sie w fanatyzm, jest
gléwnym motywem ideowym donatystéw. Drugim motywem,
rowniez silnym, choé wiece] ukrywanym, jest — jak nas nie-
zbicie przekonywa Augustyn — faryzejska pycha i obtuda, tym
wlasnie zapalem maskowana. Nie wzdrygali si¢ przed najdzik-
szemi wybrykami i zbrodniami. Fanatyzm pozeral ich samych,
usifujgc zniszczyé katolikow. Tak wigc moment nieokielzanego
subjektywizmu jest cecha charakterystyczng donatystycznego
ruchu. Dazyli do stworzenia objektywnie czystego Kosciola,
uwazajac za Srodek do osiggnigcia tego celu subjektywna czys-
tos¢ jego czlonkéw, dopuszczajacych sie jaskrawych naduzyé
wbrew choéby samemu prawu naturalnemu. Przypusémy jednak,
ze donatySci nie popelnili zadnej zbrodni, ze nie spalili ani jednego
katolickiego kosciola, ze nie zamordowali ani jednego kaptana —
czy zasada ich naczelna nie jest sprzeczna sama w sobie.
Brzmi ona: Koscié! widzialny powinien byé zarazem doskona-
lym, czystym. Tu wlasnie tkwi kardynalny blad donatystéw,

') Cf. Fr. Bohringer: Aurelius Augustinus, Bischof v. Hippo, Stuttgart
1887 str. 172,
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tu jest zarodek ich upadku, tu poczatek koncal!). Ktéz bowiem
moze wydawaé sad o czystosci serca ludzkiego procz Boga;
czyz istnieje pod sloncem jakie kryterjum istotnej, wewnetrznej
$wietosci czlowieka, ktéreby moina w kazdej chwili i z calg
pewnoscig stosowaé? Chyba, ze si¢ chce ograniczyé do for-
malistycznej, zewnetrzne] Swigtosci, ktédra w rzeczywistosci na-
zywa sie obluda.

Nikt tez lepiej nie dostrzegl tego zgubnego subjektywizmu
w donatyzmie nad Augustyna i nikt zreczniej nie wyciggnal
z niego wszystkich konsekwencyj. Augustyn genialnym swym
wzrokiem spostrzegl fatalng dla twércdw nowej teorji ryse,
wbil w nig klin 1 wbijal go tak silnie a nieustannie, az jg roz-
sadzil. Proces rozkladu nastapilby byl i bez Augustyna, ale
znacznie poZniej, zostawiajgc po sobie dlugi ferment.

Bledy donatystéw, ujete konsekwentnie, sg nastepujace:
Poniewaz caly Kosciél uznaje Cecyljana, wyswieconego przez
traditora — przez to samo jest nieczystym, a raczej juz prze-
padl, zachowal sie jedynie u nich. Wazno$é¢ sakramentéw za-
lezy nie tylko od prawowierno$ci ministra, jak przedtem blednie
utrzymywal Cyprjan, ale takie od jego moralnosci. To twier-
dzenie godzi w same fundamenty Kos$ciola — bo
zawiesza w powietrzu wartosé¢ sakramentéw. Tonas
tez szczegdlniej obchodzi dlatego, Ze to dalo Aug. sposobnosé
do wypowiedzenia sie o kaplanstwie, podobnie jak zadanie
Swietosci od wszystkich czlonkéw Kosciola bylo powodem do
szerokiego i gruntownego wyjasnienia i zharmonizowania dwdch
sprzecznosci, iz w objektywnie Swietym Kosciele moga byé
subjektywnie niedoskonale czlonkil!). I to jeszcze nalezy zazna-
czyé, ze donatysci, przyciskani przez Augustyna, zlagedzili za-
danie od wszystkich $wietosci, a ograniczyli sie do wykluczenia
z Kosciola notorycznych grzesznikéw, zwlaszcza traditoréw.

1) H. Weinaud: Die Gotesidee der Grundzug der Weltanschauung
des hl. Augustinus. Paderborn 1910, str. 109. Niektdrzy sadza, ze Augustyn
zbyt silnie podkresla przyczynowos$é Boga w dzialalnosci Kosciola, co sie nie
zgadza z jego widzialnoscia — lecz nieslusznie — bo nic nie kléci harmoniji
pojeé. Dlatego tez nie mozna sig zg.dzi¢ na twierdzenie Harnacka DG. Ili4,
141: ,So hat Augustin mehr Probleme zuriickgelassen, als geldst”, o ile sie
to odnosi do pojgcia Kosciola.
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3. ANTYTEZA AUGUSTYNAY).

Augustyn wychodzi z tego samego punktu, co donatysci,
ze Koscié! powinien byé doskonalym. Krytyka jego odnosnie
do ich stanowiska streszcza sie krotko w nastepujacy sposéb:
Wszystkie wasze teorje i hasla nie majg podstawy, bo wszystkie
opierajg si¢ na wlasnem ,ja“; objektywna prawda Kosciola
zalezy u was na opinji jednostek; na subjektywnem swiadectwie
budujecie istnienie Kosciola.

Istotnie zasada Donatystéw nie buduje Kosciola, ale go
znosi, burzy. Jezeli subjektywna swietosé i sprawiedliwosé czlon-
kéw jest podwaling Kosciola, gdzie jest rekojmia, gdzie dowody
tej sprawiedliwosci i Swietosci, a zatem i prawdziwosé Kosciola ?
To prowadzi nieuchronnie do ostatecznej niepewnosci. Jezeli
subjektywne mniemania jednostek s3 powodem separaciji i stwa-
rzania nowego Kosciola, ktéz =zareczy, albo co uchroni przed
pokléceniem sie¢ mnieman az w nieskonczonos$é? Przeciez kazdy
ma prawo do wypowiadania swego zdania; a wiec beda po-
wstawaly Koscioly bez konca; im mniejszym ktéry bedzie, tem
bedzie czystszym, az wreszcie nic nie zostanie!

Zasada donatystéw sama sie zbija. Zada bowiem dosko-
nalej sprawiedliwosci w widzialnym Kosciele, a nalezaloby
przedtem zapytaé, czy wogdle mozliwg jest na ziemi zupelna
doskonalo§é? Jezeli nie, to i od Kosciola zlozonego z ludzi,
nie mozna je] zadaé. Jezeli natomiast poprzestaje sig na Swig-
toSci zewnetrznej, to rodzi to tylko oblude a pycha i egoizm
kaze si¢ zaraz odlaczaé od nieczystych. (Gdziez zatem milosé
chrzesicijanska? Jezeli Kosciél widzialny musi byé doskonalym,
a nie jest takim, to moze wogdle go niema? — Tak wiec,
z ktérejkolwiek strony zaczepié¢ zasadg¢ donatystéw, rwie sig
i jest niedorzecznoscia.

Niedlugo miat czekaé¢ Augustyn na spelnienie swych prze-
widywan i przepowiedni. Patrzyl wlasnemi oczyma, jak zamie-

) Oprécz kazan it listéw, z ktérych wiele odnosi sie¢ do tego przed-
miotu, ex professo traktuje o tem w: Psalmus contra partem Donati; Con-
tra epistolam Parmeniani; De baptismo libri VII; Contra litteras Petiliani;
Contra Cresconium ; De unico baptismo; Breviculus collationis; Post colla-
tionem ; Ad Caesareensis Ecclesiae plebem; De gestis cum Emerito; Contra
Gaudentium.
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nial w czyn ideal $wigtosci taki np. Optatus z Timgad — bi
skup, uwijajacy si¢ na czele band rozbdjniczych, albo ostawieni
»Circumcelliones®. Widzial rodzace sie w lonie sekty nowe
sekty, ktére wyklinano, a nastepnie wbrew jakiejkolwiek kon-
sekwencji przyjmowano jak np. maxymjanistéw. W ten sposéb
donatysci sami podpisywali na siebie wyrok potepienia.

Donatystycznemu pojeciu  Kosciola przeciwstawia Augu-
styn swoje pojecie. Ich pojecie jest ciasne, nieuchwytne, nie
dajace sig sprawdzié, niepewne; jego natomiast jest katolickie,
t.]. historycznie i geograficznie ekumeniczne !), realne i pewne ?).

Prébujmy tedy zapoznaé sie z pojeciami Kosciola u sw.
Doktora.

Poniewaz w polemice z donatystami Augustyn posluguje
si¢ droga analityczna, czyli omawia cechy Kosciola, . zbijajac
w ich sSwietle bledy przeciwnikéw, przeto i my tg drogg poj-
dziemy. Nie poprzestaniemy jednak na tej drodze, ale uwzgle-
dnimy nastepnie réwniez droge syntetyczng, dla tem dokla-
dniejszego uwypuklenia antytezy Augustyna.

4. JEDNOSC KOSCIOLA.

Zycie i prace Augustyna jako biskupa i pisarza mozemy
z calg slusznoscia nazwaé jedna i nieustanng walkg w obronie
jednosci Kosciola. Jeden jest Bog, jeden Chrystus, jedna pra-
wda, ktéra on przynosi ludzkosci — wiec jeden moze byé Ko-
Sciél przezen zalozony, by widdt ludzkosé do tej prawdy. Eccle-
sia una, unica — to zdanie bedzie Augustyn powtarzal i uza-

1) Por. Seeberg DG. II?, 394; Loofs: RE. I, 282, zaprzecza, jakoby
polemika z donatystami tak wielka role odegrala w rozwoju idei Kosciola
u Augustyna, jak ogodlnie przyjmuja krytycy. Zdaniem Loofs’a idea ta byla
gotowa juz w neoplatonicznych przestankach u Augustyna, a walka z dona-
tyzmem przyczynila si¢ jedynie do jej sprecyzowania. Przeciwnego zapatry-
wania s3 wszyscy inni, jak J. Kostlin RE. X (1901), 329: ,Den Hauptanla}
gaben die Donatisten, diese neuen separatistischen Eiferer fiir die Heiligkeit
der Kirche* — Bohringer: Aurelius Augustinus... (Stuttgart 1877), 170; Har-
nack DG. III* 142; Reuter dz c. 14.

?) Teza Augustyna jest prosta konsekwencja jego teorji poznania.
Jezeli Logos potrzebnym jest bezwzglednie do tego, by moglo przyjs¢ do
skutku wszelkie naturalne poznanie, to tem wigcej na to, by sie dokonalo
poznan‘e nadnaturalne... Por. Weinaud : Die Gottesidee etc. 106.
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sadnial je za Cyprjanem!). Zajmuje go przedewszystkiem Koscidl
widzialny, aktualnie istniejacy i jego losy, ale Augustyn genial-
nym swym umyslem siega wstecz i naprzéd w metafizyczne
dzieje Kosciota, od wiekéw w mysli Boga istniejgcego, jako
Ecclesia aeterna, antiqua res, Ecclesia universa ?).

Kosciél ziemski, doczesny, jest odbiciem Kosciola niebie-
skiego: na wzér harmonji i jednosci Kosciola w niebie, ma pa-
nowaé¢ jednosé i harmonja w Kosciele na ziemi.

Kosciél Chrystusowy na ziemi jest jeden co do liczby,
t. zn., ze jakiekolwiek zrzeszenia religijne poza nim sa jego na-
sladownictwem, sg tworami czysto ziemskiego pochodzenia.
Niema wigc osobnego Kosciola dla zydéw, a osobnego dla po-
gan, bo Chrystus wszystkich zlgczyl w jedng calosé3), w jedna
budowle, ktdérej sam jest kamieniem wegielnym.?). Wprawdzie
dzieli sie¢ Kosciét na wiele prowincyj, czyli Koscioléw poszcze-
golnych, ale wszystkie one sa czesciami jednego i tego samego
Kosciola, bo jedno i to samo we wszystkich pulsuje zycie ).
Nie wprowadza tez pod:alu fakt, ze w Kosciele istnieja do-
brzy i zli.

Dowéd ten skierowany jest — jak wiemy — przeciw do-
natystom, ktérzy 1ylko s$Swietych zaliczali w poczet czlonkow
Kosciola. Nie ustrzegl sie tego bledu i semidonatysta Tychon-
jusz, ktoéry w drugiej swej regule z po$réd siedmiu, cytowanych
przez Augustyna z dziela: Regularum liber — pisze : De Domini
corpore bipartito — o rozdwojonem ciele mistycznem Chry-
stusa t. J. o Kosciele. Dlatego Augustyn przestrzega czytelnika
przed skrajnem rozumieniem tekstu. I zli bowiem nalezg do
Kosciola, aczkolwiek stosunek ich do mistycznej glowy nie jest
taki, jak stosunek dobrych®).

1) In lo. tract. 10, § 4; Sermo 71, c. 3, § 5, unica eius Ecclesia, non
utique nisi una catholica; En. in ps. 137, § 4; in ps. 149, § 5.

2) En. in ps. 90, s.: Eech. c. 56.

3) En. in ps. 86, § 3; Sermo 302, ¢c. 1, § 1.

%) Sermo 202. § 2.

5) De un. Ecclesiae c. 12, § 32; En. in ps. 150, § 2; En. in ps. 85,
§ 14. Omnes gentes in uno una; ipsa est unitas. Quomodo enim Ecclesia
et Ecclesiae, illae Ecclesiae, quae Ecclesia Quia una fides, quia una spes,
quia una charitas, quia una expectatio. ‘

®) De doctr. Chr. L. 3, c. 32... Quae regula lectorem vigilantem requirit.
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Na to wskazujg przypowiesci Chrystusa o krélestwie Bo-
zem, w ktorem pomieszani sg sprawiedliwi z grzesznikami az
do czasu ostatecznego rozdzialu — dalej figury i typy, ktérych
cechy o charakterze wybitnie wieszczym urzeczywistniaja sie na
Kosciele katolickim, podobnie jak spelniajg sie na nim pro-
roctwa Starego Zakonul).

Obok jednosci numeryczne] niezbgdng jest w Kosciele je-
dno$é organiczna. Te] dwojakiej jednosci domaga sie w pierw-
szym rzedzie cel Kosciola, ktdrym jest zbawienle ludzkosci,
domaga sie je] takze istota i natura Kosciola jako jednego or-
ganizmu. Celem Kosciola jest pojednanie ludzi z Bogiem i na-
wzajem miedzy soba, czyli przywrécenie harmonji i zgody; to
sie osiggnaé nie da bez jednosci co do liczby ?). Natura i istota
Kosciola polega na tem, ze jest on jednym organizmem, jednem
ciatem i jedng glowa, chociaz z wielu czlonkami, calo$é¢ ozy-
wiona jednym Duchem $w.3). Owocem wplywu Ducha sw. na
mistyczne cialo Chrystusa sg cnoty Boskie: wiara, nadzieja
i milo$é?) i co za tem idzie jednosé wladzy, hierarchicznie po-
dzielonej i jednosé kultu.

W Kosciele musi byé jednosé wiary tak objektywnej, jak
1 subjektywnej. Przez wiare subjektywng czlonkowie Kosciola
uznajg zasady gloszone przez Koscidl w tej mierze i w tym
stopniu, jak przykazal Chrystus 3). _

Wiara subjektywna musi sie 1aczyé z miloscjg ¢). Wzorem
doskonalej milosci, jaka panowaé powinna w Kosciele ziem-
skim, a ktéra ozywia Kosciél niebieski, jest jednosé, laczaca
osoby Tréjecy sw.").

1} En in ps. 147, § 16.

2) Sermo 192, c. 2; Sermo 195, § 2; C. litt. Petil. L. 3, ¢. 5. In lo.
tract. 10, § 8. Christi unica Ecclesia est et una est.

3) Sermo 71, c. 6, § 10; Sermo 138, c. 5.

1) In lo. tract. 29, § 6; En. in ps. 37, § 6.

%) De bapt. L. 5, c. 26, § 37; cf. Ephes. IV. 4—5; De Trinit. L. 13,
c. 2, §5.C. Crese. L. 1, c. 28, § 33; c. 29, § 34... Unus Deus, una fides,
unum baptisma, una incorrupta catholica Ecclesia — c. Jul. L. 1, ¢. 3.

6) C. Crese. L. 1, c. 29, § 34. Non autem existimo quemquam ita de-
sipere, ut credat ad Ecclesiae pertinere unitatem eum, qui non habet cha-
ritatem.

7) En. in ps. 85, § 14; In lo. tract. 110, § 2.
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Heretykom brak wiary i milosci, a schizmatykom przynaj-
mniej milosci, dlatego nie mogag sie nazywaé czlonkami Ko-
Sciola!). Zwalczajac prawde, sg heretycy gorszymi od samych
pogan;?), za sprawg piekla odrywajg sie¢ od Kosciola, wymy-
slaja nowe dogmaty, rozrywaja jednosé i wielu pociagajg za
soba na potepienie3). To samo czynig schizmatycy, a jedni
i drudzy zapominaja o upomnieniu Apostola?): ,Lecz prosze
was bracia, przez Imie¢ Pana naszego, Jezusa Chrystusa, abyscie
toz mowili wszyscy, a izby nie byly miedzy wami rozerwania:
ale badicie doskonali w jednem rozumieniu i w jednej nauce*. —
Biada tym, ktérzy si¢ odrywaja od jednosci koscielnej, czy to
pod wzgledem nauki, jak heretycy, czy pod wzgledem milosci
jak schizmatycy’). Apostol zabrania wiernym wdawaé sie z he-
retykami$). ,,Czlowieka heretyka po pierwszem i wtérem stro-
fowaniu sig strzez; wiedzac, iz jest wywrdcony, ktéry taki jest
i grzeszy, gdyz jest wlasnym sadem potepiony“. — Sw. Pawel
ma na mysli heretykéw formalnie t. j. $wiadomie rozsiewaja-
cych bledne zasady: dla heretykéw bowiem materjalnych nalezy
mie¢ duzo wyrozumialosci i staraé sie o pozyskanie ich dla
Kosciola?).

Zrédlem herezji i schizmy jest, jak juz gdzieindziej po-
wiedziano — pycha. Jak historja uczy, wszystkich falszéw
i bledéw twdrcy byli ludZmi pysznymi, zadnymi zaszczytow,
nie chcgcymi poddaé sie powadze Boga i wladzy, ustanowionej
w Kosciele przez Chrystusa8). Wystgpieniem swojem zaklécaja
porzadek spoleczny, zrywajg jednos$é, buntujgq sie przeciwo bja-
wieniu, zawartemu w Pidmie sw. i tradcji?).

Niestety i w lonie swych sekt nie zdolajg odszczepiency
utrzymaé porzadku i jednosci, co mozna wykazaé na ktérejkol-
wiek sekcie. Laczy ich jedynie wspélna nienawisé do Kosciola

1) De un. Eccl. c. 4, § 7; De fide et symb. c. 10, § 21.

?) Ep. 93, c. 3, § 10.

%) Ep. 87, § 4; D. c. D. XVIIL 51.

%) 1. Cor. 10.

5) Sermo 46, c. 13, § 30.

6) Tut. lIl. 10—11.
.7) Ep. 43, c. 1, § 1; cf. II. Tim. 1. 25; Quaest. ev. L. 2, qu. 45.

8) Sermo 4, c. 30. § 33; Sermo 46, c. 8, § 18; De bapt. L. J, c.

15, § 23.
%) Ep. 105, c. 5, § 16; Sermo 223, § 2.
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katolickiego, ktéry chca rozbié. Jest w tem reka szatana, ktéry
z zawiScia patrzy na wzrastajgce krélestwo Chrystusa na ziemi?).
Koscidl jednak pozostanie caly i nienaruszony?). Wysitki here-
tykéw i piekla spelzng na niczem.

Jak nam wiadomo, Augustyn nie potepia bezwzglednie
blednowiercow i nie wyklucza stanowczo wszystkich z Kosciola,
lecz tylko blednowiercéw formalnych. Aby wytlumaczyé stano-
wisko Zyjacych w bledach bona fide, rozréznia podwéjny Ko-
Scidl: zewnegtrzny i wewnetrzny, czyli Kosciél co db ciala i co
do duszy. Otéz bladzacy nieswiadomie, a w dobrej wierze, na-
leza do duszy Kosciola, choéby zewnetrznie nic ich z nim nie
taczylo 3).

W Scistlym zwigzku z jednosciag wiary stoi jednos$é kultu,
czyli jednos$é liturgiczna. Poniewaz czlowiek jest istotg duchowo-
zmystowa, wiec musi wewnetrzne stany duszy objawiaé na
zewnatrz, jak naodwrét z zewnatrz odbiera przy pomocy zmy-
slow wrazenia, ktére duszy dostarczajag materjalu i strawy. Je-
zeli stosunek swéj do otaczajgcego $wiata wyraza czlowiek za
pomoca zewnetrznych znakdéw, to wyrazaé musi réwniez i sto-
sunek swéj do Boga, od ktérego w zupelnosci zalezy tak co
do ciala jak i co do duszy. Dlatego wszystkie religie majg
swoje liturgje, jako stosunek do Stwércy ujety w zewnetrzne
ksztalty i widzialne znaki%). To co sie da powiedzie¢ o kazdej
religji, z tem wiekszg slusznoscig odnosi sig do religji chrzesci-
janskiej i Kosciota katolickiego®), w ktérym czlonkowie zwig-
zani sa sakramentami, z ktdrych najwybitniejsze miejsce zajmuje
Chrzest i Eucharystja®). Augustyn rozréznia obrzedy ogdlne,
w calym Kosciele obowigzujgce i miejscowe 7); te ostatnie moga
—mmo 47, c. 15, § 27; De ag. chr. c. 29, § 31; De bapt. L. 1, c. 6,
§ 8; Ep. 93, c. 8, § 25.

?2) In. lo. tract. 10, § 8. Christi unica Ecclesia est et una est.. integra
perm anebit.

3) De bapt. L. 7, c. 51, § 99.

4) C. Faust. Manich. L. 19, c. 11. In nullum autem nomen religionis
seu verum, seu falsum coagulari homines possunt, nisi aliquo signaculorum
vel sacramentorum visibiliuin consortio cclligentur.

5) De bapt. L. 7, c. 51, § 99.

) Ep. 105, c. 3, § 11; In lo. tract. 26, § 13; C. litt. Petil. L. 3, c. 51,
i§ 63; Sermo 227, Ad infantes de sacramentis.

7y E>. 54; Ep. 55. W tych dwdch listach méwi autor o obrzedach

zwyczajach liturgicznych.
15
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byé w réznych miejscach Kosciola roine; o ile zgadzajg sig
z zasadniezymi przepisami, jednosci Kosciola nie rozrywaja;
moznaby je poréwnaé za Psalmista ze szczegdlami onej sukni,
ktérg przyodziana jest krélowa ,otoczona rozmaitoscia“?!). Za-
sadniczymi warunkami jednosci w calym Kosciele sg sakra-
menty i ci naleza do te} jednos$ci, ktdrzy wszedzie te same
przyjmujg sakramenty?).

Formalnym pierwiastkiem jednosci jest hierarchja koScielna,
a w niej biskupi (z biskupem rzymskim na czele3).

Heretycy zaréwno jak i schizmatycy formalni nie majq
wiary i dlatego, odrywajac sie¢ cd Kosciola, zrywajg wszelkg
jednosé; brakowi wiary towarzyszy u nich brak mitosci. Na
tych bowiem dwéch cnotach t. j. na wierze i milosci buduje
si¢ spoleczno$é o celach nadnaturalnych. Wprost niewyczerpa-
nym jest Augustyn w argumentach, jakiemi usiluje naklonié
blednowiercéw do powrotu; pax i unitas to haslo, ktore pra-
gnie zlotemi gloskami wyryé w pamieci i sercach wszystkich.
Do zgody i jednosci nawoluje przeciwnikdw w swych listach$).
»Do was, donatysci, odzywa si¢ Kosciél katolicki: ,Synowie
czlowieczy, pokiz ciezkiego serca; przecz milujecie marnosé
i szukacie klamstwa? — Dlaczego przez bezbozng schizme
odlaczyliscie sie od jednosci calego okregu ziemskiego®). Ton
Swigtego oburzenia na burzycieli harmonji i jednosci przebija
w calej polemice Sw. Doktora z przeciwnikami 6).

Ostateczny wniosek jest ten, ze Kosciél wlasciwy — Ec-
clesia proprie dicta — czyli Kosciét co do duszy, stoi jednoscia
w przeciwienstwie co do Kosciola zewnetrznego, szarpanego
niaraz rozterkami. Odkupienia i zbawienia dostapi ten, kto zej-
dzie z tego Swiata w jednosci z Kosciolem wewnetrznym, czyli
innemi stowy, kto w dobrej wierze polaczy subjektywne uspo-

) Ep. 36, c. 9, § 22. Sit ergo una fides universae, quae ubique dila-
tatur Ecclesiae tamquam intus in membris etiamsi ipsa fidei unitas quibus-
dam diversis observationibus celebratur, quibus nullo modo quod in fide ve-
rum est impeditur, cf. 61, 40, 14, 15.

?) De doctr. chr. L. 1, ¢. § 6, 15; En. in ps. 98, § 4.

%) D. c. D. XX 9; Ep. 34, § 5; Ep. 181, § 2; Sermo 46, c. 1, § 2

) Ep. 43.

5y Ep. 76, § 1; cf. Ps. 4, 3

®) Cf. Ep. 93; Sermo 267. c. 4, § 4; Ep. 142,
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sobienie z objektywnga instytucja tak, jak ja wedlug najlepszej
woli rozumie i pojmuje. W ten sposéb urzeczywistnia si¢ idea
obcowania swigtych — communio sanctorum — we wlasciwem
najszerszem pojeciu. '

Idea jednosci, najglebiej pojeta, nie jest bynajmniej rozsu-
walng 1 elastyczng cyfra, ktéraby sie zwiekszala z przylacza-
niem sig do Koéciola kazde] poszczegdlnej jednostki; jest ona
jakoscig stalg, przyobleczong zewnetrznemi ksztaltami widzial-
nego Kosciola, a w mysli Boga od wiekéw istniejagca, wykon-

czona, absolutna, jako liczba przeznaczonych — numerus prae-
distinatorum — objawiajaca sie¢ w ramach czasu?).
(C. d. n.).

1y Cf. Schmidt: Des Augustinus Lehre von der Kirche str. 213. Jahr
fiir d. Theol. VI. Bd. 2 Heft. Gotha i861. Cecha jednosci Kosciola jest arty-
kutem wiary. Cf. Denzinger: Euchiridion Symb. et defin. str. 38. Symb. Nic.
Const. — Credimus — unam Ecclesiam.
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