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FUNDAMENTALIZM, INTEGRYZM, MODERNIZM

Wokoét tych trzech pojec

Problem nabral tragicznej aktualnosci wraz z wydarzeniami
z dnia 11 wrze$nia 2001 roku w USA. Niniejsza refleksja nie be-
dzie jednak dotyczyla samego tylko islamu, ale takze chrzesci-
janstwa. A to gldwnie dlatego, ze napiecie pomigedzy modernizmem
a integryzmem, jakie mialo miejsce sto lat temu, moze byc zawsze
aktualne. Z eklezjalnego punktu widzenia jest to zatem, jak sadze,
kwestia bardzo interesujaca.

Zacznijmy od najnowszych definicji. Nowy slownik portugal-
ski! okresla fundamentalizm — z j. angielskiego: fundementolism
—jako ,nurt religijny o tendencjach konserwatywnych, ktéry
broni calkowitej wiernos$ci dostownego tlumaczenia Pisma”. Na-
tomiast integryzm okresla jako ,,zespél konserwatywnych i bez-
kompromisowych postaw lub dazen w niektérych sektorach Ko-
Sciola katolickiego”, badz tez jako ,,doktryne pojeciows tych, kto-
rzy przejawiaig bardzo silne przywigzanie do jakiejs religii lub
Tystemu i do ich sformulowan, odrzucajgc jakakolwiek ich ewo-
ucje”.

Sa to pojecia podstawowe i bardzo istotne dla tego, o co nam
tutaj chodzi. Wystarczajg takze do wysnucia wniosku, ze o wiele
tatwiej w $rodowisku katolickim o integryzm niz o fundamen-
talizm. W rzeczy samej katolicyzm nie trzyma sie Scisle htery
tekstu biblijnego 1 bywal nawet oskarzany o to, ze niekiedy o niej
zapomina... Mowigc pozytywnie, tradycja katohcka obeimuie
i oplata Stowo w Tradycje, ktéra je przekazvje, stosuje i wyjesnia:
jest to, by tak powiedzie¢, tradycja wyje$niajaca, a tym samym
zdecydowanie nie fundamentalistyczna 1vb doslowna.

Latwo stad wywnioskowa¢, ze samo pojecie ,.fundamentalizm”
nie wywodzi sie z katolicyzmv. Wedlug A. C. Thiseltons, wisze
s‘e ono z odrzuceniem teologii liberalnej przez niektére kregi pro-
testanckie w Ameryce Poélnocnej. Frrndamentalisei kladli nacisk
na stlowne natchnienie i nieomylnos¢ biblijng, wyrazajac swojg
opinie w dziele The Fundamentals, wydanym w roku 1909 przez

1 Diciondrio da lingua portuguesa contempordnea da Academia das
Ciéncias de Lisboa.
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Warfielda, Moule, Orra i innych. Wraz z uplywem czasu ,,pojecie
«fundamentalista» przestalo oznaczaé postawe obronng i obsku-
ranckg, a iym samym anty-intelektualng, anty-naukowsg i anty-
-kulturalng” 2.

Poza znaczeniem pierwotnym mamy jednak takze okreslong
postawe. Nie dotyczy ona, powtorzmy to raz jeszcze, katolicyzmu
jako takiego, ale pojawia sie tu i 6wdzie w innych odgalezieniach
chrzescijanskich, wzglednie w religiach zespolonych bardziej z li-
terg danej ksiegi. Dobrze wiec bedzie przesledzi¢ cho¢ troche
jzieje integryzmu, zwlaszcza jako reakcji na postawe i dzialania
tych, ktérzy starali sie reagowaé¢ na teologie i praktyke w kon-
tekscie gloszonego wowczas liberalizmu i my$li modernistycznej.

Wiadomo, jak na poczgtku minionego stulecia niektérzy inte-
lektualiSci katoliccy domagali sie zmiany metod badawczych w od-
niesieniu do osoby, relacji: hierarchia-laikat, spotecznej i poli-
tycznej organizacji katolikéw. , Modernizm” stal sie nazwg stoso-
wang na okreslenie tej inicjatywy, ktéra wydawala sie kwestio-
nowac niezmienng zawsze istote Ko$ciola i niesprowadzalnosci jej
do historii: w tym sensie modernizm zostal potepiony przez Piusa X
(1907 r.).

Tak pojety modernizm zderzy! sie jednak bezposrednio z in-
tegryzmem, ktory — wedlug J. M. Laboa — ,,utozsamia prawde
ewangeliczng i dobro koscielne z absolutnie tradycyjnym i ana-
chronicznym patrzeniem, ktére nie wigcza juz niczego, co zostalo
osiggniete po Rewolucji Francuskiej, (...) i ktére w religii skupia
sie na teologii uwazanej za wieczysta, chociaz zostala juz przezwy-
ciezona i nie jest tak dawna”, jak Koscid! 3. Jako posuwajgce sie az
do skrajnosci, mamy dwie postawy: wyczucie tego, co aktualne,
ktore jest gotowe poswieci¢ dla aktvalnosci tradycje; oraz przy-
wigzanie do tradycji, zdecydowane pozosta¢ calkowicie w prze-
szlosSci.

Juz E. Poulat wbil nam do glowy przeciwienstwo: modernizm —-
integryzm. Nie chodzilo mu przy tym o wigczanie nowych foktéw
lub odpowiadanie na nowe watpliwosci; przezywalo sie wdéweczas
po prostu cywilizacyjng i kulturalng roéznice pomiedzy dwoma
Swiatami: wsig i miastem, wierzeniami i navkami — w sensie
alternatywy podtrzymywanej przez te skrajnosci. W tym para-
dygmatycznym przeobrazeniu modernizm oznaczal pewne doswiad-
czenie intelektualne: kiedy ludzie wierzacy dochodzg niepostrze-

2 A. C. Thiselton, Uma época de Inquietacao, w: Tim Dowley (red.),
Histéria do Cristianismo, (Bertrand) 1995, s. 611.
3 J. M. Laboa, La larga marcha de la Iglesia, Madrid 1985, s. 200.
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zenie do nowych form myslenia, do nowego rodzaju kultury, wow-
czas ich wiara nie moze sie¢ czu¢ zamknieta w jakims martwym
jezyku 1 w dawno juz przebrzmiatych wyobrazeniach czy ujeciach.
Chodzilo zatem o dwie logiki: substancji i zobowigzania, trwatosci
bytu i uplywu zycia. Wraz z czasem przesunela sie granica wiary-
godnosci, zmieniajgc takze u katolikbw pojecie tego, co pozna-
walne w réznych galeziach historii religijnej, a zwlaszcza biblij-
nej 4.

Nie dziwi w tym kontekscie fakt, ze poglad ten zaatakowali
najpierw obroncy chrzescijanskiej nadprzyrodzonosci, wzglednie
definitywnego charakteru Chrystusa i Jego oredzia. Kiedy za$ ta
ich reakcja doszla do punktu eliminowania wszelkiej mozliwosci
wzrostu rozumienia oredzia chrzescijanskiego, pojawil sie inte-
gryzm w bezwzglednym tego slowa znaczeniu.

Dla autora bardzo wyczulonego na historie idei filozoficznych
i religijnych, takiego jak J. Lortz, ,modernizm jest nie tyle sy-
stemem doktryny heretyckiej, co raczej heretyckim sposobem
myslenia” Przy okazji autor ten odslania trzy jego korzenie:
korzen filozoficzny, czyli agnostycyzm o rodowodzie kantowskim,
ktéry odmawia rozumowi zdolnosci do zrozumienia nadprzyrodzo-
nosci i — na odwr6ét — czyni z tegoz rozumu miare tego, co jest
pewne; korzen psychiczno-religijny, ktéry — pod mniejszym lub
wiekszym wplywem Schleiermachera -— sprowadza religie do zy-
cia wewnetrznego i do wyrazenia zwigzanego z nim SciSle do-
swiadczenia; korzen historyczny typu ewolucjonistycznego, zgod-
nie z ktorym wszystko jest niedokonczone i historycznie wzgledne,
lacznie z dogmatami, o ile — rzecz jasna — ma sie na uwadze
przysztosé. Na tej podstawie Lortz moze okresli¢ modernizm jako
,fundamentalna relatywizacje dogmatu, dokonang na bazie histo-
rycyzmu i subiektywnego racjonalizmu” 3.

Zrozumiale jest tym samym, iZ modernizm, zanim stal sie sy-
stemem doktrynalnym i praktycznym, ktéry Pius X ujagl synte-
tycznie i potepil, jako taki, w roku 1907, byl on najpierw ogdlng
orientacjg, nastawieniem i problematykg ducha. W roku 1923
L. de Grandmaison napisatl: ,,Modernistg jest ten, kto podtrzymu-
je podwodjne przekonanie: 1° — ze siegajac do samej, doktrynal-
nej lub moralnej, glebi religii chrzescijanskiej, stwierdza sie, iz
moga istnie¢, w kwestiach juz zdefiniowanych, rzeczywiste kon-

4 Por. E. Poulat, Histoire, dogme et critique dans la crise modernistc.
Paris 1962, s. 614-618.

5 J. Lortz, Historia de la Iglesic en la perspectiva de la historiag del
pensamiento, t. II, Madrid 1982, s. 457.
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flikty pomiedzy stanowiskiem tradycyjnym a wspéiczesnym;
2° — ze w takim przypadku myslenie tradycyjne powinno zosta¢
dopasowane do wspélczesnego poprzez wprowadzenie odpowied-
nich poprawek, a jesli to sie okaze konieczne, poprzez radykalna
jego zamiane lub porzucenie” 6.

Godne uwagi sg ponadto refleksje dwoch historykéw mysli
religijnej. Wedlug J. Macquarrie’go, autorzy modernistyczni sta-
rali sie przede wszystkim pogodzi¢ wiare katolickg z mySleniem
wspoliczesnym, odkrywajac, ze teologia tradycyjna byla nazbyt
intelektualistyczna. Idgc zas inng drogg, dopasowywali do proble-
matyki religijnej nowe filozofie zycia i dzialania. Wazniejsze, ich
zdaniem, od intelektualnego przyjmowania jakiego$ zespolu zdan
czy twierdzen jest przezywanie prawdy religijnej, jej ustawiczne
doswiadczanie w cigglym jej rozwoju. Innymi slowy, modernisci
wierzyli, ze Kosci6ét katolicki jest miejscem rozwoju prawdy re-
ligijnej 7.

Dla E. Vilanova z kolei, wspdélny mianownik modernizmu po-
legal na traktowaniu religijnego doswiadczenia jako ostatecznego
kryterium relacji czlowieka z Bogiem. Autor ten wyréznia trzy
grupy walczgce ze sobg: jedna, zdecydowanie konserwatywna
i bezkompromisowa, odrzucajgca jakakolwiek adaptacje; lewico-
we centrum, ktére uznaje prawomocnos$¢, a nawet koniecznos¢,
reform tradycyjnego sposobu Zzycia i myslenia; i skrajna lewica,
kiéra w imie¢ rozumu i postepu byla gotowa kontestowa¢ Magi-
sterium Kosciola. I tylko do tej ostatniej grupy Vilanova odnosi
nazwe ,,modernisci” 8.

Glosi sie wiec koniecznos¢ radykalnej zmiany myslenia i wra-
zliwosci. Dla kontrastu zwro¢my teraz uwage na nastawienie inte-
grystyczne. Wedlug M. Antunesa, ,integryzm” byl slowem uzy-
tvm po raz pierwszy, prawdopodobnie w Hiszpanii, na okreslenie
postawy partii antyliberalnej, ktéra w 1902 roku postanowila
..odrestaurowac¢ absolutng wladze naszej integralnej i czystej wia-
ry”. We Francji pojecie to zyskalo pédzniej odcien bardziej re-
ligijny, w ramach otwartego sporu modernistycznego. Jako ruch
historyczno-religijny, integryzm zaczal sie sprzeciwiaé nowosciom
w egzegezie biblijnej, przeciwstawiajgc sie potem globalnie lai-
cvzmowi, liberalizmowi, modernizmowi, naturalizmowi, progresiz-

6 L. de Grandmaison, w: Etudes 176 (1923) 644

7 Por. J. Macquarrie, El pensamiento religioso en el siglo XX. Las fron-
teras de la filosofia y la teologia 1900—1970, Barcelona 1975, s. 242.

8 Por. E. Vilanova, Historia de la tcologia cristiana, t. III, Barcelona
1992, s. 644n.
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mowi i socjalizmowi, oraz broniac — takze globalnie — tradycyj-
nych wartosci katolickich. Osiggngt nawet praktyczng skutecznos¢
w niektérych grupach, jak np. Sodalitium Piarum ks. Benigni’ego,
dziela rozwigzanego przez papieza Benedykta XV w roku 1921
Jednak przed lub po tych konkretnych przejawach, integryzm
zdolal juz zdoby¢ sobie réznorodne formy uniesien lub zachwytu,
jako katolicyzm ,integralny i wieczny”, wczesniejszy od ,apo-
stazji” z 1789 roku i pézniejszych odstepstw. Powstala w ten spo-
s6b swoista mentalno$é, wzglednie ideologia grupowa, laknaca
pozaczasowych form katolicyzmu — w duchu systemu calo$cio-
wego, dedukcyjnosci dogmatycznej, maksymalizacji magisterium
papieskiego, absolutyzacji wzglednosci i sakralizacji $wieckoscei,
wiernosci tradycji bez przyjmowania nowosci liturgicznych, spote-
cznych lub ministerialnych, rygoryzmu moralnego. W odniesieniu
do indywidualnego temperamentu integryzm bedzie odpowiadal
koniecznosci pewnosci i spojnosSci w $wiecie zrdéznicowanym, nie-
stabilnym i niebezpiecznym, jawigc sie jako jedyna droga zbawie-
nia wobec zapowiadanego powszechnego rozprzezenia °.

Ostatnia uwaga dotyczy postawy integrystycznej, czyli bez-
kompromisowoSci. E. Fouilloux, historyk ekumenizmu katolickiego,
podal ostatnio podsumowanie katolickiej bezkompromisowosci
wobec $Swiata wspolczesnego w ostatnich dwoch stuleciach. W $lad
za nim stwierdzamy: Kosciol katolicki czul sie zagrozony osiem-
nastowiecznym liberalizmem, ktéry zdobywal faktycznie pole na
wielu frontach, od polityki po ekonomie, od kultury po religie.
Reagowal jednak twierdzgc zdecydowanie, zwlaszcza w czasach
Piusa IX, papieza dwoch dogmatow: Niepokalanego Poczecia i nie-
omylnosci papieskiej, ze jest calkowicie mu przeciwnym syste-
mem globalnym. Niekiedy takze, przy takiej lub innej okazji,
akcentowal nadprzyrodzonos¢ przeciwko wszelkiej redukeji natu-
ralistycznej. Stopniowo jednak przyjmowal co$ nieco§ ze wspol-
czesnoSci. Na plaszczyZnie politycznej Leon XIII stwierdzil na
przyklad w encyklice Libertas (1888 r.), ze , Kosci6l nie gani ani
nie odrzuca zadnej formy rzgdzenia, o ile tylko s3 one zdolne
urzeczywistniaé wspoélne dobro obywateli”. Pivs XII w oredziu
radiowym na Boze Narodzenie 1944 roku zaakceptowal ,,demo-
kratyczny ideal wolnosci i rdwnosci”, a Pawet VI w liscie skiero-
wanym do kardynala Roy’a w 1971 roku wyjasnil, ze ,ta sama
wiera chrzescijanska moze prowadzi¢ do réinych kompromisow
(politycznych)”.

9 Por. M. Antunes, Integrismo, w: POLIS. Enciclépedia Verbo da So-
ctedade e do Estado, t. 11, Lisboa 1985, kol. 631-634.
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Na plaszczyznie doktrynalnej kryzys modernistyczny dopro-
wadzil, jak widzieliSmy, do wielkiego wzrostu katolickiej bezkom-
promisowosci. Niemniej, refleksja nad ludzka historycznoscig i su-
biektywnosciag mogla zdobyé sobie odpowiednie pole manewru
juz sto lat przed jej zaakceptowaniem i przyjeciem prze Sobér
Watykanski II, oczywiscie nie po to, aby relatywizowa¢ prawde,
ale traktowa¢ ja jak najbardziej osobowo i odpowiedzialnie.

E. Fouilloux moze wiec stwierdzi¢: ,,Pod pojeciem aggiorna-
mento, rozpowszechnionym przez Jana XXIII, reformizm sobo-
rowy, albowiem o niego tutaj chodzi, dokonuje pieciorakiej prze-
miany w stosunku do wczes$niejszej bezkompromisowosci. Odna-
wia zrodla wiary chrzescijanskiej — zwlaszcza Pismo Swiete —
jako fundament oredzia katolickiego, z uszczerbkiem dla now-
szych tradycji (...). Koncentruje oredzie woké6l osoby zalozyciela,
Jezusa z Nazaretu, ktérego uczniowie nazywali Chrystusem, i dog-
matu trynitarnego (...). WyraZnie zZmienia ujecie, jakie Kosciot
katolicki podaje o sobie samym: ze spolecznosci hierarchicznej,
nierownej i doskonalej, przechodzi do Ludu Bozego, zmierzajace-
go do zbawienia (..). Konsekwentnie aggiornamento otwiera
szeroko bramy i okna, aby umozliwi¢ dialog, stowo kluczowe lat
szescdziesigtych i Pawla VI, z chrzescijanami niekatolikami, z re-
ligiami niechrzescijanskimi i z niewierzagcymi. W koncu aggiorna-
mento zaklada wielos¢é sposobdéw wyrazania wiary, bez koniecz-
nosci przechodzenia wylgcznie przez tomizm?” 10,

Autor ten uwaza ponadto, ze dzielo Soboru trwa nadal nie-
tkniete w samej istocie tych punktéw. Konczy zas swe refleksje
stwierdzeniem, ze magisterium Jana Pawla II, zwlaszcza w za-
kresie poszerzonego znacznie ekumenizmu, stanowi bardzo cenny
wklad do przezwyciezenia fundamentalizméw i réznych integryz-
mow. Uwazam osobiscie, ze Kosciét w swej catosci nie zdolal
jeszcze przyswoi¢ calej profetycznej tresci spotkania w Asyzu
(27 pazdziernika 1986) i jego bogatej spuscizny.

tlum. ks. Lucjan Balter SAC

10 E. Fouilloux, Intransigeance catholique et monde moderne, w: Revue
d’histoire ecclésiastique 96 (2001) nr 1-2, s. 80-81.
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