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JANUSZ TUM

»SZUKAJCIE NAJPIERW KROLESTWA BOZEGO
I JEGO SPRAWIEDLIWOSCI,
A TO WSZYSTKO BEDZIE WAM DODANE”.
ANALIZA Mt 6,19—7,12

Tregé: Wstep, I. Uwolnienie od trosk i chciwosci (6,19—34); II. O
sadzeniu (7,1—6), III. O modlitwie i ztotej regule (7,7—12); Zakoncze-
hie.

WSTEP

Zadaniem niniejszego opracowania jest zwiezle wyjasnienie
tekstu ewangelii Mateusza 6,19—7,12. Znajdujemy tu roznego
rodzaju wskazania czy sentencje Jezusa, trudne do odczytania
same w sobie, a nawet w kontekscie Kazania na gorze, w kto-
rym sy umieszczone. Stad tez przy omawianiu kazania (5,1—
1,29) teksty te, z wyjatkiem kilku wypowiedzi (zwlaszcza 6,33;
7,12), pozostawione bywaja na uboczu.!

Przewaznie fragment Mt 6,19—7,12 dzielony jest tematycz-
nie na 3 czesci: 6,19—34 — uwolnienie od chciwosci i trosk,
7,1—6 — o sadzeniu i 7,7—12 — o modlitwie i zlotej regule.
Jedynie W. Trilling, nie uzasadniajgc tego wystarczajaco uwa-
za, ze teksty te wziete razem dotycza jednego problemu: ,,praw-
dziwej sprawiedliwosci w niepodzielnej stuzbie Bogu”.2 Po
przeprowadzeniu analizy tekstow, bedzie mozna da¢ odpowiedz,
czy taka préba przyporzadkowania jednemu tematowi jest uza-
sadniona.

Na boku pozostawiony zostanie problem okre$lenia gatunku

! Dotyezy to np. artykutu J. Kudasiewicza, Kazanie na gérze —
Prawem Nowego Ludu BoZego, w: tenze, Biblia, historia, nauka, Kra-
kéw 1978, s. 364—396.

*W. Triling, Das Evangelium nach Matthius. Geistliche Schrift-
lesung 1/1, Diisseldorf 1962, s. 153.
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literackiego omawianej perykopy. Badania tego zagadnienia jak
sie wydaje znajdujg sie w punkcie zwrotnym. Byé moze, ze
strukturalisci, ktoérzy postuluja, by przy okreslaniu gatunku
uwzgledni¢ metody synchroniczne,® pchng je na nowe tory.
Dotychczasowy podzial na przypowies¢, porownanie, przyklad,
alegorig, z wyjatkiem moze tej ostatniej, zaciera sie.4 Dla-
tego w niniejszym opracowaniu, postugujemy sie powszechnie
przyjetymi okresleniami gatunku literackiego.

Ze wzgledu na przejrzysto$¢ wyjasnienie tekstu biblijnego
zostanie dokonane metodg stosowang w komentarzach. Po po-
daniu tlumaczenia perykopy stanowigcej pewna calosé¢ i uwa-
gach ogdlnych, nastepuje préba odczytania oredzia.

I. UWOLNIENIE OD TROSK I CHCIWOSCI (6,19—34)

6,19. ,,Nie 'gromadzcie sobie skarbow na ziemi,
gdzie mol i robak [rdza] niszcza
i gdzie zlodzieje podkopujg sie¢ i kradng.
20. Gromadzcie sobie skarby w niebie,
gdzie ani mol, ani robak [rdza] nie niszcza
i gdzie zlodzieje nie podkopuja sie, i nie kradna.
21. Albowiem, gdzie jest skarb twoj,
tam bedzie i serce twoje.”

Tekst ten wystepuje rowniez w Ewangelii Lukaszowej (Lk
12,33—34), gdzie stoi na koncu kilku wypowiedzi dotyczacych
zbytecznej troski o srodki potrzebne do zycia. U Mateusza
umieszczony zostal na poczatku tychze tekstéw. Dodatkowo
eksponuje go réwniez piekna forma dokladnego paralelizmu
antytetycznego, ktorym Ewangelista posluguje si¢ poczawszy
od 3,17, zakonczonego ogélng maksymg madrosciowsa znang
owczesnej filozofii (Epiktet II, 22,19; Aforyzmy Sekstusa 136:
»gdzie twoja mysl, tam twoje dobro” 5).

3 Blad Formgeschichte polega wedlug Giittgemannsa na tym, ze
nie ujmuje ona ,strukturalnej synchronii gatunkéw w jej funkeyj-
nosci”, lecz zwraca sig do ,ewolucjonistycznej diachronii gatunkéw”,
F. Schnider, Die Verlorenen Sohne. Strukturanalytische und histo-
risch-kritische Untersuchungen zu Lk 15. Orbis Biblicus et Orientalis
17, Géttingen 1977, s. 13.

4 Jezeli Jilicher jeszecze ostro rozréznial przypowiesé, poréwnanie,
alegorie, przyktad, to dzi§ stusznie zwraca sie uwage na to, zZe,
Zz wyjatkiem alegorii, zastosowanie tych okreslenn staje sie plynne”;
tamze, s. 66, przypis 1.

8W. Grundmann, Das Evangelium mnach Matthius. Theologischer
Handkommentar zum Neuen Testament, t. I, Berlin 1968, s. 210.
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Zakaz gromadzenia skarbow na ziemi nie zawiera zadnej in-
formacji, o jakie skarby tu chodzi. Jakby celowo polozony jest
tu akcent raczej na szkodniki i samo zagrozenie, ktére one
stwarzajy. Wymienione sg: sés — mél, ktory niszczy kosztowne
ubiory (por. Iz 51,8; Syr 42,13), brdsis — oznacza robaki, in-
sekty, ktore zzeraja produkty zywnosciowe lub rdze, ktora nisz-
czy przedmioty wykonane z metalu, jak réwniez szkodliwe
dzialanie insektow (mozliwe sa wszystkie znaczenia); wreszcie
kleptaj — zlodzieje, ktérzy podkopuia sie czy przebijaja cien-
kie $ciany domu z niewypalanej cegly lub tez wykopuja ukry-
ty w ziemi (czasownik grecki diorysousin dopuszcza oba zna-
czenia) skarb i kradng go. Obraz, ktéry przedstawil Jezus, uka-
zuje, jak krétkotrwala jest wartosé skarbow ziemskich, w kaz-
dej chwili narazonych na zniszczenie i utrate. Tym dobrom
Przeciwstawione sg skarby w niebie.

O gromadzeniu skarbow w niebie mowa jest rowniez w pi-
Smach péznojudaistycznych (w pismach qumranskich brak jest
jakichkolwick wzmianek). Lecz o ile w judaizmie skarby na
ziemi byly oceniane pozytywnie (w Qumran spotykaly sie z
pogarda),® 0 tyle w naszym przypadku oba rodzaje skarbow
zostaly sobie przeciwstawione, by¢ moze dla zaakcentowania
nieporéwnywalnej wartosci skarb6w gromadzonych w niebie.
Czymze s te skarby? Jak je gromadzi¢? Rukasz omawiajac
ten fragment wyjasnit dodatkowo na czym to polega: _,,Sprzfg-
dajcie majetnosci swoje a dawajcie jalmuzne. Uczyncie sobie
sakwy, ktére nie niszczeja, skarb niewyczerpany w niebie...”
(Bk 12, 33a, por. Mk 10,21). Podobng nauke glosit éwezesny
judaizm, ktéry ponadto nakazywal szacunek do rodzicéw, za-
chowywanie pokoju miedzy ludzmi, studium Tory, go$cinnosé.?
Jak Mateusz rozumie te skarby w niebie (tj. u Boga; ,,w nie-
bie” jest okres$leniem zastepujacym imie Boga; por tk 12,21)?

Odpowiedzi na to pytanie nalezy szuka¢ przede wszystkim w
Kazaniu na goérze. A zatem skarbem u Boga sa: dobrze spet-
niana jalmuzna (6,1—4; ,Je$li chcesz byé doskonalym, idz
sprzedaj, co posiadasz, i rozdaj ubogim, a bedziesz mial skarb

W niebie, potem przyjdZz i nasladuj mnie” — 19,21), modlitwa
(6,5—15) i post (6,16—18), dobre czyny (5,13—16), wilasciwe —
zgodnie z pouczeniem podanym przez Jezusa — spelnianie

»Prawa i prorokéw” (5,17—48, por. 19,17ns.). W 6,33 pada po-
lecenie: ,,szukajcie najpierw krolestwa Bozego i Jego sprawied-

¢ Tamze, s. 211.
7 Tamze, s. 211.
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liwosei...”” Wlasnie kroélestwo Boze przyrownuje Mateusz do
skarbu: ,,Podobne jest krélestwo niebieskie do skarbu ukryte-
go w roli... (13,44) do perly drogocennej”... {13,46). Jest ono
przyrzeczone ,blogostawionym” (5,3—12). W rozmowie Jezusa
z bogatym mlodziehcem (19,16—22) wyrazenie ,skarb w nie-
bie” zostalo uzyte paralelnie do ,zycie wieczne”, ,,byé¢ dosko-
nalym”. Doskonalym sie jest, gdy wypelia sie przykazania,
jak o6w mlodzieniec, nie gromadzi sie skarboéw ziemskich,
lecz — jesli sie je ma — pozbywa sie ich dajgc jalmuzne i
przychodzi sie do Jezusa, by Go nasladowaé. ,,Badicie tak
doskonali, jak doskonalym jest Ojciec wasz w niebie” (5,48).
Ostatecznie skarbem w niebie jest sam ,,Ojciec wasz [nasz]”.
Tylko ze wzgledu na Niego nalezy spelniaé dobre czyny beda-
ce wyrazem postawy ,,blogostawionych” (5,16), dawaé jalmuz-
ne (6,1.4), modli¢ si¢ (6,6.8), odpuszcza¢ winy (6,12.14), poscic
(6,18). Te wartosci sg trwale i pewne. Nie zagrazaja im ani
mo], ani robak (rdza), ani zlodzieje. Nie dziwi zatem fakt, iz
Mateusz umiescil te perykope na poczgtku innych, ktére u Lu-
kasza wystepujg przed nig, bowiem jest w niej zawarta cala
istota Kazania na gorze i to, o czym powiedza teksty po niej

nastepujace.
Aforyzm stwierdzajgcy przywigzanie serca czlowieka (gre-
ckie kardia — hebr. 18b oznacza wnetrze czlowieka) do skarbu

zostal u Mateusza zastosowany do problemu wlasciwej posta-
wy wobec bogactw Swiata i skarbéw w niebie. Do istoty skar-
bu nalezy to, ze czlowiek jest nim caty zafascynowany i czyni
wszystko by go zdoby¢ i zatrzymaé (por. 13,44.46). Slowa w. 21
zachecaja do podobnej decyzji. Z logicznego punktu widzenia,
na podstawie przedstawionego przez Jezusa poréwnania obu
rodzajow skarbow i nakazu: ,,gromadzcie sobie skarby w nie-
bie...” odpowiedz moze by¢ tylko jedna.

6,22. ,Lampg ciala jest oko.

Jezeli wiec twoje oko jest zdrowe,
to cale twoje cialo bedzie jasne.

23a Lecz jesli twoje oko jest chore,
cale twoje cialo bedzie ciemne.

b Jezeli wiec Swiatlo, ktére jest w tobie —

ciemnoscig jest,
jakze wielka to ciemnosé.”

Tekst wierszy 2 i 23a jest w zasadzie zgodny z Lukaszowym.
Wersja Liukaszowa zawiera mocniejsze niz u Mateusza ostrze-
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zenie przed pograzeniem S$wiatla w ciemnosci i dodatkowe
stwierdzenie o jasnosci ciala: ,,Uwazaj wiec, by $wiatlo, ktore
Jest w tobie, nie bylo ciemnoscig (por. Mt — w. 23b). Jezeli
wige cale twoje cialo jest jasne i nie ma czagstki ciemnej, be-
dzie cale jasne, jak gdyby lampa os$wiecala cie swym bla-
skiem” (Ek 11,35ns.). Kontekst, w ktérym wystepuje nasz
tekst u Lukasza jest zupelnie odmienny od Mateuszowego. To-
warzysza mu: wypowiedz o znaku Jonasza (11,29.32), przypo-
wies¢ o zapalonej Swiecy (11,33) i przestrogi skierowane do
faryzeuszy i uczonych w PiSmie (11,37—54).

Wiersze 22—23a, ulozone w podwéjnym paraleliZmie, sa
obrazem opartym na 6wczesnych wyobrazeniach o systemie
postrzegania czlowieka. Zmysl postrzegania przyréwnany zo-
stal do lampy (lepiej to widaé u Lukasza 11,36), ktéra gdy jest
opatrzona i pali sig, rozjasnia cale wnetrze, gdy zas jest nie-
Sprawna (jak u nieroztropnych panien — Mt 25,1—13) i nie
pali sig, pozostawia cale pomieszczenie w ciemnosci. W syste-
mie postrzegania czlowieka tg lampg (lychnos) sg oczy (ofthal-
mos — oko), ktére gdy sg ,,zdrowe” (haplus = prosty, otwar-
ty, nie zmieszany, zupelny... — oddaje prawdopodobnie hebraj-
skie tam = zdrowy fizycznie i moralnie, uczciwy 8) powoduja,
ze cale cialo (czlowiek; cialo jest terminem pars pro toto) jest
Jasne (foteinos = takze: jasniejacy, Swiecagcy), gdy sa chore
(poneros = zly w znaczeniu fizycznym i moralnym) sprawiaja,
ze cale cialo jest ciemne (skoteinos). Wiersz 23b jest zdaniem
warunkowym, zakonczonym mocnym stwierdzeniem: to skotos
poson = ciemno$¢ jakze wielka!

Na pierwszy rzut oka perykopa powyzsza zdaje si¢ odbiegaé
tematycznie od poprzedniej. Céz bowiem zdrowe lub chore
oczy, jasne lub ciemne cialo czy wreszcie Swiatlo i ciemno$é
majg wspélnego z problemem wlasciwej postawy wobec bo-
Bactw i wobec Boga? Sugestie te potwierdza trzecia Ewange-
lia, w ktorej fragment ten nie wystepuje wespol z wzmianko-
wanymi juz tekstami rozdzialu 12, dotyczacymi trosk codzien-
nych i stosunku do doébr tego $wiata. Dlatego tez niektérzy
k_omerntatorzy interpretujg ja niezaleznie od kontekstu, w sen-
Sle dobrej lub zlej postawy moralnej czlowieka,® powolujac sie
Przy tym na Syr 14,8.10. i inne wypowiedzi z Pirke Aboth
(2,8): ,,Dobre serce daje dobre spojrzenie, zle serce — zle spoj-

—_—

#J. Homerski, Ewangelia wedtug $w. Mateusza. Wstep, przeklad
Z oryginatu, komentarz, Poznan—Warszawa 1979, s. 152.
9 Tamze, s. 152.
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rzenie” (por. Syr 25,26), czy z Testamentu Benjamina (4):
»Dobry czlowiek nie ma oczu w ciemnosci, poniewaz lituje sie
nad wszystkimi, nawet gdy sg grzesznikami”.1® Szeroki zakres
znaczeniowy zasadniczych pojeé¢, ktore wystepuja w omawia-
nym tekscie nie wyklucza tego sensu. Jednakze wiekszos¢ egze-
getow twierdzi, ze chodzi tu o problem stosunku do débr ma-
terialnych i skarbow gromadzonych w niebie. A. Schlatter
uwazal, ze ten stosunek do rzeczy przez siebie posiadanych od-
bija sie na spojrzeniu czlowieka 1 (por. wyzej Pirke Aboth
2,8). Bardzo interesujgce spostrzezenia na temat slownictwa pe-
rykopy poczynil W. Barclay. Zauwazyl on, iz slowo haplus —
tlumaczone jako ,,zdrowy” — wystepuje w formie przystowko-
wej w Liscie $w. Jakuba (1,5): ,,A jesli komu$ brak madrosci
niech prosi Boga, ktory wszystkich obdarza chetnie [haplos]...”
1 ma znaczenie chetnie ochotnie. W formie rzeczownikowej
spotykamy je réwniez w Rz 12,8: ,,A mamy roézne dary we-
dlug udzielonej nam laski; jeSli dar prorokowania, to niech
bedzie uzywany stosownie do wiary (w. 6)... jesli kto napo-
mina, to w napominaniu; jesli kto obdarowuje, to z ochota
[en haploteti]”. Podobnie w 2 Kor 8,2, gdzie mowa o ,ofiar-
nosci” (haplotetos) Macedonczykéow; czy w 9,11, w ktérym wy-
razona jest zacheta do ,,szczodrosci”, ,,hojnosci” przy zbiera-
niu skladki na s’wietych.l2 Slowo ,,ponéros”, oddawane w iezy-
ku polskim przez ,,chory w Septuagincie znaczy tyle samo co
»skapy”, ,,chciwy”. Pwt 15 9: ,,Strzez sie, aby nie powstala w
twoim sercu niegodziwa rnysl zbliza si¢ s6dmy rok, rok umo-
rzenia dlugow, i abys nie patrzyl zlym [poneros] okiem na
twego ubogiego brata i nic mu nie dal”. Najwyrazniej jest to
widoczne w przyslowiu: ,,Czlowiek o ztym oku jest chciwy bo-
gactwa” (Prz 28,22). Ta do$é przekonywajgca analiza — poda-
na przez W. Barclaya 13 — jest potwierdzeniem Scistego zwigz-
ku omawianej perykopy z poprzednig o skarbach ziemskich i
niebieskich.

Wyjasniwszy tekst nalezaloby odczytaé¢ oredzie w nim za-
warte. Jak daleko mozna sie na tej drodze posungé, uzalez-
nione jest od tego, czy perykope uwaziamy za przypowies¢ czy

" K. Bornhduser, ktérego poglady wzmiankuje W. Grund-
mann, dz. cyt., s. 212.

it Zob. W. Grundmann, dz. cyt.,, s. 212

18 To miejsce i to znaczenie odnotowuje takze: Z. Abramowi-
czOwna, Stownik grecko-polski, t. I, Warszawa 1958, s. 258.

13 W. Barclay, Ewangelia $w. Mateusza, t. I, Warszawa 1978,
s. 300ns.
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za alegorie. Tlumaczacy ja alegorycznie W. Knorzer uwaza, ze
pierwotnie byla ona przypowiescia, lecz pdzniej stala sie ale-
gorig, ktora jest ostrzezeniem przed zadzg posiadania. Czlowiek
nie palajacy ta zadza (o zdrowych oczach) bedzie w $wietle,
za$ taki, ktorego ona opanowala (o zlych, chorych oczach) do-
stanie sie do ciemnosSci. Poprzez chciwos$¢ oczy stajg sie met-
ne i caly pograza si¢ w ciemnosci.l4 Czym jest Swiatlo, ciem-
nos¢? Czym metne oczy i c6z one znacza? Niestety W. Kno-
rzer nie dal odpowiedzi na te pytania i wyjasniajac tekst wo-
lal sie raczej posluzy¢ jezykiem Ewangelisty.

Zdaniem W. Grundmanna perykopa, o ktorej mowa, jest
przypowiesciag. Dokladniej, wiersze 22—23a bylyby przypowie-
$cin, w ktorej Jezus ukazuje obraz, ilustrujacy poprzednig pe-
rykope, o gromadzeniu skarbéw w niebie. Zakonczenie (w. 23b)
byloby odzwitrciedleniem zasady a minore ad majus, ktéra na-
lezaloby w tym przypadku wytlumaczy¢ nastepujaco: jezeli
przez zdrowe oczy, czule na Swiatlo, cialo czlowieka staje sie
iasne, i jezeli przez chore oczy, nieczule na Swiatlo, cialo czlo-
wieka pogrgza sie w ciemnosci, to c6z dopiero moéwi¢ o sa-
mym czlowieku, jezeli Swiatlo w nim (duch lub rozum) nie jest
oswiecony przez stowo Jezusa.!> Propozycja W. Grundmanna
jest interesujgca. Lecz, jak sie wydaje, i on nie ustrzegl sie
alegoryzacji. Nie bierze wykorzystanego w przypowiesci obrazu
w calosci, lecz nadaje prawie kazdemu elementowi jakie$ zna-
czenie: $swiatlem w czlowieku jest duch, rozum, jasne cialo
to cialo oswiecone przez slowo Jezusa, ciemne cialo to takie,
ktore nie zostalo oSwiecone; pisze bowiem dalej, ze czlowiek,
ktory jest nastawiony na gromadzenie skarboéw ziemskich,
uniemozliwia wiasne oswiecenie, podczas gdy ten, ktéry zau-
waza ich przemijalno$é, juz uczynit pierwszy krok na tej dro-
dze.16

Takiej alegoryzacji, ktérej — jak sig¢ zdaje — sam nie unik-
nal, dopatruje si¢ W. Grundmann réwniez u J. Jeremiasa, kt6-
ry uwaza, z¢ W 6,22ns. zawarta jest odpowiedz na pytanie, w
jaki spos6b gromadzi¢ skarby w niebie (w 6,19—21 pada nakaz:
»,Dawajcie! Gromadzcie sobie skarby u Boga!”; w 6,22n: ,,Da-
wajcie chetnie! Dawajcie bez niecheci!”).l?” Zatem alegoryzacja
jest chyba nieunikniona, zwlaszcza wtedy, gdy sam obraz uzy-

U W Kndrzer, Die Bergpredigt, Modell einer neuen Welt. Bibli-
sches Forum, Stuttgart 1968, s. 84ns.

15 W. Grundmann, dz. ¢yt, s. 212,

16 Tamsze, s. 212.

17 Tamze, s. 212.
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ty w przypowiesci tworzy zamknieta catos¢ i brak jest klucza
do jego odczytania.

Jest dos¢ prawdopodobne, ze pierwotnie przypowies¢ o zdro-
wych i chorych oczach skierowana byla przeciwko przeciwni-
kom Jezusa, ktéorym On zarzucal, iz majg chore oczy, bo nie
potrafig dostrzec zwiastowanego im krodlestwa Bozego i Jego
samego. Z tego powodu krocza w ciemnosci.l® W tym znacze-
niu Swiatlem jest Jezus, Slowo Boze. W Ewangelii Lukasza
jest to najbardziej widoczne (Ek 11,34—36 por. 11,28). Wszak-
ze i tu poprzez przypowiesé¢ poprzedzajacg o zapalonej lampie,
ktérej nie chowa sie pod korzec, lecz stawia na $wieczniku
(podwyzszeniu), tak by ci, ktérzy wchodzg widzieli Swiatto, i
poprzez wiersz konczacy hlukaszowa wersje przypowiesci, w
ktorym stwierdza sie, ze w ciele oswietlonym nie ma ani czgst-
ki ciemnej, bowiem lampa oswieca swym blaskiem calego
czlowieka, uzyskuje ona dodatkowe znaczenie. Mozna tu do-
strzec nawolywanie o pelne nawrdcenie i o owoce tego nawroé-
cenia — dobre czyny, na ktore Lukasz tak wielka zwraca uwa-
ge (Ek 11,32; por. 3,3—18 — Lukaszowe Sondergut: ww. 10—
15).

Mateusz odnidst przypowies¢ o zdrowych i chorych oczach
do kwestii stosunku czlowieka do posiadanych bogactw. Jezeli
oko jest zdrowe — czlowiek jest chojny, tj. widzac potrzeby
innych chetnie ich wspomaga, to caly na tym zyskuje — staje
sie jasny (foteinos). Przymiotnik foteinos wystepuje w NT tyl-
ko 5 razy. Poza Mateuszowa i Lukaszowa wersja naszej przy-
powiesci jeszcze tylko raz w scenie przemienienia (Mt 17,5),
gdzie zostal uzyty jako okre$lenie jasnosci obloku, ktéory okryl
Jezusa, Mojzesza i Eliasza. W tej samej scenie uzyty jest row-
niez paralelny termin fos ($wiatlo), okreslajgcy jasnos¢ prze-
mienionego oblicza Jezusa, ktéry jest tez rzadki u pierwszego
Ewangelisty.1® Mozna by wiec wnosi¢, iz przymiotn’k foteinos
oznacza skutek szczegdlnej bliskosci obecnosci Bozej,

Gdy oko jest chore, czlowiek staje sie cheiwy, przywigzany
do tego co posiada tak bardzo, ze nie widzi potrzeb innych, to
caly na tym traci — staje sie ciemny (skoteinos). Slowo sko-
teinos wystepuje w NT tylko 3 razy, wlasnie w obu wersjach
naszej przypomiesci (Mt 6,23 = Ek 11,34.36). Sugeruje to ja-
kie§ specjalne zréddlo, z ktérego musieli czerpa¢ Ewangelisci,
lub przynajmniej jeden z nich, Mateusz, bowiem uzyte tu slow-

8 W. Kndrzer, dz. cyt, s. 85.
1 U Mateusza 6 razy: 4,16 (Iz); 5,14.16; 6,23; 10,27.
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nictwo jest dos¢ nietypowe dla obu. Jak slowo fos (Swiatlo) zo-
stalo uzyte paralelnie do foteinos (jasny), tak skotos (ciemnos¢)
paralelnie do skoteinos (ciemny). Termin skotos wystepuje u
Mateusza 6 razy i raczej wszedzie na oznaczenie sfery pano-
wania zla. Jezeli te spostrzezenia sa stuszne i idg po linii my$li
Ewangelisty, to czlowiek chciwy, skapy jest takim, ktory po-
graza sie w sfery zla, podczas gdy powinien byé blisko Boga.
Wszystko zalezy od tego, jakiego rodzaju skarby sie groma-
dzi.

Coz mogloby znaczy¢ stwierdzenie obecnosci Swiatta (fos) w
czlowieku? Termin fds, jak juz wzmiankowano, wystepuje tak-
ze w rozdziale 4, gdzie w cytacie przytoczonym z Izajasza od-
nosi sie do Jezusa, jako Mesjasza i Jego nauki wzywajacej do
nawrocenia i zwiastujgcej nadejécie krolestwa Bozego (4,16ns.).
Uzyto go takze w przypowiesciach nastepujgcych po blogosta-
wienstwach (5,14--16), w ktorych wystepuje tez inne okresle-
nie: lychnos — lampa (tylko w 2 mlercach u Mateusza; 5,15
i 6,22). ,,Swiattemn dla calego Swiata” sa tu ci, ktérych blogo-
slawienstwa zwaly ,,szczesliwymi”. Te blogoslaw_ier’lstwa wcie-
lone w zycie i czyny stad wyplywajace sg ,Swiatlem Swieca-
cym przed ludzmi”. Zatem fos (Swiatlo).pojmuje Mateusz jako
nauke Jezusa o krolestwie niebieskim (moze jest to juz dy-
skretne nawigzanie do 6,33: ,,szukajcie najpierw krolestwa Bo-
zego...”), o wartosciach w nim panujacych, przedstawionych w
blogostawienstwach, ktoére znalazly swoje najpemiejsze od-
zwierciedlenie w osobie Mesjasza — Jezusa i powinny by¢
realizowane w zyciu czlowieka.

W Starym Testamencie psalmista modli sie do Jahwe o
oSwiecenie stowami: ,,Wejrzyj! Wystuchaj mnie Panie, Boze
moéj! Oswieé¢ moje oczy, abym nie zasngl snem Smierci!” (Ps
13,4).

6,24. , Nikt nie moze dwom panom sluzye,
gdyz albo jednego bedzie nienawidzic,
a drugiego milowag,
albo jednego trzymac sie bedzie,
a drugim wzgardzi.
Nie mozecie stuzy¢ Bogu i mameonie.”

W. 24 jest przystowiem, ktére wiekszo$é komentatorow 1la-
czy z omoéwionymi perykopami i stanowi ich zakonczenie.
Ostatni wers jest kluczem do ich zrozumienia. W. Grundmann
moéwi o koniecznosci interpretacji tych tekstéow od konca, tj.
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od tego wiasnie wiersza.20 Tekst w obu wersjach: Mateuszowej
i Lukaszowej, z wyjatkiem jednego slowa oiketes — stuga,
niewolnik domowy, ktére wystepuje tylko w trzeciej Ewange-
lii, jest identyczny, cho¢ kontekst w obu przypadkach jest zu-
peinie inny. U Lukasza wystepuje on wespél z innymi teksta-
mi, ktére sg znane tylko Lukaszowi. Mowa w nich o sposobie
poslugiwania sie bogactwem.

Z punktu widzenia prawa bylo mozliwe, iz jakis niewolnik
(douleuein — by¢ niewolnikiem, byé poddanym, stuzyé; u Lu-
kasza powiedziane jest wprost oiketés) mogt mie¢ dwoéch wia-
Scicieli. Mog! zosta¢ kupiony przez dwoch pandéw na targu lub
tez zosta¢ im przydzielony w wyniku przekazania spadku. Im
tez zobowiazany byl stuzy¢.2! Jednak nie chodzi tu o stuzbe lu-
dziom, lecz Bogu czy mamonie, ktoéra oznacza bogactwo w je-
zyku aramejskim.??2 Czasownik douleuein oznaczajacy sluzenie,
oddaje hebrajski ’bd i jest terminem technicznym na oznacze-
nie kultowej stuzby Bogu.2?

Kazdemu Izraelicie znana byla absolutna wylacznosé stuzby
jedynemu tylko Panu (= Jahwe), poprzez kult i wypelnianie
Prawa (Pwt 6,13). W judaizmie prowadzono dyskusje, w ja-
kich warunkach niewolnik moégt by¢ od tej stuzby zwolniony.24
I zdaje sie, ze pomimo 6wczesnych wyobrazen o bogactwie ja-
ko blogostawienstwie Bozym, stowa zakazu sluzenia Bogu i
mamonie w ustach Jezusa brzmialy dos¢ przekonywajgco, bo-
wiem oddawanie czemukolwiek takiego samego kultu jak Bogu,
bylo wowczas rowniez bluznierstwem. ,,Milowaé¢” lub ,,niena-
widzié” znaczy tu zdaniem W. Grundmanna oddac¢ badz tez nie
oddaé¢ pierwszenstwa Bogu. Nienawis¢ nawet wobec wrogéw
czy przesladowcoéw zastgpiona zostala miloscig (Mt 5,43n). Mo-
ze ona oznaczaé¢: mniej milowaé lub tez po prostu jest wyra-
zeniem uwypuklajgcym milowanie, jako wylaczne oddanie sie
Bogu 2zy Jezusowi (Mt 10,37 — Ek 14,26 ns.).

Czlowiek nie moze calego siebie poswieci¢ (bo takie zna-
czeyie — uwzgledniajac aspekt kultowy — mialby czasownik
douleuein) réwnoczesnie i Bogu, i mamonie, gdyz — jak uka-
zala to poprzednia przypowies¢ — mamy do czynienia z kran-
cowo roznymi sferami, do ktorych sie dostaje sluzac albo Bo-

2 W, Grundmann, dz. cyt., s. 209.

s W, Knérze‘r, dz. cyt.,, s. 85.

22 G.Eichholtz Auslegung der Bergpredigt, Neukirchen 1978, s. 141.

23 R. Tuente, Sklave w: Theologisches Begriffslexikon zum Neuen
Testament von L Coenen Wuppertal 1977, t. 11, s. 1141ns.

M W. Grundmann, dz. cyt, s. 213.
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gu, albo bogactwu: do sfery jasnosci lub do sfery ciemnosci.
Jezeli alternatywa ta jest tu w ogole wzmiankowana, to tylko
po to, by nakloni¢ do decyzji — sluzenia jedynie Bogu.2s
Przestrogg moga tez by¢ slowa z Listu $w. Jakuba (5,1—3):
»A teraz wy, bogacze, placzcie i narzekajcie nad nieszczeScia-
mi, ktére was czekaja. Bogactwo wasze zmarnialo, a szaty wa-
sze mole zjadly. Zloto wasze i srebro pokrylo sie patyna, ta
patyna bedzie $wiadczy¢ przeciwko wam i zniszezy was jak
ogien. Nagromadziliscie sobie skarbéw na dni ostateczne”

$,25. ,,Dlatego powiadam wam:
Nie troszczcie sie o swoje zycie,
co bedziecie jedli,
albo co bedziecie pili,
ani o cialo swoje,
w co je ubierzecie.
Czyz zycie nie jest wiecej warte niz pokarm,
a cialo niz ubranie?

26. Spojrzcie na ptaki na niebie,
nie siejg, ani zng, i nie zbieraja do spichrzéow,
a Ojciec wasz niebieski je zywi.

Czyz wy nie jesteScie wiecej warci niz one?

27. A ktéz z was tak zatroskanych
moze chotby jedna chwile dolozy¢ do swojego zycia?

28. Dlaczzgo martwicie sie o ubranie?
Przypatrzcie sie kwiatom polnym, jak rosng,
one nie pracujg i nie przeds.

29. A powiadam wam:

Nawet Salomon w calym swoim przepychu
nie byl tak ubrany jak jeden z nich.

30. Jezeli wiec Bog tak przystraja polng trawe,
ktora dzis jest, a jutro w piec bedzie wrzucona,
to o ilez bardziej was, malej wiary?

31. Nie troszczcie sie zatem i nie modwecie:
co bedziemy jedli,
co bedziemy pili,

w co sie ubierzemy?

32. bo o to wszystko zabiegaja poganie.
A Ojciec wasz niebieski wie,
ze tego wszystkiego potrzebujecie.

33. Szukajcie najpierw kroélestwa Bozego

25 Tamze, s. 213.
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1 Jego sprawiedliwosci,
a to wszystko bedzie wam dodane.
34. Nie troszczcie sie zatem o jutro,
bo jutro samo o siebie bedzie sie troszczyc.
Dosy¢ ma dzien swojego strapienia.”

Tekst Mateuszowy, poza ww. 28, 331 34, ktory jest w Sonder-
gut Mateusza, nie rézni sie prawie od wersji Lukasza. Zda-
niem R. Bultmanna i E. Fuchsa rdzen pierwotny tekstu sta-
nowily wiersze 26, 28b, 29, 30 (u kukasza 12, 24, 27, 28), a
wiersze 31—33 bylyby jakimis wtérnymi rozwinieciami, ktére
obaj EwangeliSci zastali w zrodle Q. R. Bultmann doszukuje
sie tez zatartej czy zaginionej ,,eschatologicznej motywacji lu-
dowej”.2¢ Teorie te warto zna¢, lecz ich moc dowodowa jest
niewielka. W. Grundmann odrzucajgc hipoteze ,,eschatologicz-
nej motywacji” twierdzi, ze omawiana perykopa jest odpowie-
dzig na podstawowe pytania ludowej poboznos$ci dotyczgece
ochrony i bezpieczenistwa ludzkiego istnienia w czasie dawa-
nia. §wiadectwa Bozemu oredziu o przyjsciu krolestwa Bozego.
Bylaby ona instrukcjg dla uczniow (por. Bk 12,22; ,,wskazoéw-
kami dla Apostoléw” — K. Bornhauser), idgcych glosié kroéle-
stwo Boze.2?

Formula wprowadzajgca (dia touto) laczy omawiany tekst z
poprzednim. Slowem, ktoére wystepuje tu najczesciej (6 razy)
i ma decydujace znaczenie jest merimnein (merimna), tluma-
czone na jezyk polski jako: troszczy¢ sie (troska). W Nowym
Testamencie uzywane jest zdumiewajgco rzadko.?8 K. Born-
hdauser uwaza, iz oznacza ono wykonywanie przez Apostolow
mozolnej pracy, zwigzanej z zapewnieniem sobie utrzymania.
A. Schlatter méwi o trudach zwigzanych z dostarczaniem zyw-
nosci.?? W. Grundmann w oparciu o Wj 5,9 oraz zwigzek me-
rimnein z thorybadzein w tk 10,41 (,,Marto, Marto, troszczysz
sie i klopoczesz o wiele...”) podaje definicje, w mysl ktorej
chodzi 0 zachowanie sie czlowieka tak w co$ zaangazowanego,
ze go to calkowicie pochlania i okresla; dotyczy to zaréwno

2% Tamaie, s. 214.

2?2 Tamze, s. 214n.

B Merimna — 1 raz u Mateusza 1322 = Mk 4,19 = ¥k 814; U
Lukasza ponadto jeszcze raz oraz w 2 Kor i 1 P; Merimnein «—
u Mateusza 6 razy w omawianej perykopie (= Rk 1222—31) i 1 raz
w 10,19 (= Tk 12,11), u Lukasza ponadto jeszcze raz w Sondergut —
10,41, poza tym 5 razy w 1 Kor i 2 razy w Fil.

% Zob. W. Grundmann, dz. cyt., s. 215.
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myslenia, woli, jak i dzialania, i zwigzane jest z ponoszeniem
trudu.3® Definicja ta rzeczywiScie oddaje pelny slownikowy za-
kres znaczeniowy tego pojecia.’! Jednak wydaje sig, ze w Bi-
blii pole semantyczne tego slowa zostalo poszerzone o nowe
odcienie znaczeniowe. Najczesciej wystepuje ono w znaczeniu
negatywnym (Wj 5,9; 2 Sm 7,10 /1 Krn 17,9/; Syr 30,24; Ba
3,18 oraz w NT, w wiekszosci przypadkéw), czesto z przecze-
niem. Sw. Pawel mowi wszakze o trosce w sensie pozytyw-
nym — o pomocy jaka okazuja sobie wzajem -czlonkowie
wspodlnot pierwotnych (1 Kor 12,25; 2 Kor 11,28; Fil 2,20). W
wielu miejscach ze slowem tym zlaczone jest wezwanie do
przekazania tej troski Bogu (,,Z16z na Pana troski swoje, a On
cie podtrzyma. On nie pozwoli nigdy, aby zachwial si¢ spra-
wiedliwy” — Ps 55 /54/,23; zob. Fil 4,6; 1 P 5,7, Mt 6,32.33 =
Bk 12,20—31).

Wydaje sie takze, iz okreslenie merimnein ma jakis zwig-
zek ze stuzba, czy kultem oddawanym Bogu. W Wj 5 Mojzesz
i Aaron zwracajg sie do faraona z prosba, by wypuscit Izraeli-
tow na pustynig, aby mogli obchodzi¢ swieto ku czei Jahwe
(w. 1) i zlozyé ofiare Bogu (w. 8). Faraon w odpowiedzi na-
kazuje przydzielenie wiekszej ilosci pracy: ,niech praca tych
ludzi bedzie ciezsza i niech nig beda zajeci [merimnatosan],
a nie beda zajmowali si¢ [mé& merimnatosan] pustymi stowami
[en logois kenois]”’. Pierwsze wymienienie omawianego czasow-
nika odnosi sie¢ do dodatkowej czynnosci zbierania slomy, na-
kazanej przez faraona, ktéra to praca powinna caltkowicie po-
chlonaé¢ Izraelitow, by nie mieli czasu mysle¢ o kulcie swego
Boga, do ktoérego to kultu odnosi sie prawdopodobnie drugie,
ironiczne uzycie tego slowa. Ten aspekt kultowy staje sie je-
szcze bardziej widoczny w 1 Liscie do Koryntian (7, 32—34).
gdzie $w. Pawel mowi o ,troszczeniu sie o sprawy Panskie,
o to, jak by sie Panu podobaé”; jakkolwiek tego samego okres-
lenia uzywa wobec zameznych czy zonatych, ktérzy ,trosz-
cza sie o sprawy tego Swiata, o to, jak by sie podobaé zZonie
(mezowli)”. Stwierdza wszakze Apostol, ze usilowanie lgczenia
»troski” o Pana z ,troska” o Zon¢ czy meza rodzi taky roz-

% Tamze, s. 215.

a7 Abramowiczéwna, dz. cyt, t. III, 108, podaje nastepu-
jace znaczenie czasownika merimnein: troszezyé sie o co$, zajmowaé
si¢ czyms, zastanawiaé sie, rozmyslaé, martwi¢ sie, oraz rzeczownika
merimna — troska, frasunek, zmartwienie, niepok6j; przedmiot troski,
przedsiewziecie, zamierzenie, fantazja. )
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terke w czlowieku, od ktorej chcialby go uwolni¢. Slowo me-
rimnein, poprzez swoje znaczenie i lacznik: dia touto, nawia-
zuje bezposrednio do wiersza 24, do czasownika douleuein.

Troska o zycie (greckie: psyche — dusza = hebr. nefesz —
caly czlowiek jako istota zywa — zycie ?2), o cialo (soma),
czy o ubranie, oznacza zaangazowanie sie calej osoby ludz-
kiej, catego czlowieka w sprawe zdobywania juz nie bogactw
(6, 19—23), ale tego, co jest potnzebne do Zycia na co dzien.
Pada pytanie, czy to, co jest odzywiane i ubierane, a wiec:
zycie i cialo, nie sg czym$ wartosciowszym, niz to, czym sa
one odzywiane i ubierane: pokarm, napéj (tylko u Mateusza),
ubranie. Oczywiscie kazdy sluchacz tej mowy odpowiedz dal
i da jedna, pozytywna, ktorg spotykamy w wersji Lukaszo-
wej: ,,Zycie jest bowiem wiecej warte niz pokarm, a cialo
niz ubranie” (12,23). Forma pytajaca zastosowana przez Ma-
teusza wydaje sie sformulowaniem zgdajacym zastanowienia
sie 1 decyzji. Ale ta odpowiedz jest dopiero pierwszym kro-
kiem prowadzacym do dania pelnej odpowiedzi na problem
tu postawiony.

W pierwszym z przedstawionych przez Jezusa obrazéw kon-
tynuowany jest temat troski o zycie i jego utrzymanie. Aby
uniknaé¢ zgorszenia, ktore u adresatéw Ewangelii wywotalby
przykilad z krukami (Ek 12,24 — oprocz krukéw wzmianko-
wane sg takze ptaki), uwazanymi za ptactwo nieczyste (Kpt
11,15; Pwt 14,14), Mateusz pisze o ptakach niebieskich (petesina
tou ouranou). Zwrot ten moze oznaczaé¢ ,ptaki, ktére lataja
w powietrzu”, 3 ,w gorze” 3 czyli ,ptaki na niebie”. Uzyl
go Ewangelista, by nawigza¢ do Rdz 1,26. Chodzilo mu o
ukazanie tej intymnej wiezi, jaka laczy stworzenie z Bogiem-
-Stworcg, ptaki na niebie z Ojcem niebieskim, bowiem za-
miast terminu Bog, ktéry wystepuje u Lukasza, Mateusz uzy-
wa zwrotu ,,Ojciec wasz niebieski” (moze tak bylo w zrédle?),
czyniagc aluzje do modlitwy Panskiej (6,9—13). Ptaki te ,,nie
siejg, ani zng, i nie zbierajg do spichrzéw” Ten paradoksalny
obraz ukazuje jedynie fakt, iz nie czynig one zadnych wy-
sitkobw wbrew swej naturze i nie podejmujg pracy, ktérg wy-

22 G. Eichholtz, dz. cyt., s. 142ns.

¥ M. Wolniewicz, Ewangelia wedtug $w. Mateusza w: Nowy
Testament. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Poznah 1975
s. 30.

% K, Romaniuk, Pismo Swiete Nowego Testamentu, Poznan 1978,
s. 21.
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konuje czlowiek, a takze podkresla zdanie nastepne mowiace,
ze przeciez ,,Ojciec wasz niebieski je zywi”.

P. Fiebig podaje nastepujacy przyklad z talmudu babilon-
skiego: ,,czy widziales w swoim zyciu zwierzeta lub ptaki, kto-
re wykonywalyby jaka$ prace? A s3a one przeciez odzywiane
bez trudu [z ich strony]. I czyz nie s3 stworzone tylko po to,
Zeby mi stuzyly. A ja, ktéry jestem stworzony, zeby mojemu
Stworey sluzyé, czyz nie powinienem tym bardziej byé¢ zywio-
ny bez wysitku [z mojej strony]? To, Ze jest inaczej, ma swo-
je podloze tylko w tym, ze moje dni byly grzeszne i przez to
ucierpialo moje zywienie [sposéb odzywiania]” (b. Qidduschin
82 a/b).3s Wida¢é duzo zbiezno$ci miedzy naszym tekstem a
fragmentem z talmudu. Lecz i réznice sa nie mniejsze. Rabbi
Szymon skarzy si¢ na fakt, ze nie moze si¢ wyzywi¢ bez pod-
jecia wysitku. Tlumaczy go swoja grzesznosScig. Jezus nie mo-
wi o trudzie zwigzanym ze zdobywaniem zywnoSci, lecz.o po-
chlaniajacej calego czlowieka trosce o wyzywienie: nie uza-
sadnia tez trudu zdobywania pozywienia grzesznoscig ludzi,
lecz w nadmiernej trosce o te rzeczy widzi przejaw malej wia-
ry w dobrego Ojca.%

Podobnie jak w w. 23, tak i tu pada pytanie: ,,Czyz wy nie
jestescie wigcej warci niz one [ptaki]?” Sugeruje ono odpo-
wiedz pozytywng. Jest ona wynikiem zastosowania zasady a
minore ad majus. Jak w pytaniu w w. 25 poréwnywano zycie
z tym, co stuzy jego odzywianiu, tak tu i w nastepnym wier-
szu uczyniony zostal nastepny krok: czlowiek przyréwnany
jest do innych- bytéw (stworzen). Chociaz pozytywna odpo-
wiedz moze by¢ wnioskiem zdroworozsgdkowym, to jednak au-
tor biblijny nawiazuje tu do opisu stworzenia, w ktérym czlo-
wiek jest ukoronowaniem calego stworzenia i ma panowaé nad
ziemis, i nad tym, co sie na niej znajduje, takze nad ptac-
twem niebieskim (Rdz 1,26: Ps 8,7—9). Czlowieck powinien
uznaé, ze i o niego bedzie sie Bo6g troszczyl. Skoro ,,Ojciec
n a sz niebieski” troszczy sie o ptaki na niebie, to tym bar-
dziej bedzie troskliwy w stosunku do nas.

Tekst grecki w. 27, nie liczac innego szyku, jest niemal zu-
pelnie zgodny z tekstem Eukasza. Istnieje mozliwo$é nieco in-
nego przetlumaczenia go. Rzeczownik hslikia oznacza: okres
zycia, wiek, pokolenie, lecz takze, gdy dotyczy ciala, znaczy:

% P Fiebig, Der Erzihlungsstii der Evangelien im Lichte
des rabbinischen Erzdhlungsstils wuntersucht, =zugleich ein Beitrag
zum Streit um die ,Christusmythe”, Leipzig 1925, s. 217.

3% Tamze, s. 21.
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wazrost. Termin péchys znaczy: lokie¢, jako cze$¢ ciala i mia-
ra dlugosci. Dlatego mozliwe jest réwniez tlumaczenie: ,ktoéz
z was, tak zatroskanych, moze doda¢ do swego wzrostu jeden
lokie¢?” Jednak pragnienie bycia wyzszym nie jest tak po-
wszechne u ludzi, jak cheé¢ wydluzenia swego zycia. Z tego
tez powodu G. Eichholtz proponuje odrzuci¢ drugsg wersje.37

Wiersz 27 jest juz trzecim pytaniem i znajduje sie w cen-
trum fragmentu 6,25—31: A (w. 25), B (w. 26 — poréwnanie
1), C (w. 27), By (ww. 28—30 — poréwnanie 2), Ay (w. 31).
OdpowiedZz na nie jest negatywna. Czlowiek nie jest w stanie
wydluzyé swojego zycia czy wzrostu. W Ewangelii f.ukasza
znajduje sie dodatkowe pytanie, utwierdzajgce ten wniosek:
»Jesli wiec najmniejszej rzeczy nie potraficie, czemu o pozo-
stale sie troszczycie?” (12,26). Jest wiec zakres spraw, ktoére
przekraczajg mozliwosci czlowieka. Jest to zakres dzialania Bo-
ga — Ojca naszego niebieskiego. Juz teraz mogloby nastapié
wezwanie z w. 33. Na poczatku wzmiankowano o nadmiernej
trosce nie tylko o zycie, ale i o cialo.

Kolejny obraz (ww. 28—30) dotyczy troski (merimnein) o
ubiér. Kwiaty polne (o nie tu chodzi; bowiem Mateusz do sto-
wa krina = lilie dodal: ,,... polne, jak rosnag”) w Palestynie
sa bardzo barwne, lecz okres ich zycia jest krotki. Po ustaniu
deszczéw zamierajg, po czym kosi sie je i pali wraz z trawa.’®
Kwiaty te, jak przedstawia hiperboliczne poréwnanie, ,nie
pracujg, ani nie przeda” (Lukasz dopowiada: ,,.. i nie tkaja”).
Nie wykonujg zatem pracy zwiazanej z wytwarzaniem ma-
terialu przeznaczonego na ubidr: ciezkiej meskiej roboty na
polu i kobiecej przy kolowrotku.39

Wiersze 29 i 30 s3 w zasadzie u Mateusza i Lukasza jedno-
brzmigce. Jezus powiada, ze nawet sltynacy z przepychu, jak
glosi tradycja na podstawie 1 Krl 10, krol Salomon nie mo-
ze doréwmaé¢ ubiorem wygladowi jednemu z tych barwnych
polnych kwiatéw. Skoro Boég, Stwérca wszystkiego, tak piek-
nie ozdabia, ubiera trawe, ktora nie stanowi nic trwalego i
wespol z kwiatami, gdy obumra, jest koszona i spalana na
ognisku, to o ilez bardziej troszczy!l sie bedzie Bb6g o czlowie-
ka, ukoronowanie Swego dziela stwoérczego; czlowieka, ktoéry
angazujac calego siebie (merimnein) w zdobywanie rzeczy, kté-

3 G. Eichholtz dz. cyt, s. 145.

3 H Wansbrough, St. Matthew, w: A New Catholic Commentary
on Holy Scripture, by R. C. Fuller, New York 1975, s. 917.

¥ W. Grundmann, dz. cyt., s. 216.
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re stuzg cialu (ubiér), wykazuje tylko dowéd swej malej wia-
Ty (oligopistoi) w Boga, ktéry nie tylko wszystko stworzyl, ale
i utrzymuje przy zyciu. Gdy czlowiek tak sig troszczy o te
wszystkie sprawy nie pozostaje juz miejsca na stuzenie Bogu
(przypomina sie znéw w. 24).

Wiersz 31 powraca do mysli wersu poczatkowego (w. 25).
Lecz, gdy Lukasz (12,29) pisze: ,,me dzeteite (nie starajcie sie,
nie trudzcie sig)... me metedridzesthe (nie denerwujcie sie, nie
unoscie sig)”, Mateusz uzywa konsekwentnie: me merimnesgte
(,,nie troszcie sie”). Imiestow ,,moéwiac’”” (brak u Lukasza) wpro-
wadza mowe niezalezng i tlumaczy, dlaczego nie mamy tu po-
wtorzonego w. 25. W w. 31 znajduja sie bowiem tylko zwroty
wypowiadane przez ludzi troszczacych sie zbytnio o pokarm,
nap6j i ubranie (Lukasz nic nie wspomina o ubiorze). Taka
przesadna troska, jak wspommiano w w. 30, jest wyrazem ma-
lej wiary, lub nawet niewiary, bowiem Jezus mowi, iz taka
postawe wykazuja poganie. Przeciez ,,Ojciec wasz — niebieski
[dodaje Mateusz]} wie, ze tego — wszystkiego [podkresla Ewan-
gelista] potrzebujcie” W innym miejscu Mateusz odnotowuje,
ze ,,Bog, Ojciec wasz wie, czego potrzebujecie, przedtem zanim
Go poprosicie” (6,8). I tak jak tam mozna by i tu powiedziec:
nie badZcie jak poganie, ktorzy troszcza si¢ o fo, co beda je-
dli, co bedg pili, w co bedg sie ubieraé. O to wszystko zadba
Ojciec wasz niebieski. Wy, zabiegajcie raczej o ...

»Dzeteite de proton tén basileian tou Theou kai tén dikaio-
synén autou” — ,,Szukajcie najpierw krolestwa Bozego i Jego
sprawiedliwosci...” (w. 33). Dzetein obok znaczenia szuka¢, po-
szukiwa¢, badaé¢, ma rowniez znaczenie odszukiwaé, dochodzic,
pozadaé, pragngé, staraé sie. Prawdopodobnie w tym drugim
znaczeniu wystepuje w paralelizmie u Eukasza: ,,Wigc i wy
nie starajcie sie [me dzeteite] o to, co bedziecie pic... (w. 29).
Starajcie sie [dzeteite] tylko o krolestwo Jego..” (w. 31). Za-
tem i u Mateusza nalezaloby ten wyraz chyba podobnie tlu-
maczy¢, majac oczywiscie na uwadze cale bogactwo znaczenio-
we greckiego dzetein, ktore zbliza je do omoéwionego merim-
nein,

Basileia tou Theou — krolestwo Boze, jest najstarsza formg
okreslenia kroélestwa zwiastowanego przez Jezusa. Uzywal jej
sam Jezus. Mateusz notuje ja tylko 5 razy. Sam woli raczej
inne formy: krolestwo niebieskie, krolestwo Ojca.40

“ B Klappert, Reich, w: Theologisches Begriffslexikon, dz. cyt,
s. 1029.
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Krolestwo Boze przyblizylo sie wraz z przyjSciem Jezusa
(Mt 4,17.23 por. 3,13; 9,35; 10,7; 11,11n). Jest ono obecne w
osobie Jezusa (,,A jezeli ja wyrzucam demony Duchem Bozym,
to nadeszlo do was krolestwo Boze” — 12,28). W pelni ujawni
sie¢ ono w czasach ostatecznych, gdy Syn czlowieczy objawi
sie jako jego krol (25,31.43; 16,28). Wtedy rowniez zostanie
zwycigzone Zlo i synowie Zlego (13,38—42). Krolestwo to ro-
snie i rozszerza sie, jak ziarnko gorczycy, ktére rozrasta sie
w potezne drzewo, jak kwas, ktéry zakwasza cale ciasto (13,
31—33).

Wchodzi juz do serca czlowieka wraz ze zwiastowaniem przez
Jezusa ,,sto0w o krolestwie’” (13,19.11—12) i rosnie z réinym
skutkiem (13,1—9. 18—23; 25,14—30). Lecz nie wejdzie do te-
go, ktory jest nieprzygotowany, nie ma szaty weselnej (22,2—
14). Trudno jest wejs¢ do kroélestwa bedac bogatym (19,23.24),
nie $wiadczac pomocy bliznim (25,41—45), nie postepujac zgod-
nie z wolg Bozg — czynigc nieprawos¢ (7,21). Rabek tajemni-
cy Bozego milosierdzia odslaniajg nam stowa: ,,Celnicy i nie-
rzadnice predzej wchodzg do krélestwa niz wy” (21,31 por.
ww. 28—32).

Kroélestwo Boze jest tak wielkg wartoscia, ze trzeba wszy-
stko po$wieci¢, by je osiggngé. Nalezy uczyni¢ podobnie jak
pewien czlowiek, ktéry znalaziszy skarb w ziemi, kupil zie-
mie, aby zdoby¢ ten skarb i jak pewien kupiec, ktéry szukajac
(dzétounti) perel natrafil na jedng drogocenng i sprzedal wszy-
stko, co mial, aby jg nabyé. ,,Szukajcie najpierw krolestwa Bo-
zego... i Jego sprawiedliwosci”.

W Kazaniu na goérze termin ,,sprawiedliwos¢” (dikaiosyne)
wystepuje az 5 razy (na 7 w calej Ewangelii Mateusza): 2 ra-
zy w blogostawienstwach (5,6.10) i trzykrotnie poézniej (5,20;
6,1.33), dzielgc fragment 5,20 — 7,29 na prawie rowne (po 28,
31 i 30 wierszy) odcinki tekstu. W 21,32 mowa jest o Janie
Chrzcicielu, ktéry przyszedl ,droga sprawiedliwo$ci” i nie
uwierzono mu. Tg ,drogg sprawiedliwosci”, ,,droga Panska”
(3,3) jest nawrécenie (3,2), owoce nawrédcenia (3,8; szerzej pi-
sze o nich Rukasz 3,10—15), chrzest Janowy, po ktérym przy-
szedt chrzest Jezusowy (Duchem i ogniem — 3,11). Do tego
wszystkiego nawolywal Jan zwiastujac krélestwo niebieskie
(3,2). Gdy potem Jan odmawial chrztu, Jezus rzekl, by usta-
pil, gdyz ,irzeba wypelni¢ calg [wszelkg]) sprawiedliwos¢ [plé-
rosai pasan dikaiosyneén]” (3,15). ,,Cala sprawiedliwosé¢” to
absolutne postuszenstwo Woli Bozej, Jego planom. W Kazaniu
na gorze Jezus powiedzial, ze przyszedt wypelmi¢ Prawo i pro-
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rokow (plérdosai — 5,17) i dalej czeS¢ przepisdéw stawia w no-
wym swietle (5,21—26.27—30), czes¢ nawet zmienia (5,31—32.
33—37). W tym samym kontekscie wypeliania Prawa, w 5,20
pada nakaz, zeby sprawiedliwosé uczniéw byla wigksza niz
uczonych w Pismie i faryzeuszéw. Chodzi tu wiec o wypelnia-
nie przykazan Prawa i prorokéw zgodnie z Wolg Boza, z Wo-
la i wyjasnieniem Jezusa, ktdére podal w antytezach (5,21—47)
i innych miejscach odnotowanych przez Ewangeliste, w przeci-
wienstwie do formalistycznego spelniania przepiséw Prawa,
interpgretowanych przez uczonych w PisSmie. Wzorem jest Je-
zus, ktéry najdoskonalej wypeinil Prawo i Prorokéow, i Wole
swego Ojca oraz sam Ojciec: ,,BadZicie tak doskonali, jak Oj-
ciec wasz niebieski jest doskonaly. Uwazajcie tez, abyscie spra-
wiedliwosei waszej [dikaiosynen hymdn] nie wynosili przed
ludzmi, aby was widziano. Bo inaczej nie bedziecie mieli za-
platy u Ojca waszego, ktory jest w niebie” (5,48; 6,1).41 Do-
tyczy to jalmuzny, modlitwy, postu (6,2—19), jak rdéwniez
przykazan Prawa i pouczen prorokow (5,17—47). Mateusz sta-
wia tez ,sprawiedliwos¢” jako cel, do ktérego nalezy dazyé:
»Blogoslawieni, ktérzy lakng i pragng sprawiedliwosci, albo-
wiem oni bedg nasyceni’” (5,6; warto zauwazy¢ zwigzek oma-
wianego terminu z innymi, jak: jedzenie i picie). Z tym tek-
stem wspo6lbrzmi nasz w. 33: ,,Starajcie sie najpierw o krole-
stwo Boze i sprawiedliwo$¢ Bozg” (dikaiosynén autou — zai-
mek rodzaju meskiego autos odnosi sie do Boga, bowiem kro-
lestwo — basileia jest rodzaju zenskiego 42). Zrodtem sprawied-
liwosci jest sam Bog. Jasniejszymi stajg sie slowa Osmego blo-
goslawienstwa: ,,Blogostawieni, ktoérzy cierpia przesSladowanie
z powodu sprawiedliwosci, albowiem ich jest krolestwo nie-
bieskie” (5,10).43 W wigkszosci wypadkow, w ktérych wystepuje
termin ,,sprawiedliwo$¢” zjawia sig tez okreslenie ,kroélestwo”
(5,10.17; 6,33, 21,31ns.; 3,15 por. z 3,2). Dobrzzs wypelniona
sprawiedliwo$é warunkuje uzyskanie krolestwa: ,,Jezeli spra-
wiedliwoéé wasza [dikaiosyné hymon] nie bedzie wieksza niz

41 K. Romaniuk tlumaczy dikaiosyné roznorako: sprawiedliwosé, dobre
uczynki (6,1), wreszeie doskonalo$¢ (5,20); i to ostatnie okreflenie, nie
wyczerpujace calego zakresu znaczeniowego, na podstawie powyzszego
tekstu jest chyba najlepszym.

12 Tozsamosé rodzajéow w jezyku polskim dopuszcza obie mozliwosci.

47 W. Grundmann, dz cyt, s. 217, przypis 26: ,Nalezy
wszakze odréznié absolutne dikaiosyné (5,6.10), dikaiosyneé hymon (5,20;
6,1) i dikaiosyné autou (= BoZa; 6,33)”; nie wydaje sie konieczne
rozdzielenie sprawiedliwosci absolutnej od sprawiedliwosci Bozej.
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uczonych w Pismie i faryzeuszy, nie wejdziecie do krolestwa
niebieskiego” (5,20).

Komentatorzy 4 zwracaja uwage, ze wlasciwa kolejnos¢, za-
akcentowana przez Mateusza uzyciem stowa proton = naj-
pierw (u Lukasza wystepuje bezwzgledne plen = tylko) jest
nawigzaniem do modlitwy Panskiej — Ojcze nasz. Tam na
pierwszym miejscu sg prosby o przyjscie krolestwa i speinie-
nie sie woli Bozej (bliski zwigzek, jezeli nie tozsamosé woli
Bozej ze sprawiedliwoscia Bozg jest oczywista 45), po ktorych
nastepuje prosba o chleb na dzisiaj. Do nietroszezenia sig¢ o
jutro nawoluje wiersz nastepny.

Stwisrdzenie konieczno$ci starania sie o krdlestwo Boze i
Jego sprawiedliwosé jest logicznym wnioskiem, na podstawie
lektury calosci perykopy. Skoro zycie i cialo sg wigcej warte
anizeli pokarm i ubiér, i skoro czlowiek nie jest w stanie swo-
jego zycia wydluzy¢ chot¢by o chwile lub wzrostu choé¢ o lo-
kie¢, to nalezy zabiega¢ o to, co jest najcenniejsze — o skarby
w niebie: krolestwo Boze i Jego sprawiedliwosé. A skoro Bog,
Ojciec nasz niebieski, dba o ptaki, ktore zywi i o trawe, ktorg
przystraja w barwne kwiaty, to tym bardziej da i pozywienie,
i napéj, i ubiér (,,to wszystko”) czlowiekowi. Jest on bowiem
nie tylko stworzeniem ponad innymi stworzeniami, ale przede
wszystkim dzieckiem Ojca swego niebieskiego (por. 7,7—11).

Tekst wiersza 34 znajdujemy tylko w Ewangelii Mateusza.
Po raz ostatni wystepuje czasownik merimnein z przeczeniem.
Tym razem odwodzi Ewangelista od zbednej troski o jutro
(aurion). Pierwszy wers zgadza sie z wypowiedzig z b. San-
hedryn, 100b: ,,Nie troszcz sie o jutro, przeciez nie wiesz, co
ten dzien przymiesie; by¢ moze jutra juz nie bedzie, a wtedy
troszczylbys sie o swiat, ktorego nie bedzie’ .48 Tego fatalistycz-
nego tonu, ktéry tu tak ostro przebija, brak jest zupelnie w
Ewangelii.

Niezbyt jasna jest natomiast dalsza czes¢ wiersza. W. Mi-
chaelis proponuje nastepujace tlumaczenie: ,,... bo jutrzejszy
dzien, bedzie mial swoje wlasne troski”4? Przeciw takiemu
przekladowi wystepuje W. Grundmann, ktéry uwaza, ze cala
poprzednia wypowiedz Jezusa miala na celu uwolnienie od

4 G. Eichholtz dz cyt, s. 145, W. Grundmann, dz. cyt,
s. 21T7.

4% Por. W. Grundmann, dz. cyt, s. 217

48 Zob. Tamsze, s. 21T7.

47 Zob. Tamze, s, 217.
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trosk, tymczasem takie tlumaczenie sens ten zaciera.t® Mozna
by jednak polemizowa¢ z pogladem tego autora, bronige tlu-
maczenia Michaelisa. Rezygnujge z tlumaczenia dotychczas
przyjetego: ,,jutro samo o siebie bedzie sig¢ troszezy¢”, unika
si¢ skojarzenia, Ze slowo ,,jutro” ma range podmiotu dzialaja-
cego, ktéry przejmuje na siebie codzienne troski. Na podstawie
calej przypowiesci mozna by twierdzi, ze wiersz ten mowi, iz
to Bog przejmuje trudy dnia jutrzejszego, ktéorymi zamartwia
sie czlowiek. Lecz przeciez Mateusz tak chetnie i1 czesto
wzmiankuje o Ojcu naszym. Tym bardziej moégl to uczynic
w wierszu, ktory jest prawdopodobnie jago dzielem. Jak sie
wydaje Ewangelista chcial tu zaakcentowaé inna mysl, te, kto-
rg podj3l w modlitwie Panskiej. Gdy staramy sie o sprawy
najwazniejsze: krolestwo i sprawiedliwo$¢ Bozg, wyrazong w
woli Bozej, Ojciec nasz niebieski daje nam to, co potrzebne do
zycia na co dzien. I powinniémy Go prosi¢ tylko o to, co jest
potrzebne do zycia dzi$. ,,Uczen Jezusa jest ukierunkowany
na dzisiaj” — stwierdza W. Grundmann.?® Podobnie jak dzien
dzisiejszy ma dosyc¢ swego strapienia (w. 34 ¢ — kakia oznacza
takze wade, zio moralne, krzywde, cierpienie, boél), tak samo
i jutro bedzie mialo swoje klopoty. Zatem w. 34 b nalezaloby
tlumaczy¢ w sensie: zostawcie dzien jutrzejszy jutru.

Jak wnikliwie zauwaza W. Trilling, stwierdzenie przez Ma-
teusza istnienia codziennego trudu $wiadezy o tym, ze stosu-
jac sie do uwag, by nie zamartwia¢ sie dzisiejszymi i jutrzej-
szymi klopotami, nie unosimy si¢ ponad ziemig i jej problemy,
lecz stoimy na gruncie rzeczywistosci.s

Na marginesie nalezy wspomnieé¢, ze tak czesto powtarzajace
si¢ nawolywanie ,nie troszczcie si¢” nie oznacza wcale zu-
pelnej beztroski czy niedbalosei, gdyz, jak juz powiedziano,
czasownik merimnein oznacza calkowite pogrgzenie siebie w
trosce o co$, o kogos. Taka postawe mozna przyjaé tylko wo-
bec Boga (1 Kor 7,32.34), chociaz zaréwno Mateusz, jak i ku-
kasz nie stosujg merimnein w odniesieniu do Boga. Wolg raczej
uzyé innych okreslen: dzetein, douleuein. Podobnie, gdy w po-
réwnaniach wystepowaty przyklady z ptakami, ktére nie sieja,
nie znj, czy nie zbierajg do spichrzéow i z kwiatami polnymi,
ktére nie pracuja i nie przeda, nie oznacza to wecale, Ze nalezy
zaniecha¢ wszelkiej pracy i sta¢ sie przyslowiowym ,niebie-

® Tamze, s. 217.
49 Tamze, s. 217.
5 W. Trilling, dz. cyt, s. 162
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skim ptakiem”, w przekonaniu, ze Bog zatroszczy sie o wszy-
stko. Jak juz wspomniano, ptaki i kwiaty nie wykonujg nicze-
go, co by przekraczalo ich mozliwosci, ich natury. Sianie zbo-
za, zecie, zbieranie do spichrzéw, uprawa Inu i przedzenie
wykraczajg poza mozliwosci ptakow czy kwiatéw, lecz miesz-
czg sie w mozliwosciach czlowieka. Powinien on to wszystko
czyni¢, aby zapewni¢ sobie i jedzenie, i ubiér. Jednak nawet
to, co sam wytworzy, jest darem Bozym i tylko Jemu — Oj-
cu swemu ma czlowiek do zawdzieczenia wszystko. Gdy do-
chodzi do tego, ze czlowiek stworzenie, ale i dziecko Ojeca, po-
Swieca caly swéj wysilek na zdobycie tego, co mu do zycia
potrzebne, wykazuje brak wiary, bowiem zapewnienie sobie
tego wszystkiego na zawsze wykracza poza mozliwosci ludzkie.
Do jego natury nalezy praca. Nawet w ogrodzie Eden byl nig
czlowiek zajety (Rdz 2,15 por. 3,17). Najdobitniej koniecznosé
jej wyrazil sw. Pawel (lub ktos z jego otoczenia): ,,Kto nie chce
pracowac, niech tez nie je” (2 Tes 2,15).

Fragmentem przypowiesci o siewcy i zasiewie mozna by za-
konczyé rozwazanie tej czesci Kazania na gorze: ,,Oto wyszedl
siewca aby siaé... A inne [ziarna] padly miedzy ciernie, a cier-
nie wyrosty i zadusity je” (13,3.7). ,,A posiany miedzy ciernie
to ten, ktory stucha stowa [0 krélestwie — w. 19], ale troski
tego swiata i uluda bogactwa zaduszajg slowo; i nie wydaje
plonu” (13,22). ,,Szukajcie krélestwa Bozego i Jego sprawiedli-
wosci, a to wszystko bedzie wam dodane!”.

II. O SADZENIU (7,1—6)

7,1. ,,Nie sadzcie, abyscie nie byli sadzeni.
2. Bo jakim sgdem sadzicie, takim zostaniecie osadzeni
i jaka miarg mierzycie, takg zostanie wam odmierzone.
3. Dlaczego dostrzegasz zdzblo w oku swego brata,
a we wilasnym oku belki nie widzisz?
4. Albo jak powiesz bratu swemu:
Pozwdl, ze wyjme ci zdzblo z oka,
skoro w twoim oku jest belka?
5. Obtudniku, wyjmij najpierw belke ze swego oka,
a wtedy przejrzysz
i wyjmiesz zdzblo z oka brata swego.
6. Nie dawajcle psom tego, co §wiete
i nie rzucajcie perel swoich przed wieprze,
aby ich nie stratowaly racicami
i zwracajgc sie [przeciw wam] nie rozszarpaty was.”
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Caly rozdzial 6 Ewangelii Mateusza jest jakby wstawksa
umieszczong miedzy 6,36 i 37 Lukaszowego Kazania na gorze.
Poczawszy od nowego rozdzialu (7) obie relacje kazania za-
czynaja sie znéw ze soba pokrywaé¢ (wyjawszy Mt 7,7—14).
Dwa pierwsze wiersze sg znacznie krotsze od odpowiadajacych
im Lukaszowych (6,37—38), ktére oprocz zakazu sgdzenia ma-
ja takze zakaz potepiania, jak réwniez nakazy odpuszczania i
dawania dobrg miarga. Zdaniem R. Bultmanna nakaz edpuszcza-
nia moze byé¢ pochodzenia pierwotnego i moze naleze¢ do zré-
dila Q.51 To samo mozna by powiedzie¢ i o w. 38a, ktory
nakazuje dawat¢ miarg dobra, czubata, utrzesiong, przepelniona,
bowiem wzmianka o0 mierzeniu miarg nie jest u Mateusza zbyt
jasna. Paralelizm synonimiczny, w ktéorym ten wiersz wyste-
puje sugeruje, ze mierzenie jest synonimem sgdzenia. P. Fie-
big odnotowuje, iz stowo ,miara” wystepuje u rabinow czesto
w znaczeniu: odplata, wynagrodzenie, kara.’? Natomiast z trze-
ciej Ewangelii wynika, ze Liukaszowi chodzi o miare w dawa-
niu. Nie jest rzeczg latwa rozstrzygnaé, ktéra z form jest
starsza.

Zakaz sadzenia umotywowany jest sgdem, ktéry czeka tego,
ktory chce sgdzi¢. Uzyta trzykrotnie strona bierna jest okresle-
niem zastepujagcym imie¢ Boga (circumlocutio)., Jemu jednemu
przystuguje prawo sgdzenia czlowieka. Przystowie z Pouczen
Ojcow (Pieke Aboth 4,8) méwi: ,,Nie bagdz jedynym sedzig, po-
niewaz nie ma takiego, ktéry by sadzil sam, poza jednym”.53
Wiersz 2 podaje w formie nad wyraz dobitnej (paralelizm, kto-
rego brak u Lukasza) tozsamo$¢ miary stosowanej przez Boga
w wypadku, gdy czlowiek nie zaniecha sadu, lecz si¢ nim po-
stuzy. Rabinizm rowniez wyznawal zasade ,miary za miare’:
»Taka miarg, jaka czlowiek mierzy, mierzy sie i jego” (b. So-
ta 8b).54 Jak zauwaza W. Grundmann, ta zasada odzwierciedla
tendencje lagodzenia ostrych sadéw stosowanych w Izraelu.s®
To przeciw nim zwraca si¢ Mateusz. Tym tez nalezy tluma-
czy¢ jego tak ostro, w porownaniu z Lukaszem, sformulowany
zakaz: ,nie sadzcie.. jakim sadem sadzicie, takim zostaniecie
osgdzeni [brak u t.ukasza] i jaka miarg mierzycie, takg zosta-
nie wam odmierzone” Iukasz jakby chcial wytlumaczyé, co
znaczy 6w zakaz sadzenia (sam czasownik krinein, uzyty przez

51 Zob, W. Grundmann, dz. cyt, s. 218.
2 P Friebig, dz. cyt, s. 18.

53 Zob., Tamsze, s. 18.

54 Zoh. Tamze, s. 18.

5 W. Grundmann, dz. ¢yt, s. 219,
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Mateusza i Lukasza, oznacza oprocz sadzi¢, takze: potepiaé,
skazywaé, wydawaé wyrok): ,nie sgdzcie.. nie potepiajcie...
odpuszczajcie... dawajcie...” (6,37ns.). Czyzby Mateusz nie do-
puszczal mozliwosci takiego wyjasnienia? Wprost przeciwnie!
To tylko u niego spotykamy wyjasnienie, w jaki sposéb upo-
mina¢ grzesznikéw (18,15—18; ww. 16—18 s3 Mateuszowym
Sondergut). Zaleca w nim, aby takiego brata (!) najpierw
upomnie¢ samemu; jezeli to bedzie bezowocne, aby upomnieé
g0 wespo6l z jednym lub dwoma s$wiadkami; jesli i to bedzie
bez skutku, cala wspolnota powinna ‘go upomnie¢. Dopiero po
tak cierpliwym napominaniu, gdy ono nie da wyniku, nalezy
zerwat z nim wszelkie wigzy, potraktowaé go jak poganina i
celnika. Z tekstu tego wynika tez, iz zakaz sadzenia nie ozna-
cza unikania wydawania opinii czy sgdu. Postepowanie takiego
brata musi by¢ jasno ocenione, a on sam upomniany. Jednak
przyklad opisany dotyczyl jawnogrzesznika.’¢ W kazdym in-
nym wypadku Mateuszowy bezwzgledny zakaz: ,nie sadzcie”
chroni przed faktem opisanym w nastepnych wierszach ko-
mentowanego tekstu — wyjmowania zdzbla z oka brata, pod-
czas gdy w oku wyjmujacego znajduje sie belka.

Cho¢ o sadzie wspominaja tylko dwa pierwsze wiersze na-
szej perykopy, to mozna mniemaé¢, ze Mateusz wie, iz cecha
szdu Bozego jest nie tylko zasada: ,,miara za miare” (ta bedzie
obowigzywa¢ wtedy, gdy czlowiek postawi siebie w roli se-
dziego nad innymi), ale i milosierdzie. Jest ono wszakie wa-
runkowane odpuszczeniem win bliznim (6,12; 5,22—24). ‘Uka-
zal to Ewangelista w pieknej przypowiesci o nielitosciwym
diuzniku, ktérg lepiej zwaé¢ przypowiescia o wspanialomys$inym
krolu (18,23—35 — Sondergut Madteusza). Gdy uczniowie zry-
wali klosy zboza i jedli, i gdy im zarzucono, ze naruszajg sza-
bat, Jezus bronigc ich wypowiada m. in. takie slowa osnute na
Oz 6,6; ;1 gdybyscie zrozumieli, co znaczg stowa: Milosierdzia
pragne, a nie ofiary, nie potepialibyscie niewinnych” (12,7: por.
9,13: tylko u Mateusza). Jak wida¢ obaj Ewangelisci pojmuja
podobnie zakaz sadzenia, cho¢ z powodu ostrych sadéw stoso-
wanych w tym czasie w Izraelu, Mateusz formuluje go bar-
dziej surowo.

U Lukasza miedzy Mateuszowym wierszem 2 i 3 wystepuja
krotkie dwie wypowiedzi rozwijajgce mysl poprzednig, ktérych
u Mateusza brak. Pierwsza z nich (6,39) méwi o niemozliwosci
prowadzenia Slepego przez slepego, a wiec o bezsensownej pré-

8¢ Tamze, s. 219.
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bie sgdzenia innych, gdy si¢ samemu nie jest lepszym — obaj
wpadg w déi. Druga (6,40) nawotuje, aby byé jako mistrz, gdyz
wtedy sie jest ,nalezycie przygotowanym” w postepowaniu
wobec innych.

Obraz ze zdzblem i belka wykorzystany tez zostal przez ra-
bina Tarfona: ,,Zdziwiloby mnie, gdyby ktos z tego pokolenia
przyjal pouczenie. Jesliby tak mu powiedzieé¢: wyciggnij zdzblo
ze swego oka, odpowie: wyjmij belke ze swego oka’” (b. Arak-
hin 16a Bar.). 57 Nie jest wykluczone, Zze to wlasnie 6w rabin
postuzyl sie tekstem Jezusowym. Widoczna jest bowiem w je-
go wypowiedzi nuta ironii.

Wydaje sie, ze obraz o zdzble (karfos — co$ suchego (py-
tek?), zdzblo, slomka) i belce stanowi uzasadnienie zakazu
osgdzania innych. Wynika on z tego, iz brak jest bezwzglednej
podstawy do wydania stusznego sagdu. Albowiem, gdy kto$ sa-
dzi innych, moze sie okazaé, ze sam nie jest bez winy, a na-
wet — ze jest bardziej winny od osgdzanego. Istotnie, jest
obludnikiem, hipokryta (hypokrita), ktéry zwalcza zlo u in-
nych, wlasne pozostawiajgc na boku. Ten sam problem porusza
Sw. Pawel w Liscie do Rzymian: ,,Nie ma przeto usprawiedli-
wienia dla ciebie, kimkolwiek jestes, czlowieku, ktéry sadzisz;
albowiem sadzac drugiego siebie samego potepiasz, poniewaz
ty sedzia czynisz to samo” (Rz 2,1).

Moze jednak przypowie$¢ o zdzble i belce nie jest ilustracjg
wcezesniejszego zakazu, lecz jest wiasciwg wypowiedzig. W trze-
ciej Ewangelii slowa wprowadzajagce mowe niezaleing uzyte
zostaly w czasie terazniejszym: ,,jak mozesz moéwié bratu swe-
mu: bracie, pozwol...” (Ek 6,42). Wspoltbrzmi to z zakazami,
ostrzezeniami i poleceniami zawarfymi na poczatku perykopy
(u obu Ewangelistow w praesens). Mateusz jednak wprowadze-
nie to wyrazil w czasie przyszlym: ,,jak powiesz bratu swemu:
bracie, pozwol...” Akcentuje tym samym waznos¢ czynnosci
wyciggania zdzbla z oka brata, ktéra, aby si¢ powiodla, musi
by¢ poprzedzona wyciagnieciem belki z oka tego, ktéry ¢hce
wyjaé zdzblo. Jaka czynnos¢ ma Mateusz na mysli? W. Grund-
mann twierdzi, ze chodzi tu o §wiadczenie pomocy innym, prze-
de wszystkim o naprowadzanie kogo$ na stuszng droge, ktére
ma byé praktykowane w zastgpstwie osgdzania.’® Rozwiazanie
tego problemu znajduje si¢ w w. 6.

Wiersz 6 nalezy do Sondergut Mateusza. Podejmowano wie-

57 Zob, Tamze, s. 220.
58 Tamaze, s. 220.
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le prob, by zrekonstruowaé oryginal aramejski, ktory w tlu-
maczeniu wygladalby nastepujaco: ,Nie zawieszajcie na psie
zadnych rzeczy, ani perel ani ryju $wini”.?® Usilowania te mo-
ze 1 wyjasniajg nieco tekst sam w sobie, chociaz sg to tylko
hipotezy, lecz pozostaje ciggle niejasne jego znaczenie w kon-
tekscie Mateuszowym.

Wzmianka o czyms$ swietym (hagion), co mogloby by¢ przez
psy zbezczeszezone lub pozarte, sugeruje od razu mieso ofiar-
ne, ktére wraz z ofiarami pokarmowymi nazywano swigtymi
(gds — Wj 29,33; Kpt 2,3; 22,10—16; Lb 18,8—10). W Kpt
22,15 sformulowany jest zakaz bezczeszczenia tych rzeczy. Lecz
na pewno nie w tym znaczeniu uzyl okreslenia tego Ma-
teusz.

Psami nazywali rabini ludzi, ktérzy nie znali Tory, Zloczyn-
cow, pogan (,,Ludy Swiata podobne sg do pséw” — Midrasz
do Ps. 4 § 11/214a), szczegdlnie chetnie tym mianem obdarza-
no okupantéw rzymskich.8® Przyjmujgc to znaczenie niektérzy
przypuszczali, ze omawiany tekst byl pierwotnie stosowany w
kregach judeochrzescijanskich przeciw hellenistom rozpoczy-
najgcym misje wsrdéd pogan ® lub moze nawet w Srodowisku
judejskim przeciw Kosciolowi,$2 co jest chyba mniej prawdo-
podobne. W obecnym Mateuszowym kontekscie, szczegdlnie
waobec nakazu misyjnego (28,16—20) znaczenie takie nie wcho-
dzi w rachube. B

Wzmianka o psach, swiniach i Swietym — przykazaniu wy-
stepuje w 2 P 2,21—22: , Lepiej bowiem byloby dla nich nie
poznaé¢ drogi sprawiedliwosci, niz poznawszy ja odwroci¢ sie
od przekazanego im $wietego przykazania. Sprawdza sie na
nich sluszne przystowie: «Wrécil pies do wymiocin swoich»
i umyta $winia — by sie tarza¢ w blocie”. Pierwsze z uzy-
tych przysitéw jest przytoczone wiernie z ksiegi Przystow
(26,11), drugie z innego zrodla (wystepuje w legendzie Ahi-
kara, w ktorej czlowiek zostal poréwnany do Swini 6. Mozna
by zatem wzmianke w 2 P 2,22 uznaé¢ za wypowiedz pier-
wotng, w ktorej zachowaly sie jeszcze dwa przyslowia, ktore
poziniej rozbudowano do powyzszego jednego przyslowia, znaj-

5 Tamze, s. 221.

8 Tamze, s. 221.

61 U Mateusza 15,26 widaé jeszcze slad tej mysli.

2 W Knbrzer, dz. cyt., s. 90.

¥ W. Grundmann, Der Brief des Judas und der zweite Brief
des Petrus. Theologischer Handkommentar zum Neuen Testament, t.
XV, s. 101.
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dujgcego sie u Mateusza (dazenie to widoczne jest juz w 2 P).
By¢ moze od tego tekstu uzalezniona jest Ewangelia Toma-
sza, ktéory notujac fragment Mateuszowy, rozwija go dalej
dopowiadajac, co sie dzieje ze SwigtoSciami i perlami: ,Nie
dawajcie Swietego psom, zeby je na goj nie wyrzucily, nie
rzucajcie peret wieprzom, zeby nie zrobily..” (93).6¢ Niestety,
jak wiekszo$¢ wypowiedzi w tej Ewangelii, tak i ta umiesz-
czona jest bez wyraznego kontekstu.

W 2 P do psow i wieprzy zostali porowmani ci, ktérzy raz
nawrdciwszy sie, odeszli potem od Chrystusa i znéw uwi-
klali sie w ,brudy swiata”. Moze wigc Mateusz przytaczajgc
w. 6 mial na mysli tych, ktorzy odeszli od Pana i ktérych
nawet trzykrotne upominanie: brata, kilku braci czy -calej
wspolnoty, nie sklonilo do nawrécenia. Tych nazywa poganami
i celnikami (Mt 18,15—17). _ .

Pozostaje pytanie, co znacza ,Swigte” i perly? W Didache,
na poczatku drugiego stulecia za te Swietosé uwazano Eucha—
rystie: , Niech nikt nie je i nie pije z waszej Eucharystii poza
tymi, ktérzy s ochrzczeni w imi¢ Pana. Poniewaz Pan o tym
powiedzial: Nie powinniécie Swigtosci dawa¢ psom” (9,5). %
W drugim liscie $w. Piotra 2,22 ukazane jest bardziej pier-
wotne znaczenie tego terminu — S$wiete przekazania, droga
sprawiedliwosci. Pertami rabini nazywali trafne mysli, piekne
wypowiedzi, takze modlitwe. % W gnostyckiej Ginzie wyste-
puje nastepujgce przystowie: ,Slowa medrca przy Torze sa
jak perly przy $wini”.® Zdaniem W. Grundmanna ,S$wieto-
Scig” jest oredzie o krolestwie, jak to jest streszczone w 4,17,
a ,perlami” slowa o krolestwie i sprawiedliwosci Bozej, ktore
zawarte s3 w Kazaniu na gorze. 8 Chyba nie jest konieczny
ten podzial na streszczenie oredzia o krélestwie i na same
slowa o nim i o sprawiedliwosci Bozej moéwigce. Jest to po-
dzial teoretyczny. Wydaje sie, Zze mamy do czynienia z tak
czesto spotykanym u Mateusza paralelizmem. Zatem ,swie-
tos¢” 1 ,,perly” bylyby synonimami, podobnie jak ,psy” i ,Swi-
nie”.

Na podstawie powyzszych rozwazan, uwzgledniajgc kontekst
poprzedzajgcy omawiang perykope, mozna twierdzi¢, ze pod

8 Zob. K. Aland, Synopsis Quattuor Evangeliorum, Stuttgart 1978,
s. 528.

% Zob. Tamze, s. 93.

8 W. Grundmann, Das Evangelium, dz. cyt.,, s. 220.
67 Zob. Tamze, s. 221.

68 Tamze, s. 222.
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nSwietoseia' i ,,pertami” Mateusz rozumie nauke Jezusa o kro-
lestwie Bozym (,,Podobne jest krolestwo niebieskie do kupca
szukajgcego pieknych perel” — 13,45), nauke wylozong w Ka-
zaniu na gorze, w ktérym mowa jest tez o ,,Swietych przy-
kazaniach” i ,drodze sprawiedliwosci” (2 P 2,22). Mateusz
nawigzywalby wprost do polecenia z 6,33: ,,Szukajcie naj-
pierw krolestwa Bozego i Jego sprawieliwosci...” Moze wiec
Ewangelista my$lal o gloszeniu krodlestwa i sprawiedliwosci
Bozej, ktéra zgda odpowiadajacej jej sprawiedliwosci kazdego
czlowieka, tym ludziom ktérzy juz odeszli raz od Chrystusa
(Jub w ogdle grzesznikom). Takie zwiastowanie moze byé tyl-
ko wtedy skuteczne, gdy sam poshigujacy jest w pelni na-
wrocony. Od tego nalezy zaczgé. Trzeba wyjgé belke z wias-
nego oka. Brzmi tu mocno (szczegélmie u Matfeusza) nawoly-
wanie o sprawiedliwos¢ wiekszg od sprawiedliwosci uczonych
w PiSmie i faryzeuszy (5,20). Dopiero wtedy mozna nies¢
innym oredzie o krélestwie, upomina¢ ich cierpliwie (18,15—17),
nawraca¢, lecz nigdy sadzi¢ (w. 1—2).

Zwiastowanie takie moze wszakze natrafié na bariere nie
do przebycia. O tym mowitby w. 6. Komentatorzy sa zgodni,
ze nie jest to zakaz gloszenia Ewangelii niektérym ludziom,
a wiec granica wyznaczona uczniom (nie zakaz sgdzenia jest
ostrzezeniem przed taka praktyka), lecz chodzi tu o bariere
wznoszong przez tych, ktérzy nie chcg przyjgé nauki.  Ta-
kich nalezy zostawi¢ w spokoju, aby przypadkiem z ich stro-
ny nie dozna¢ szkody. Ostrzegajg przed tym ostatnie slowa
perykopy. Wzmianke o Swiniach, ktére zwracajgq sie przeciw
czlowiekowi i rozszarpuja go, spotykamy w Pirke Aboth Rab.
Natan 34. Mowa jest tam o dzikich swiniach, ktére zabijaja
ludzi, ranig dzieci, powodujg spustoszenie wsréd bydla, 70

III. O MODLITWIE I ZL.OTEJ REGULE (17,7—12).

7,7. ,,Proscie, a bedzie wam dane;
szukajcie, a znajdziecie;
pukajcie, a bedzie wam otworzone.
8. Kazdy bowiem

kto prosi — otrzymuje,
kto szuka — znajduje,
a kto puka — bedzie mu otworzone.

9 W. Grundmann, Tamze, s. 221; W. Knérzer, dz. cyt, s. 90.
7 Zob, W. Grundmann, tamze, s. 221.
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9. Czy jest wsrod was taki czlowiek,
ktory, gdy go syn bedzie prosit

o chleb — da mu kamien?
10. Albo, gdy go bedzie prosit
o rybe — da mu weza?

11. Jesli wiec wy, bedac zlymi,
potraficie dawa¢ dobre rzeczy swoim dzieciom,
to tym bardziej Ojciec wasz, ktéry jest w niebie
da dobre rzeczy tym, ktéorzy Go prosza.

12. A wiec wszystko,
co byscie cheieli, aby ludzie wam czynili,
to i wy im czyncie;
to jest bowiem Prawo i prorocy.”

W Ewangelii Lukasza ww. 7—11 wystepuja po modlitwie
Panskiej (£k 11,5—13). Prawdopodobnie pierwotnie oba te
teksty byly ze sobg polaczone.?* Dlaczego zatem Mateusz nie
usytuowal ich po Ojcze nasz (po 6,15)? Moze nalezaloby je
wyjaéni¢ w kontekscie tychze wypowiedzi o modlitwie, jak
to postuluje W. Knorzer, 72 lub jako tekst niezalezny od kon-
tekstu, jak to czynig G. Eichholtz, 3 J. Homerski, ? W. Tril-
ling. 7 Wydaje sie, ze zaden z tych sposobow interpretaciji
jakby nie liczy! sie z faktem, Ze Mateusz pozostawil ten tekst
wiasnie w tym miejscu.

Bardzo réwny, trojczionowy paralelizm synonimiczny wier-
szy T7—8, ktory w dokladnie takiej samej postaci i sformulo-
waniu wystepuje w trzeciej Ewangelii, wskazuje, iz zostal on
zaczerpniety wprost ze Zrédia. By¢ moze sg to dokladne slowa
Jezusa.

, Proscie, a bedzie wam dane.” Aby nalezycie wypelnié za-
danie ,,wiekszej sprawiedliwosci”, do ktoérej wracal Ewangeli-
sta mys$lg tak czesto w poprzednich perykopach, nalezy przy-
ja¢ postawe proszacego, bowiem ,wigksza sprawiedliwos¢ jest
ostatecznie Darem Bozym, ktory przypada w udziale prosza-
cemu” — pisze W. Grundmann. W trzykrotnym wezwaniu,
by prosi¢, szuka¢, puka¢ zawarte jest — jego zdaniem —
nawolywanie o nawrécenie; odwrocenie si¢ od poboznosci, kt6-
ra poklada calg ufnos¢ w uczynkach (taka forme poboznosci

1 H Wansbrough, dz. cyt, s. 911
” W Knodrzer, dz, cyt, s. 90.

7 G. Eichholtz dz. cyt, s. 154.

4 J Homerski, dz. cyt, s. 157.

™ W. Trilling, dz. cyt, s. 168n.
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manifestowali faryzeusze) i zauwazenie oraz przyjecie takiej
postawy, w ktérej wyraza sie przekonanie, ze ostateczne wy-
pelnienie Prawa, ktoére jest darem Bozym, zblizajagcym czlo-
wieka do Boga, jest wielkim dobrem, ktére daje Ojciec swo-
im synom. 76 Interpretacja ta biegnie chyba po mysli Mateusza
i dobrze tlumaczy, dla¢zego Ewangelista umiescil te perykope
w tym miejscu.

Mateuszowi nie chodzilo chyba jednak tylko o postawe pro-
szacy. Rodzi sie pytanie o cel prosby. Czasownik aitein, kto-
ry zostal uzyty na wyrazenie czynnosci proszenia, wystepuje
w pierwszej Ewangelii 14 razy (5 razy w omawianej pery-
kopie; 4 razy w znaczeniu zwyklej prosby kierowanej do lu-
dzi). W 18,18 (Sondergut Mateusza) jest zapewnienie, Zze o co-
kolwiek dwéch prosi¢ bedzie zgodnie, to otrzymaja od Ojca
niebieskiego. Wypowiedz ta nastepuje bezposrednio po czesto
wzmiankowanym tekscie zalecajacym cierpliwe, trzykrotne u-
pominanie grzesznika (18,15—18). W takim kontekscie mozna
by przypuszczaé, ze Mateusz ma na mys$li prosbe zanoszong
do Ojca wlasnie za tych, ktorzy zgrzeszyli i nie ushluchali po-
uczen do nich kierowanych. Znaczenie to jest calkiem mozli-
we rowniez w naszej perykopie. Nalezy prosi¢, modli¢ sie za
tych, ktorzy nie przyjeli oredzia o krolestwie i sprawiedliwo-
$ci Bozej (por. 7,6). ,,I wszystko, co bysScie prosili w modlitwie
z wiara, otrzymacie” — 21,22. Na podstawie tych wypowiedzi
wydawaloby sieg, iz Mateusz uwaza, Ze nie ma zadnej hierar-
chii w prosbach zanoszonych do Ojca, ze mozna prosi¢ wszy-
stko jedno o co, byle z wiarg i zgodnie. Jednak tak nie jest.
W 6,8 Ewangelista poucza, zeby nie by¢ wieloméwnym, bo
Ojciec nasz wie czego potrzebujemy, zanim go poprosimy.
wWy tak sie médlcie: Ojcze nasz... niech przyjdzie kroélestwo
Twoje, niech sie spelnia wola Twoja...” (6,9—10 i ns.). ,,Szu-
kajcie najpierw krolestwa Bozego i Jego sprawiedliwosdei, a to
wszystko bedzie wam dodane” (6,33). S3 tez prosby, ktore nie
bedg speilnione: Matka synéw Zebedeuszowych prosila Jezusa:
»opraw, aby ci dwaj moi synowie zasiedli jeden po prawej,
a drugi po Twojej lewej stronie w krolestwie Twoim. A Jezus
odrzekl: Nie wiecie o co prosicie” (20,21—22; por. ww. 23—28).
Nie znaczy to, ze sa one niemozliwe do spelienia: ,,Blogo-
slawieni, ktérzy cierpiag przesladowanie z powodu sprawiedli-
wosci, albowiem ich jest krdlestwo niebieskie” (5,10).

% W. Grundmann, Das Evangelium, dz, cyt., s. 224.
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»Szukajcie, a znajdziecie” Podobne wyrazenie znajduje sie
u proroka Jeremiasza (36,13ns.) — Septuaginta: ,,A gdy mnie
bedziecie szukaé¢, znajdziecie mnie. Gdy mnie bedziecie szu-
kaé¢ calym swoim sercem, objawie sie wam”. We wspolnocie
znad Morza Martwego podstawowym obowigzkiem bylo ,,szu-
ka¢ Boga z calego serca i calej duszy” (1QS 1,1). 77 Dokony-
walo sie to poprzez zwroécenie do Prawa Mojzesza (1QS 5,9). 78
By¢ moze, ze wlasnie ten zwigzek semantyczny ,,szukania”
z ,,Prawem” znalazl swoje odbicie w w. 12,

W omawianym miejscu ,szukajeie” nawigzuje wprost do
6,33, gdzie zawarte jest polecenie, by szuka¢ najpierw kro-
lestwa i sprawiedliwosci Bozej. Warto zwroci¢ przy okazji
uwage na fakt, ze czasownik dzetein, ktéry w pierwszej Ewan-
gelii wystepuje 14 razy — 9 razy pojawia si¢ w kontekscie
osoby Jezusa i 2 razy dotyczy krolestwa Bozego (6,33; 13,45;
mozna by tu wlaczy¢ takzie 7,7.8).

.Pukajcie, a bedzie wam otworzone.” Rabini poprzez ,,pu-
kanie” wyrazali wezwanie do zglebiania Miszny. Réwniez u
nich wystepowala obietnica pozytywnego wymiku: ,,Poniewaz
jezeli puka, otworzy sie¢ mu’” (Peszikta 176a).7? Gdy Mardo-
chaj pukal do bramy zmilowania, otworzono mu (b. Megilla
12b.) 8 W Nowym Testamencie czasownik krouein (sadzié¢) wy-

stegpuje tylko 9 razy; w Ewangeliach: Mateusza — 2 razy
(w omawianym miejscu) i Lukasza, nie liczac tekstu paralel-
nego do interpretowanego — jeszcze 2 razy. W Ek 13,25 mo-

wa jest o bramie do krolestwa Bozego, do ktérej pukajg spoz-
nieni, przywolujgc gospodarza. Paralelny tekst Mateuszowy
znajduje sie w 7,13n.21—23, a wiec w ostatnich perykopach
Kazania na gorze. Jednak nie ma tam wzmianki o pukaniu.
Mateusz zachecajac do pukania mial prawdopodobnie na my-
$li rowniez bramy kroélestwa niebieskiego. Nie odnotowuje jed-
nak pukania w 7,21, bo nie wspomina nic o sp6znionych.
Tym bardziej, ze spoznieni, ktérzy pukali zostali odrzuceni —
nie otworzono im. Mateusz z pukaniem lgezy tylko pozytyw-
ny skutek. Bramy krélestwa zostang otwarte (przez uzycie
strony biernej unika si¢ wymienienia imienia Boga?8!) tym,

7J Leipoldt, W. Grundmann, Umwelt des Urchristentums.
t. II Texte zum mneutestamentlichen zeitalter, Berlin 1979, s. 136, 142.

7 Zob. W. Grundmann, Das Evangelium, dz. cyt., s. 224

" Zob. Tamze, s. 224.

80 Zob. Tamze, s. 224.

88 p Fiebig, dz. cyt., s. 17n.
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kiérzy prosza, szukajg i pukaja. W przekonaniu tym utwier-
dza pordéwnanie ojca ziemskiego z Ojcem niebieskim.

Nie tu miejsce na roztrzgsanie problemu, czy ww. 9b—10a,
a wiec prosbe o chleb nalezy wyla;czyc z oryginalu greckiego
Ewangelii Mateusza, czy tez nie. Idgc za diugotrwalg tra-
dycjg pozostawiamy jag w tym miejscu. Wersja Lukaszowa
zostala dodatkowo rozszerzona o jedna prosbe: ,,Gdy bedzie
go prosil o jajo, da mu skorpiona?”’ (bEk 11,12). Nie wydaje
sig, aby te zmiany mialy jaki$ wiekszy wplyw na znaczenie
obu tekstéw, bowiem w obu wypadkach sg poréwnaniem zbu-
dowanym na czesto stosowanej przez rabindéw zasadzie a mi-
nore ad majus. Zasada ta jeszcze bardziej podkreslona jest
u Mateusza, ktéory w w. 9 uzywa okre$lenia ,czlowiek”, u
Lukasza ,,Ojciec” — 11,14), rezerwujgc termin ,,Ojciec” wy-
lagcznie dla Boga (w. 11), aby jak najmocniej uwypukli¢ ojco-
stwo Boze. Wykorzystany w poréwnaniu obraz opiera sie na
zewnetrznym podobienstwie chleba do kamienia, ryby do we-
za (odmiana barbGt przypomina weza 82). Warto zwroéci¢ uwa-
ge, iz prosby, ktéore w Mateuszowej wersji zanosi syn do
swego ojca ziemskiego dotycza najbardziej potrzebnych pro-
duktow, ktéorych w Palestynie uzywa si¢ na co dzien: chleb
i ryby 83 (por. 6,11).

Ludzie (ojcowie) ,,bedac ztymi” potrafiag dawa¢ swoim dzie-
ciom dobre rzeczy. W stwierdzeniu istnienia zla w cztowieku
nie nalezy upatrywaé¢ zadnego twierdzenia Jezusa co do na-
tury ludzkiej. Biblia nie podaje nigdzie specjalnie zadnej nau-
ki o czlowieku. Slowa te stwierdzajg sklonnos¢ cztowieka do
ztego 8 i tym samym — w myS$l zasady a minore ad majus —
stuzg do podkreslenia réznicy miedzy ojcem ziemskim a Oj-
cem niebieskim — tylko On jeden jest dobry (19,17). On
»tym bardziej” daje ,,dobre rzeczy” (agatha; Lukasz mowi o
Duchu Swietym) tym, ktérzy Go prosza. ,,Dobry czlowiek
wydobywa z dobrego skarbca dobre rzeczy” (agatha — 12,35).
O ilez wieksze musza by¢ agatha Ojca naszego niebieskiego!

Stusznie twierdzi W. Grundmann, ze pod tymi dobrami na-
lezy rozumieé przede wszystkim to, co jest zawarte w pros-
bach modlitwy Panskiej, 85 cho¢ chyba nie tylko je mial na

82 W. Grundmann, Das Evangelium, dz. cyt., s. 225,

88 P, Fiebig, dz. cyt., s. 15.

8% Por. W, Trilling, dz. cyt, s. 166ns.; J. Jeremias widzi tu $lad
polemiki Jezusa z faryzeuszami; zob. H. Wansbrough, dz cyt,
s. 917,

8 W. Grundmann, Das Evangelium, dz. cyt., s. 225.
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mysli Mateusz. Gdy bogaty mlodzieniec zapytal Jezusa, co
dobrego (agathon) ma czyni¢, aby osiggngé zycie wieczne,
Jezus mu odpowiedzial: ,,Czemu mnie pytasz o to, co jest
dobre (agathou)? Jeden tylko jest dobry” (agathos — 19,16ns.).
W rozmowie tej przewijaja sie wyrazenia: krélestwo niebie-
skie (w. 23ns.) wypelnianie przykazan (w. 17), zycie wieczne
(w. 16ns.), skarb w niebie (w. 21). Istotnie s3 to najwieksze
dobra, jakie moga by¢ czlowiekowi darowane przez Ojca nie-
bieskiego.

Zlota regula (w. 12a), w postaci twierdzenia negatywnego
siega swymi poczatkami schylku V w. przed Chr. Pierwszy
raz spotyka si¢ ja u Herodota (III 142; VII 136) i u sofisty
Antyfona (B 58), potem czesto u Izokratesa. Z Grecji dotarla
do Rzymu. Seneka zalicza ja do zasad, ktérych oczywistosé
jest ewidentna i nie wymaga dowodu. Uczenie zasad oby-
czajéw, do ktorych ona nalezy winno poprzedza¢ nauczanie
filozofii. 86

W czasach hellenistycznych regula przenika do Palestyny.
Przejmuje ja judaizm (List Arysteasza 207; Tb 4,15; Hillel
b. Sabbat 31a).87 Z Syr 31,15 (,,Odno$ sie do-sgsiada jak do
siebie samego, wystrzegaj sie¢ wszystkiego, czego sam nie zno-
sisz”’) wida¢, Ze przykazanie milosci blizniego (z Kpt 19,18)
i zlota regulg laczono jui razem (por. Targum Jerozolimski
do. Kpt 19,18; sl. Hen 61,1; Test Zeb 5,3).8 Przez synagoge
dotarla do pierwotnego Kosciola. Jak wida¢ z Didache (1,2)
zostala juz zlgczona z przykazaniem milosci Boga i blizniego:
»Zas droga zycia jest taka: pierwsze, bedziesz milowal Boga,
ktéry cig uczynil; drugie, bliZniego twego jak siebie samego:
wszystko czego by$ nie chcial, aby tobie sie stalo i ty innym
rie czyn”. 8 Zwigzek ten jest widoczny réwniez u Mateusza.
W 22,37—40 podaje Ewangelista przykazanie miloéci Boga
i blizniego, ktére konkluduje stowami, stanowigcymi réwniez
zakonczenie zlotej reguly: ,[na tych dwoéch przykazaniach] o-
piera sie Prawo i prorocy”. W. Grundmann twierdzi, powo-
lujgc sie na dziela Focjusza i Orygenesa (zrédel jednak nie
podaje), ze przynajmniej w czgsSci Kosciol pierwotny byl swia-
domy, iz zlota regula nie jest zasadg specyficznie chrzesci-

88 Tamze, s. 225n.

87 Zob. Tamze, s. 226.

8 Zob, Taemcze, s. 226.

#® Zob. K. Aland, dz. cyt., s. 95.
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janska, lecz wyrazona normg moralng wspélng wszystkim lu-
dziom. 90

W. Berclay utrzymuje, ze to Jezus pierwszy wyrazil te
zasade w formie pozytywnej. 9 Jednak w ujeciu pozytywnym
wyst¢powala ona takze poza chrzeScijanstwem. 22 Pozytywne
sformutowanie w stosunku do negatywnego jest czyms o wiele
doskonalszym, jest przelamaniem bariery pasywnosci. O ile
powstrzymywanie sie od szkodzenia, motywowane checig unik-
niecia tego samego, lub nawet strachem o wtasne zycie, jest
zamknigciem si¢ w sobie, o tyle czynienie tego, czego sie
samemu pragnie doswiadczy¢ jest wyjsciem poza siebie, jest
wyrazem milosci. Jezeli chce sie uzyskaé¢ pelng wykladnie tej
zasady nalezy uwzgledni¢ to wszystko, co Mateusz zawarl w
Kazaniu na goérze, bowiem w 5,17 zjawia sie tez wypowiedz
o ,Prawie i prorokach”, ktéora obejmuje w klamry fragment
5,17—7,12. Zasada ta glosi nie tylko zakaz zabijania, czy gnie-
wania sie, lecz przede wszystkim nakaz pojednania (5,21—26);
nie tylko nie odplacanie zlem za zlo wedlug reguly ,,0ko za
oko”, lecz dawanie dobra w zamian za zlo (5,38—42); nie
nienawis¢ wobec nieprzyjaciél, lecz milos¢ (5,43—48). Bowiem
milos¢ jest , wieksza sprawiedliwoscia” i wypelnieniem zlotej
reguly (22,37—40). I to ona wynika z Prawa i prorokéw. Hillel
mial kiedy$ powiedzie¢ do poganina, gdy ten chcial poznaé
Prawo w czasie, w ktorym bedzie mogl usta¢ na jednej no-
dze: ,,Czego sam nienawidzisz, nie czyn ‘tego innemu; to jest
cale Prawo, a reszta jest wyjasnieniem; idz i ucz sie!” (b.
Sabbat 31a). 93 Mateusz akcentujgec i Prawo, i Prorokéw przej-
muje tradycje synagogalng. Zwraca si¢ tym samym przeciwko
tradycji rabinistycznej, kladacej nacisk na Prawo. %

Gdy czlowiek prosi, szuka — stara sig, puka, a wiec gdy
caly nastawi sie na swego Ojca niebieskiego w pragnieniu
Jego krdlestwa i Jego sprawiedliwosci dla siebie i innych,
Ojciec da mu Swoje Dobra i zadba tez o potrzeby dnia dzi-
siejszego. Taka postawa jest postawg milosci, do ktérej na-
wolujg Prawo i prorocy.

% W. Grundmann, Das Evangelium, dz. cyt., s. 226.

"l W, Berclay, dz. cyt, s. 337

9 Zob. G. Eichholtz dz. cyt, s. 155; W. Grundmann, Das
Evangelium, dz. cyt., s. 226.

% Zob. G. Eichholtz dz. eyt, s. 195.

% 3 Each, ,Nie sqdicie, ze przyszedtem rozwiqzywaé Prawo  albo
prorokéw (Mt 5,17). Proba nowej interpretacji, w: Biblia, ksiega zycia
Ludu BoZego, red. S. .ach, M. Filipiak, Lublin 1980, s. 81; W.
Grundmann, Das Evangelium, dz. cyt.,, s. 227,
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ZAKONCZENIE

Nawet po przeprowadzeniu analizy 6,19—7,12 odpowiedz na
pytanie postawione we wstepie, czy teksty-te stanowig jed-
nos¢ tematyczng, nie jest prosta. Jednos¢ perykop rozdzialu 6
jest pewniejsza. Trudno$ci sprawia jedynie przypowiesé¢ o zdro-
wych i chorych oczach (6,22—23). Wszakze wytlumaczenie jej
w kontekscie innych wypowiedzi, dotyczacych stosunku do po-
siadanych dobr, jest chyba jedyna, wystarczajgco uzasadniona
mozliwoscig. Fragment 6,19—24 poswiecony wiec zostal wlas-
ciwemu stosunkowi do bogactw tego s$wiata. Konkluzja sg
slowa w. 24: ,nie mozecie stluzy¢ Bogu i mamonie” i w. 20:
,,Gromadzcie sobie skarby w niebie”. Pod pojeciem ,,;skarbu
w niebie’” Mateusz rozumie: krolestwo Boze, wykonywanie
,wigkszej — anizeli faryzeusze — sprawiedliwosci” w wypel-
nianiu przykazan, w jalmuznie, modlitwie, poscie. Nastepna
wieksza catos¢ to 6,25—34, w ktoérej chodzi o stosunek do
potrzeb codziennych. Nawoluje w nich Jezus, by nie pogra-
za¢ sie w trosce o to, co jest potrzebne do zycia na co dzien,
lecz by zaufa¢ dobroci Stworcy i Ojca naszego, ktéry ma
nad nami piecze i skierowa¢ wszystkie swe starania na kro-
lestwo Boze i sprawiedliwos¢ Boza, ktéora ma by¢ wzorem
dla ,,sprawiedliwosci naszej”’ — ,,Badzcie zatem tak doskonali,
jak doskonalym jest wasz Ojciec niebieski” (5,48).

Powazne trudnosci rodza sie przy interpretacji rozdzialu 7.
Jak podkresla W. Knorzer uchwycenie tematu nie jest latwe.
Jego zdaniem caly rozdzial 7 nalezy zatytulowaé: ,,Uczen mu-
si zdaé rachunek”, bowiem glowng myslg tego rozdzialu jest
przekonanie, ze rowniez i uczniowie stojg w perspektywie
nadchodzacego sgdu, co jest szczegolnie widoczne w drugiej
czesei, w ww. 13—27. Pod ten sam temat mozna podciggnaé
takze teksty pierwszej czesci tegoz rozdzialu, gdyz — jak pi-
sze dalej autor — droga, ktora kroczg wszyscy ludzie pro-
wadzi do Sedziego. Dlatego tez w 7,1—5 pada zakaz, by nie
sadzi¢, a jezeli tak — to miarg milosci, ktérg odzwierciedla
»zlota regula”, bowiem wtedy taks miarg bedzie sie¢ osadzo-
nym. Zdaniem W. Knorzera przystowie o perlach, ktérych
nie nalezy rzuca¢ przed S$winie (w. 6) rozrywa tematyczny
cigg rozdzialu. Perykopa zawarta w ww. 7—I11 tez hie daje
sie latwo podporzadkowac tematowi o sgdzie. Dlatego uwaza,
iz nalezaloby jg raczej odczytaé tacznie z katecheza o modli-
twie (6,5—15). Krotka — tylko Mateuszowa — wypowledz,
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dolaczona do zlotej reguly; ,,To jest bowiem Prawo i proro-
cy” pozostala jakby nie zauwazona. %

Podobniée uwaza G. Eichholtz, ktory akcentuje jednosé¢ kaz-
dej perykopy. Twierdzi, ze tematem gléwnym rozdzialu 7
jest sgd. Wida¢ to szczegdlnie w 7,1—5 i 7,13—27. 7,7—11 oma-
wia jako perykope¢ nie majacg zwigzku z pozostalymi tekstami,
cho¢ wczesniej zauwazyl, jak wysoki kunszt pokazal Mateusz
w kompozycji rozdzialu 5 i 6.9

Omawiajge 6,19—7,12 mozna albo 7,1—6 zaliczy¢ do te-
matu rozdzialu 7 (komentatorzy moéwig tu o sadzie), powsta-
je wtedy problem z perykopa 7,7—12; albo 7,7—12 uzna¢ za
rozwiniecie tematu rozdzialu 6, zapewniajagce o tym, ze Bog
da przede wszystkim krolestwo i to, co jest potrzebne do
zycia na co dzien, lecz kontrowersyjng staje sie perykopa
7,1—6. W opracowaniu przyjeto druga koncepcje. Bowiem ak-
cent w 7,1—6, jak sie wydaje, spoczywa nie tyle na zakazie
sagdzenia, ile na pomocy S$wiadczonej innym, ktdérej warun-
kiem jest wlasna poprawa. O jaka pomoc chodzi, mozna wnios-
kowat¢ dopiero na podstawie wiersza ostatniego (w. 6). Jest
to wszakze zasada stosowana przez Mateusza we wczesniej-
szych perykopach, ze sens tekstu pozna¢ mozna dopiero na
podstawie ostatnich wierszy. W. Trilling zatytulowat 6,19—7,12
nastepujjco: ,,Prawdziwa sprawiedliwos¢ w niepodzielnej stuz-
bie Bogu”. Stusznie autor zwraca uwage na problem ,,wiek-
szej sprawiedliwosci”, tak mocno wybijajacy sie w tej czesci
kazania, lecz 1 0 nig chodzi w zakonczeniu kazania, i od niej
zalezy, czy sie wejdzie do krolestwa, czy tez nie. Stusznie
réwnisz zwraca uwage na mysSl o wylacznosei sluzenia Bogu
(aspekt kultyczny), ktéra pojawia sie zwlaszcza w 6,19-—24,
lecz juz w przypowiesciach o ptakach na niebie i kwiatach
polnych (6,25—34) powraca relacja ukazana wczesniej (5,45—6,
18) — relacja syna do Ojca i Ojca do syna, ktorg tak pieknie
zaakcentowal Mateusz w 7,9—11. Tytul W. Trillinga nie uw-
zglednia jednak motywu najwazniejszego — kroélestwa Bozego.
Zapowiadane jest ono w calej Ewangelii, lecz szczegblnie w
6,19—7,29, Nalezy jednak zwrécié uwage na to, iZ poczywszy
od 7,13 oredzie o krdlestwie Bozym otrzymuje bardzo mocny
akcent eschatologiczny, ktory wczesniej byl znacznie slabszy,
na co uskrzat sie R. Bultmann.® I jak sie wydaje gléwna

% W. Kndrzer, dz. cyt., s. 88—91.
% G. Eichholtz dz. cyt, s. 148—150, 154ns.
97 Zob. przypis 26; por. takie. G. Eichholtz, dz ecyt, s. 138.
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myslg zakonczenia jest nie tyle sad, ile postepowanie zwia-
zane z osiggnieciem ,,wigksze] sprawiedliwosci” (7,21) w do-
brych czynach, wynikajacych z pelnego przyjecia dobrej no-
winy o kroélestwie, (7,21.23.24.26). W przeciwnym razie nie
wejdzie sie do krolestwa niebieskiego (eiserchomai wystepuje
5 razy w Kazaniu na gorze, w tym 4 razy w znaczeniu escha-
tologicznym; 5,20; 7,13 — 2 razy; 7,21). W 7,13 Ewangelista
nawet nie wspomina, dokad wioda ciasna i szeroka brama,
waska i przestronna droga. Jakby nawigzywat tu do przestrogi
0 mozliwosci niewejécia do krélestwa zawartej w 5,20. I jak
wczesniej (7,7—11) obiecywal osiggniecie kroélestwa, tak po-
czagwszy od w. 13 ostrzega przed odrzuceniem.

Tych kilka spostrzezen przemawialoby za tym, iz stuszne
jest wlgczenie ww. 1—12 rozdzialu 7 do tematu rozdzialu po-
przedniego. Jednak gdy Kazanie na goérze rozpatruje sie pod
katemn krolestwa Bozego i sprawiedliwosci, ktoére sg tematami
wiodgcymi, mozna by wlaczy¢ do omoéwionego juz fragmentu
6,19—7,12 takze perykopy wczesniejsze (5,17 — 5,20—6,18; al-
bo 5,45 — 5,48—6,18), jak réwniez po nim nastepujace (7,
13—27). Cho¢ i pbddzial na mniejsze czesci ma swoje uzasad-
nienie. Obrany tytul, ktéory jest cytatem z 6,33 chyba dosé
dobrze oddaje istotng tre$¢ wszystkich perykop. Nie nalezy
zabiega¢ o bogactwa ziemskie, ani pograza¢ sie w trosce o
rzeczy potrzebne do zycia (6,19—32), lecz staraé¢ sie o kréle-
stwo Boze i Jego sprawiedliwos$é (6,33—7,8), a Ojciec nasz
niebieski obdarzy i krolestwem i tym co jest potrzebne do
zycia (6,33; 7,7—11).

+JEuch aber muss es zuerst um sein

Reich und um seine Gerechtigkeit

gehen, dann wird euch alles andere

dazugegeben”. Die Analyse des Textes
Mt 6,19—7,12.

Zusammenfassung

Die Aufgabe dieser Behandlung ist die kurzgefasste Erliuterung der
Texten des Evangeliums nach Matthdus 6,19—7,12. Der Autor sucht
durch die Inhaltanalyse dieser Texten aufzuzeigen, dass es zwischen
ihnen eine enge Verbindung besteht. Trotz den Meinungen zahlreichen
Kommentatoren, die solche Verbindung ablehnen, der Autor dieses
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Artikels ist der Auffassung, dass Matthdus solche thematische Einheit
beabsichtigt hat — sie findet ihren Ausdruck in im Titel angebrachtem
Zitat aus Mt 6,33. Man soll nicht um die Schiitze ,hier auf der Erde”
sorgen, man soll nicht in die Sorgen um die Lebensbedingungen ver-
senken (6,19—32), sondern sich um das Himmelreich und seine Gerech-
tigkeit bemiihen (6,33—7,3), und himmlischer Vater beschenkt mit sei-
nem Reich und mit allem, was man zum Leben braucht (6,33; 7,7—11).
Die Verwirklichung der ,,Goldenen Regel” (7,12), die nichts anderes
als eine praktische Anwendung des Gebots der Liebe ist, bildet eine
Garantie, dass man einen richtigen Weg einschlidgt, der in das Gottes-
reich fuhrt.

Janusz Tum



