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Poczawszy od dnia, w ktorym Kain zabit swojego brata Abla, historia rodzaju
ludzkiego jest historig przemocy i terroru. Nie odnosi si¢ to oczywiscie do catej
historii, poniewaz bylo tez tak wiele dobroci i mitosci — czg$¢ niezwykta i boha-
terska, wigkszos¢ jednak ukryta w codziennym zyciu zwyklych ludzi. Ale na prze-
strzeni wiekow ci dobrzy, zwyczajni ludzie stawali si¢ ofiarami terroru i przemo-
cy na skutek konfliktéw pomigdzy jednostkami, spoteczno$ciami, a czasem i re-
ligiami.

Historia przemocy i terroru dosiggla brzegéw Stanéw Zjednoczonych 11 IX
2001 r. Od czasu Pearl Harbor sze$¢dziesiat lat wezesniej Stany Zjednoczone nie
dos$wiadczyly tak pelnego nienawisci ataku na wiasne terytorium i obywateli. Lecz
to, czego Stany Zjednoczone doswiadczaly tylko sporadycznie, byfo udziatem in-
nych narodéw czesto i przez diugie okresy. Historia Polski w XX w. to historia
niezliczonych istnien ludzkich ranionych i miazdzonych przez brutalne sity z ze-
wnatrz.

Mowi si¢ czgsto, ze na skutek wydarzen z 11 wrze$nia wszystko si¢ zmieni-
to w Stanach Zjednoczonych. Z cala pewnoscia dzielimy teraz z wieloma innymi
mieszkafcami ziemi poczucie wrazliwosci i braku bezpieczenstwa, jakiego nigdy
wczesniej nie mieliSmy. Trudno jest teraz okresli¢, w jakim stopniu nastapia gl¢b-
sze zmiany. Jednakze nie ulega w moim mniemaniu watpliwosci, iz zmieni si¢
sposdb uprawiania teologii w Stanach Zjednoczonych, i to w stopniu, ktéry mo-
ze spowodowac istotna zmiang w sposobie patrzenia obywateli, jako ze to, czego
uczy si¢ w seminariach i szkolach teologicznych, i jest gloszone z ambony — mamy
nadziej¢ — wnika do umystéw i serc wierzacych. Chcialbym zaproponowa¢ trzy
pytania, ktére powinna postawi¢ sobie teologia w reakcji na wydarzenia z 11 wrze-
Snia, i mam nadziejg, ze doprowadzg w ten sposéb do nawigzania dialogu z wami,
tak iz bede mogt si¢ dowiedzie¢, w jaki sposéb teolodzy tutaj odpowiadaja na te
same pytania w $wietle polskiej historii.

Owe trzy pytania wygladaja nastgpujaco: 1. Kim jest Bég? 2. Czym jest
Kosciot? 3. W jaki sposdb prowadzimy dialog z mechrzcscuanaml" Nie zamie-
rzam oczywiscie wdawac si¢ w wyczerpujace rozwijanie tych zagadmen lecz tyl-
ko sprébowa¢ na nie odpowiedzie¢ w $§wietle wydarzen z 11 wrzeénia.

1. Kim jest Bég?

Po 11 wrzesnia ludzie pytali, gdzie byl Bog w czasie tych okropnych wydarzen
Moja natychmiastowa odpowiedz brzmiata, iz Bég byt w tych samolotach, ktore
sig rozbity i w tych wiezach, ktore sig zawalﬂy Boég, ktorego wiasny Syn stat sie
niewinng ofiara zlego mocarstwa, byl obecny przy tych wszystkich niewinnych
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ofiarach, przyjmujac do swego serca ich po$wigcenie tak samo, jak przyjmowat do
swego serca poswigcenie swojego Syna. Terrory$ci wymierzyli cios nie tylko prze-
ciwko ludziom, ale takze przeciwko Bogu, ktérego wola jest, aby ludzie otrzymali
pelni¢ zycia. Boski plan pelni zycia spotkat si¢ ze sprzeciwem.

To jednakze nasuwa pytanie, na ktore niektérzy amerykanscy teolodzy zacze-
li juz odpowiadac¢, jakkolwiek teolodzy w Europie rozwazaja je juz od wielu lat.
Jest to pytanie o Boskie cierpienie. Czy istnieje sposob, w jaki Bog odpowiada na
ludzkie cierpienie? Sadze, ze w Stanach Zjednoczonych bedziemy musieli przyj-
rze¢ sig blizej dzietu Hansa Ursa von Balthasara, ktorego bogata teologia Trojcy
Swigtej czyni mozliwym moéwienie o Boskim przyjmowaniu ludzkiego bélu
w Boski byt i mitos¢!. Z cala pewnoscia Bog objawiajacy si¢ w Pismie Swigtym
nie jest nieporuszonym poruszycielem z greckiej filozofii, lecz Tym, ktory jest gl¢-
boko zaangazowany w historig swojego ludu, smucacym si¢ z jego melqalnosm
ale tez i wspdiczujacym, starajacym si¢ ponownie przyprowadzi¢ go do wiemnosci.
Von Balthasar korzysta z bogatej tradycji biblijnej i przemyslen Ojcow Kosciota,
aby zlagodzi¢ zimna filozoficzng zasadg boskiej niezmiennosci.

Ale, pytali ludzie po 11 wrzesnia, czy Bég nie moégl zapobiec tej tragedii?
To pytanie prowadzi nas do najtrudniejszych kwestii teodycei. Jak dobry i ko-
chajqcy Bog mogl stworzy¢ swiat, w ktorym byloby tak wiele zia? Wiemy oczy-
wiscie, ze Bog, stwarzajac istoty fudzkie z wolng wola, przyjat ryzyko, iz moga
tej wolnej woli naduzy¢, wnoszac tym samym zlo do historii Swiata. Tak wiasnie
stalo si¢ na samym poczatku, jak to przekazuje nam Ksigga Rodzaju. Niektérzy
teolodzy, omawiajac to zagadnienie, bardziej podkreslaja Boska pokore: stwa-
rzajac §wiat, Bog uczynit si¢ wrazliwym na sprzeciw wobec Jego woli i na pr6-
by powstrzymania Jego planu wobec ludzi?. Jednak jakkolwiek pot¢zna nie byla-
by to opozycja, Bog wciaz jest w stanie zatryumfowac nad ztem, jak to widzimy
w $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa.

Teologia w Stanach Zjednoczonych po 11 wrzesnia bedzie musiata okresli¢
w sposob bardziej wyczerpujacy, jaki jest zwiazek migdzy Bogiem a zltem. Nie
wystarczy powiedziec, Ze z1o jest ,,privatio entris” filozofa. Nasza tradycja bgdzie
musiala zosta¢ poddana dalszym badaniom, nie z filozoficznego, lecz z teologicz-
nego i duszpasterskiego punktu widzenia, pod katem pytan o wplyw cierpienia na
Boga i pokory Boga w stworzeniu istot ludzkich obdarzonych wolna wola.

2. Czym jest Kosciol?

W pewnym stopniu odpowiedz na to pytanie jest fatwa: Kosciét to wspolno-
ta ludzi, ktorzy wierza w jednego Boga, maja wspdlna wiare i dziela wspo6lna
Eucharystie. Lecz co takiego 6w Koscidl, ktory sam w sobie jest wspolnota, ma do
powiedzenia kulturze, w ktorej si¢ znajduje? To pytanie jest trudniejsze. Na prze-

"Por.G.E.O’Hanlona, The Immutability of God in the Theology of Hans Urs von Bal-
thasar, Cambridge 1990. Dla niedawnego i rozleglego studium problemu Boga i cierpienia, zob.
?99K reiner, Gott im Leid: Zur Stichhaltigkeit der Theodizee-Argumente, Freiburg im Breisgau

7.

? O problemie pokory Boga z perspektywy ewolucyjnego wszech§wiata zob. praca teologa
z Georgetown Johna F. Haughta, ostatnio: Responses to 101 Questions on God and Evolution, New
York 2001, s. 114-119. Zob. takze: J. Macquarrie, The Humility of God, Philadelphia 1978.
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strzeni wiek6w ludy i narody okreslaly si¢ nie tylko przez swojg niepowtarzalna
kulture, ale takze przez réznice dzielace je od innych ludow i narodéw. Zazwyczaj
prowadzilo to do poczucia wyzszosci i roszczenia sobie prawa do narzucania ko-
lonialnych i totalitamych rzadéw na ludy uwazane za podrz¢dne. Geniusz Soboru
Watykanskiego Il polegal na rozpoznaniu, zwlaszcza w $wietle II wojny §wiato-
wej, iz przekonanie o réznicy i wyzszo$ci miato jedynie wplyw niszczacy, wobec
czego zostaly podkreslone przez Sobor: wspdlna natura wszystkich ludzi, ich réw-
no$¢ oraz ich prawa®. Rdznice kulturowe powinny by¢ szanowane, lecz nigdy za
ceng innej kultury czy nawet jednego zycia ludzkiego. Sobér widziat Kosciol jako
znak i narz¢dzie Boskiego planu zjednoczenia wszystkich ludzi®. Papiez Jan Pawel
II nazywa Kosciot sakramentem pojednania, wspdlnota pojednana 1 jednajaca’.

Konkretnym wyzwaniem dla teologéw amerykanskich po 11 wrzesnia bedzie
polaczenie zasady wspdlnoty koscielne;j i spotecznego nauczania Kosciota. Zasada
koinonii musi prowadzié do praktyki koinonii, do dzielenia si¢ dobrami tej ziemi.
Politycy méwia, ze Stany Zjednoczone musza chroni¢ swoje narodowe interesy,
lecz rzadko wyjasniaja, czym one sa. Niestety, cz¢$¢ z tych interesdw to tania ro-
pa naftowa i inne surowce, fatwy dost¢p na rynki zagraniczne dla produktéw ame-
rykanskich oraz nieskrgpowane inwestycje na zagranicznych rynkach z konse-
kwentnym odptywem zyskow z powrotem do Stanéw Zjednoczonych. Celem stal
sie szybki zysk, a nie tworzenie infrastruktury w innych krajach, tak aby zysk zo-
stal ostatecznie podzielony w sposob rowny. Wydaje mi sig, ze taki byt cel i suk-
ces planu Marshalla w Europie po Il wojnie swiatowej. Teolodzy quq musieli
byé bardziej krytyczni w stosunku do takich ,,narodowych intereséw” i wyrazniej
broni¢ uprzywilejowanej pozycji biednych w Kosciele, bedacej wyrazem zasa-
dy koinonii®. W ostatnich latach teologia w Stanach Zjednoczonych wykazywala
w niektorych kotach tendencje, aby skupic si¢ na sobie badz na kwestiach wiadzy
koscielne;j. ,, /] wrzesnia” wymaga teologii ,,ad extra” — teologii, ktéra sprawi, iz
duchowienstwo i §wieccy bgda przezwycigzali liczne przejawy niesprawiedliwo-
$ci, ktére dziela ludzko$¢ i podsycajq konflikty.

3. W jaki sposéb prowadzimy dialog z niechrzescijanami?

Nie ma watpliwosci, iz taki dialog musi by¢ prowadzony. Wydaje si¢ jednak,
ze nalezy poswigcac wigcej uwagi teologicznej refleksji nad naturg i celami ta-
kiego dialogu. Jako chrzescijanie jesteSmy przekonani, ze Jezus Chrystus jest je-
dynym i wylacznym Odkupicielem ludzkosci. Lecz przyznajemy takze, iz przez
Jego Swigtego Ducha swiatlo Jego prawdy moze si¢ do pewnego stopnia znajdo-
wac takze w innych rellglach Zatem samo nasze pojmowanie Chrystusa prowadzi
nas do dialogu. Wierzymy rowniez, w przeciwienstwie do postmodernistow, ze na-
sze wyznanie wiary nie jest po prostu mowa, ktéra kieruje zachowaniem — ma ono
ontologiczne podstawy, wyraza zatem prawdy absolutne. Jak zatem podchodzimy
jako partnerzy do dialogu z niechrzescijanami?

* Por. Gaudium et spes, 29.

4 Por. Lumen gentium, 1.

* Por.Jan Pawet 11, Reconciliatio et paenitentia, 8-9.
¢ Por. tenze, Novo mtllenmo ineunte, 43, 49.
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Musimy oczywiscie uzna¢ nasza réwnosé jako ludzi, lecz w jaki sposob okre-
$lamy wartoéé poszczegélnych religii? Sadz¢, ze powinnisSmy by¢ ostrozni.
Po pierwsze, powinni$my pamigtaé, iz uzycie stowa ,religia” odnosi si¢ do r6z-
norakich systemow wierzen, obrzedow i praktyk, jakie mozna znalez¢ w Swiecie.
Chrze$cijanstwo nie jest religia w takim samym sensie jak buddyzm, a buddyzm
nie jest religia w takim samym sensie jak islam, i tak dalej. W konsekwenciji spo-
sob, w jaki jedna religia rosci sobie prawo do prawdy, moze si¢ r6zni¢ od sposobu,
w jaki dokonuje si¢ to w innej religii. Mozemy zatem by¢ przekonani o absolutnej
prawdzie naszego wyznania wiary, bedac réwnoczesnie wyczulonymi na rézne
sposoby roszczenia sobie prawa do prawdy innych religii.

Po drugie, choé jesteSmy przekonani o absolutnej prawdzie zawartej w naszych
doktrynach, musimy sobie uswiadomi¢, iz nie wyraziliSmy w nich jeszcze calej
prawdy. W konicu nasze dogmaty zostaly sformutowane po dziesigcioleciach czy
nawet wiekach dyskusji. Przypomnijmy sobie cho¢by dogmat o Niepokalanym
Poczeciu czy nieomylnosci papieza. Nie wiemy zatem, jakie dalsze wyrazenie
prawdy w doktrynach czeka nas w przysztosci. Jest to powdd do zachowania po-
kory w podejéciu do dialogu migdzyreligijnego, ale istnieje tez i glgbszy powod.
Sama natura relacji pomigdzy chrzescijanstwem a religiami niechrzescijanskimi
jest jedna z tych kwestii, w ktorych nie mamy jeszcze pelnej teologicznej czy dok-
trynalnej jasnoéci. Przeciwnie, mamy wrecz kontrowersje. Czas, do§wiadczenie
i refleksja beda konieczne, zanim osiagniemy wigksza jasnosc’.

Po 11 wrzes$nia jeszcze pilniejsze jest, aby teologia poswigcila uwagg nie tylko
naturze i celom dialogu mi¢dzyreligijnego, lecz takze naturze samej relacji pomie-
dzy chrzescijanstwem a innymi religiami.

Whiosek

Rzeczywiscie 2zyjemy w czasach burzliwych zmian, nawet w zakresie teologii.
Lecz historia zbawienia to historia Boga stwarzajacego wcigz co$ nowego z nie-
porzadku ludzkiej historii.

. 7 W Novo millennio ineunte (54-56) Jan Pawel Il omawia cele i wyzwania dialogu miedzyreli-
gijnego.



