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ROWNOSC MIMO HIERARCHII
Kosciét jako dom i szkota communio
w perspektywie katolickiej i prawostawnej

Jan Pawet II kieruje do chrzescijan przelomu tysiacleci wazne przestanie:
+Czyni¢ Kosciét «domem i szkota komunii»: oto wielkie zadanie, jakie czeka
nas w rozpoczynajacym si¢ tysiacleciu, jesli chcemy pozostaé wierni Bozemu
zamystowi a jednocze$nie odpowiedzie¢ na najglebsze oczekiwania $wiata™'.
Dzis, kiedy podwaza si¢ czgsto sens hierarchicznych struktur Kosciota, papiez
prowokuje do stawiania sobie pytan dotyczacych istoty chrzescijanskiej i ekle-
zjalnej tozsamosci: Kim jestem w Kosciele — jako $wiecki, ksiadz, zakonnik
I zakonnica; jako kobieta i me¢zczyzna? Jakie widzg dla siebie miejsce posréd
meandréw réinorodnosci eklezjalnego porzadku? Czy jestesmy sobie wszyscy
réwni we wszystkim, czy tez migdzy nami istnieje przepas¢ lub co najmniej
niewygodne bariery sankcjonowane tym, co okre§lamy w kategoriach hierar-
chicznosci? Czy odrzucenie hierarchicznych struktur i kierowanie sie demo-
kratycznymi zasadami w zyciu koscielnym jest wlasciwym gwarantem réwno-
sci wszystkich czlonkéw Kosciota?

Szukajac wlasciwej odpowiedzi na postawione pytania, nalezy najpierw
Zwrdci¢ uwage na bardzo istotne elementy pozwalajace zrozumiec nature Ko-
sciofa. Jan Pawet I wprowadza do swoich rozwazan bardzo wazne kategorie
O charakterze familiamym: ,,dom”, ,,szkofa”, ,,wspélnota — komunia” Sprzeci-
Wia si¢ w ten sposéb tendencjom cklezjologicznym, ktére naruszaly i naruszaja
wlasciwe rozumienie Kosciota, koncentrujac si¢ zbytnio na jego wymiarze ju-
l')'dyczno-hlerau'chxcznym lub socjologicznym, co w konsekwenc_u mogloby
prowadzié do pojmowania go jako societas inaequalis’ Nalezy wigc postawié

'JAN PAWEL I1, List apostolski ,,Novo millennio ineunte”, 43.
? Zob. W. KASPER, Koscidl Jjako wspdinota, ComP 6( 1986)4/34 39; H. PETRI, Die Kirche

als Thema der Fundamensaltheologie, ThGI 69(1979)4, 383n.
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pytanie: Czy mimo hierarchicznego ustroju Kosciota mozna méwi¢ o réwnosci
wszystkich, ktérzy go tworza? Szukajac odpowiedzi na postawione pytanie,
nalezy najpierw zwr6ci¢ uwagg na tresciowy zakres takich pojgé, jak ,réwno$é”
i ,hierarchia™

L ,,Réwnos¢”

1. Stownik jezyka polskiego’:

a. Catkowite podobienstwo, identyczno$é, jednakowosé, tozsamosé pod
wzgledem ilosci, jakosci, wartosci, wielkosci itp.; réwnosé wieku,
upodoban, pogladéw.

b. W znaczeniu spotecznym: réwnouprawnienie, brak podziatu spoteczen-

stwa na uprzywilejowanych i wyzyskiwanych, réwno$¢ wobec prawa.

. Encyklopedia Popularna PWN*:

a. Identycznoéé; relacja migdzy obiektami nieodr6znialnymi, tzn. maja-
cymi wszystkie rozwazane wtasnosci jednakowe (réwne).

b. Réwnos¢ spoleczna: stan stosunkéw spotecznych, w ktérym wszyscy
czlonkowie spoleczenstwa maja pod wzgledem prawnym réwne szanse
zyciowe.

[88)

I1. ,,Hierarchia”, ,,hierarchicznos¢”’

1. Stownik wyrazéw obcych PWN’: hierarchia: gr. hierarchia = urzad naczel-
nego kaptana; hierarchiczny: $red.-tac. hierarchicus, z gr. hierarchikés — ustop-
niowany zgodnie z hierarchia, uzalezniony od hierarchii, zgodny z hierarchia

a. Ustopniowanie stanowisk lub wladz urzedniczych, wojskowych, ko-
scielnych itp. od najwyzszych do najnizszych.

b. Kolejnos¢ rzeczy, zagadnient itp. wedtug ich waznosci.

2. Encyklopedia Katolicka KULS:

a. Hierarchia: gr. hieros $wigty, arche poczatek, zasada, wiadza — pojecie
(o nieuwyraznionej tresci, ktérego znaczenie modyfikuje niejednokrotnie kon-
tekst zastosowania) wykorzystywane dla ujecia organizaciji zlozonego ukiadu
(ludzi, rzeczy, funkcji i pojec [...]) poprzez ukazanie ustopniowanego podpo-
rzadkowania jego element6w; najczgiciej termin ten odnoszono do struktur
spotecznych (...), ukazujac uporzadkowanie ukladu jednostek w grupie spotecz-
nej lub grup spotecznych, a takze klas i warstw spotecznych w spoleczenstwie,

k} . . .

" Zob. Stownik jezyka polskiego, red. nauk. M. SZYMCzAK, red. tomu H. SzKi 4 K
B. PAKOSZ, C. SZKILADZ, t. 3, Warszawa 1984, 137.  SZKILADZ, S. Bik.

* Zob. Encyklopedia Popularna PWN, Warszawa 19952, 737.

$ Zob. Slownik wyrazéw obcych PWN, red. J. TOKARSK], Warszawa b.r.w., 277.

6 Zob. EK, t. 6, Lublin 1993, 838nn.
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ujawniajace si¢ zwlaszcza poprzez ustopniowane uczestnictwo we wiadzy (...)
lub przez posiadanie zr6znicowanego prestizu spolecznego uzasadnianego
w przeszlosci m.in. przynaleznoscia stanowg lub kastowa; w odniesieniu do
rzeczywistosci religijnej pojecie hierarchii stuzy do wyrazenia natury spotecz-
nosci religijnej w jej wymiarze soteriologicznym i prawnokanonicznym
(wspdlnota zbawienia w zhierarchizowanej strukturze).

b. W Kosciele katolickim: stanowi forme szczeg6lnego udziatu w odpo-
wiedzialnodci i zarzadzaniu Kosciolem oparta na okreslonym teologicznie
i prawnie ustopniowanym uczestnictwie w kaplanistwie Chrystusa, wyr6zniang
ze wzgledu na podziat funkcji w spotecznosci ludu Bozego i stanowiaca pod-
stawg ustroju wlasciwego tylko Kosciotowi jako rzeczywistosci bosko-ludzkiej
(podporzadkowanie wymiaru instytucjonalnego nadprzyrodzonemu; desocjolo-
gizacja). Specyfike strukturalno-funkcjonalng hierarchii w Kosciele wyznacza
uktad relacji miedzy poszczegélnymi jej cztonkami, tak w aspekcie $wiecent
(biskup, prezbiter, diakon), jak i uprawnien jurysdykcyjnych (prymat papieza,
episkopat) oraz miedzy hierarchia a laikatem; porzadek ten oparty w przeszlosci
gléwnie na zasadzie autorytetu jest wspélczesnie ksztattowany przez postawe
dialogu (zwlaszcza wewnatrzkoscielnego i ekumenicznego).

II1. Miedzy ontologiczng réwnoscig a prakseologicznym zréznicowaniem

Zaprezentowane okreslenia wniosly, jak sadze¢, wiele elementéw, ktére
nalezy wzia¢ pod uwage, szukajac adekwatnego rozwiazania probiemu okreslo-
nego za pomocy sformutowania: ,,Ré6wno$¢ mimo hierarchii”. Jak wyzej wspo-
mniatem, kontekst familiamy ma tu ogromne znaczenie. Odnoszac si¢ do mo-
delu rodzinnego i transponujac go na plaszczyzn¢ myslenia eklezjologicznego,
bardzo szybko dochodzimy do wniosku, ze w Kosciele nie mamy do czynienia
z réwnoscia wszystkich w znaczeniu identycznosci i jednakowosci. R6wnosci
nie mozna wiec identyfikowaé z uniformizmem. Wszakze, samo poje¢cie hierar-
chicznosci zaklada zré6znicowanie. Nie oznacza jednak oddzielania jednych od
drugich, duchownych od §wieckich, radykalna linia, wywyzszajac pierwszych
i deprecjonujac znaczenie drugich. Chodzi raczej o uporzadkowanie i okreslenie
obszaru szczeg6lnej odpowiedzialnosci za sprawy Kosciota. Méwiac o Koscie-
le, czesto blednie utozsamia si¢ go z koscielna hierarchia, postrzegajac go jako
~Wwspélnote duchownych”, nie znajdujac tym samym wlasciwego miejsca dla
czynnego zaangazowania si¢ ludzi swieckich w realizacj¢ najistotniejszych za-
dan Koséciota. Owszem, w strukturze Kosciola mamy do czynienia z réznymi
formami szczeg6lnego udziatu w odpowiedzialnosci i zarzadzaniu Kosciotem
opartymi na okreslonym teologicznie i jurydycznie ustopniowanym uczestnic-
twie w kaptanstwie Chrystusa. Mamy tez do czynienia z podzialem funkcji
mi¢dzy poszczegélnym cztonkami ludu BoZego. Nie chodzi tu jednak o zrézni-
Cowanie o charakterze ontologicznym, lecz prakseologicznym. Aby zrozumiec,
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w czym si¢ ono wyraza, nalezy ukaza¢ wiasciwg istote kaptanstwa jako takiego
oraz relacje, jakie zachodza migdzy kaptanstwem powszechnym a kaplanstwem
hierarchicznym.

IV. Pneumatologiczny wymiar poslugiwan

W trynitarnie zorientowane) eklezjologii, opartej o starochrzescijafiskie za-
sady o charakterze familiamym, o ktérych juz wspominalem (dom, wspélnota,
siostrzanos$¢, braterstwo, otwartosé, solidarnosc), zwraca si¢ uwage na fakt, iz
Koscidt jest ze swej natury relacyjny, gdyz jest ikonicznym odzwierciedleniem
fundamentalnej relacji, jaka zachodzi w immanentnej Trojcy oraz relacji zacho-
dzacych pomigedzy Pascha Chrystusa a Pigédziesiatnica. Dzialanie Chrystusa
zmartwychwstalego i Jego Ducha nacechowane s3 catkowita wzajemnoscia.
Koscidt jako instytucja nie pochodzi jedynie od Chrystusa, a jego wymiar cha-
ryzmatyczny nie jest wylacznie dzielem Ducha Swietego. Chrystus i Duch
Swiety, rézni jako osoby, w dzialaniu pozostaja jednak nierozerwalnie zjedno-
czeni. Kosci6ét Chrystusa jest Kosciolem Ducha Swigtego. To, co dokonalo sig
przez Chrystusa raz na zawsze, jest ciagle uobecniane i aktualizowane w Ko-
iciele moca Bozego Ducha’ Duch objawia wierzacym Chrystusa. Dzigki Jego
zstapieniu spetnia si¢ w Kosciele eucharystyczna ofiara. On jest odpuszczeniem
grzechéw. Dzigki Duchowi mozemy przyzywaé¢ Boga w modlitwie i zwracaé
sie do Niego jako do Ojca. Duch Swigty jest dawca madrosci i wiedzy w Ko-
sciele. Jego obecnosé sprawia, ze Kosciél tworzy jeden organizm, jedna rodzing
i jedna calosé. On tez rozdziela funkcje pasterzy i nauczycieli. Ich postugiwanie
nie moze wigc by¢ oddzielane ani od charyzmatu, ani od Eucharystii, gdyz two-
rza one komplementarng calos¢. Takie pojmowanie koscielnych postugiwan
wiaze si¢ z koniecznoscig integralnego ich traktowania. Ukazuje stuzbg¢ kaptan-
stwa krélewskiego w prawdziwie katolickim-powszechnym wymiarze. Znaczy
to, iz zawsze ujmuje ja w jednosci z kaptanstwem hierarchicznym, jako znak
osobowy a zarazem wspoOlnotowy charyzmatycznej struktury Chrystusowego
Ciata® Jednym z zasadniczych zadan eklezjologii, odwolujacej si¢ do staro-
chrzescijanskich kategorii o charakterze familiamym, jest utrzymanie réwno-
wagi migdzy wspélnotowym a osobowym wymiarem kaptanstwa. Chodzi tez
o wykluczenie wszelkich nieprawidlowosci zwiazanych z jednostronnym ak-
centowaniem kaptanstwa hierarchicznego oddzielonego od reszty wierzacych,
jak réwniez tendencji zmierzajacych w kierunku catkowitej negacji kaptanstwa
osobowego. W kaplanstwie krélewskim uczestnicza przeciez wszyscy
ochrzczeni. W $wietle Nowego Testamentu ,.kaptanami dla Boga” (Ap 1,6; por.
1P 2.9) s3 wszyscy, ktérzy przyjeli chrzest®. Jest to powszechne kaplanstwo ca-

? Por. E. BEHR-SIGEL, L'Eglise de Saint-Esprit, Cont 28(1976)93, 263n.

8 Zob. N.A. NISSIOTIS, Pneumatologie orthodoxe, w: La Saint-Esprit. Genéve 1963, 94.

% W tym kontekscie warto dopowiedzie, iz trudno nie przyznaé racji Afanasjewowi, 2¢ tra-
dycyjne okreslenie specjalnego charyzmatu postugiwania w Kodciele terminem ,kaptadstwo”,
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tego ludu Bozego - tych, kiorzy uwierzyli i ochrzczeni zostali wodg i Duchem
Swigtym. Stanowi tez pierwszy akt, ktéry faczy wyznawc6éw Chrystusa w jedno
Ciato. Eklezjologia ta nie neguje jednak znaczenia kaptanstwa hierarchicznego
dla egzystencji eklezjalnej wspdlnoty. Nie jest ono niezbgdne tylko dlatego, by
tworzy¢ struktury Kosciota, jego hierarchi¢, ale ma o wiele glebszy wymiar.
Pamigta¢ nalezy o tym, ze rzeczywisto$¢ Kosciola zdecydowanie rézni si¢ od
ludzkich instytucji, gdyz jest wyrazem zycia trynitarnego. Owszem, uwzglednia
réznicg¢ migdzy trzema Osobami Tréjcy, jednak bez wywyzszania ktérejkolwiek
z nich. Nie mozna tez pominac¢ faktu, ze Kosciét zbudowany jest na ,funda-
mencie Krwi Chrystusa™ i w ten sposGb traci charakier czysto ludzkiej instytu-
cji, zas jego pasterski autorytet sankcjonuje moc Bozego Ducha'’.

Mé6wiac o znaczeniu réznych postug w zyciu Kosciola, zaznaczy¢ nalezy
fakt, ze na mocy sakramentéw chrztu i bierzmowania chrzescijanie — kobiety
i mezczyzni — powotani sa przez Boga do uczestnictwa w kaptansko-krélew-
skiej godnoséci (por. 1 P 2,9-10; Ap 1,6; 1 Kor 12,4). Wszyscy ochrzczeni
»2 wody i Ducha” tworza jeden, nowy, $wigty kaptansko-kr6lewski lud Bozy,
»Boza budowl¢” (olxodourj). Wszyscy tez przez sakramenty chrztu i bierzmo-
wania tak wiaza si¢ z Chrystusem i upodabniaja do Niego, ze ich dziatania mo-
ga nosi¢ znami¢ Jego dziatania. Jezeli patrzymy na Kosciét jako siostrzano-
braterska wspélnotg Kosciotéw, to postuga na rzecz siéstr i braci realizujaca sig
na ré6zne sposoby wydaje si¢ by¢ czyms oczywistym i nalezacym do istoty zycia
wspélnotowego. Kardynat Yves Congar uzaleznia wr¢cz egzystencje wspélnoty
od istnienia w niej rozmaitosci postug|l Wyptywaja one z jednej strony z oso-
bowego charakteru wspélnoty, ktéra realizuje si¢ poprzez akty ,,oddawania sie-
bie i przyjmowania™ jako ,daru” przez poszczegblnych jej cztonk6w, z drugiej
strony ze $cislego zwiazku z Chrystusem, ktéry nie tylko zatozyt Koscidl, ale
jest w nim ciagle obecny. Kosciét musi wigc, jako Ciato uwielbionego Chrystu-
sa, realizowaé postawe jego Glowy. Chrystus za$ przyszedt, aby stuzy¢, a nie
2eby Mu stuzono (zob. Mk 10,45; por. KK 8). Dlatego podstawowym zadaniem
Kosciola jest stuzba. Jest to ,;stuzba kaplanska”, realizujaca si¢ w postawie sio-
strzano-braterskiej proegzystencji.

Zauwazy¢ nalezy, ze konsekwencja niewlasciwego rozumienia istoty ko-
Scielnych postugiwan jest niebezpieczenstwo zbyt jurydycznej ich interpretacji.
A.L. Szafranski podkresla, ze dotyczy to zwlaszcza zachodniego chrzescijan-
stwa. Uwaza on, iz ,,ze wzgledu na zagrozenia doktrynalne (...) mniemano, ze
najlatwiej bedzie zachowaé porzadek w poszczeg6lnych gminach wierzacych,

arezerwowanym w Pismie $w. dla wszystkich ochrzczonych, jest niejasne i wprowadza zamie-
szanie. Zob. N. AFANASIEW. Das allgemeine Priestertum in der Orthodoxen Kirche, EHK
17(1935), 334n. Hryniewicz dodaje: .fatwo wysnué wéwczas bigdny wniosek, iz ..kaplafistwo™
hierarchiczne jest jakimé wyzszym stopniem kaplafistwa powszechnego™ TENZE, Nasza Pascha
2 Chrystusem. Zarys chrzescijaniskiej teologii paschalnej. 1. 2. Lublin 1987, 116.

' Por. NissIOTIS, Pneumatologie orthodoxe, 96n.
" Zob. Y CONGAR. Wierze w Ducha Swigtego, tt. L. Rutkowska, t. 3, Warszawa 1996, 277n.
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eksponujac w przekazie Objawienia zasad¢ postuszenstwa przedstawicielom
hierarchii. Przemilczano nauke¢ $w. Pawla o charyzmatycznej strukturze Ko-
$ciota, uwazajac ze jeden z charyzmatéw, a mianowicie dar zwierzchnictwa nad
ochrzczonymi, jest dla organizacji zycia koscielnego najwazniejszy. Charyzmat
przestaje wiec by¢ giéwnym elementem organizujacym relacje miedzy $wiec-
kimi a biskupami; zmienia si¢ rozumienie charyzmatéw jako daréw natural-
nych. Posiadajacy wyrézniajace go dary uwazany by! za czlowieka szczegélinie
uduchowionego w stosunku do zwyczajnych wiernych™"

Kiedy w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele (nr 10) czytamy, ze miedzy
kaptanstwem duchownych a $wieckich zachodzi réznica istoty a nie tylko stop-
nia, mozna mie¢ wrazenie, iZ z nauczania soborowego wynika istnienie trudne-
go do pokonania przedzialu mi¢dzy duchowiefistwem a laikatem, z podkresla-
niem wyzszosci pierwszych nad drugimi. Wypowiedz ta domaga si¢ wiec bacz-
nej uwagi. Okresla ona jedynie charakter uczestnictwa jednych i drugich w ka-
ptanstwie Chrystusa. Congar, komentujac jej sens, stwierdza, e ,kaptan by-
najmniej nie jest jakim$ superchrzescijaninem; nie ma on czego$ wigcej od in-
nych. Kaplanstwo chrzedcijanina i kaptana wyswigconego nie réznig sig stop-
niem czy intensywno$cig. Chrzescijanin jest kaptanem na innym poziomie,
w innej linii niz kaptan wyswiecony™" Oznacza to, ze zaréwno chrzescijanin
swiecki, jak i kaptan, chociaz petnia inny, sobie tylko istotowo wlasciwy rodzaj
stuzby kaplariskiej, uczestnicza w tym samym kaplanstwie powszechnym, a tym
samym odpowiedzialni sa w tym samym stopniu za budowanie siostrzano-
braterskiej wspdinoty w lokalnej spotecznosci wiernych i miedzy Kosciotami.

Y. Prawostawna ,,koncepcja kota”

Warto w tym miejscu zwréci¢ uwage na postawe prawostawnych teolo-
goéw, ktérzy sprzeciwiaja si¢ catkowitej eliminacji zréznicowania mi¢dzy oso-
bami w Kosciele z jednej strony, z drugiej zas ,,demokratyzacji i laicyzacji”
wszystkich charyzmatéw'® Podkreslaja, iz nie nalezy zapomina¢ o podstawo-
wej prawdzie, ze Bég zyje posréd nas. Jest On Bogiem osobowym i mysli
o cztonkach swego Ciata jako o odrebnych osobach, z ktérych kazda ma swoje
miejsce i odgrywa szczegélng role w dziele budowania eklezjalnej wspéinoty.
Bég moca Ducha jednoczy wspélnote, ale bez naruszania wartosci osobowych.
Boza ekonomia przeciwna jest temu, co bezimienne, co nazwaé mozna .pra-
wem masy” Szacunek samego Boga wobec wartosci osoby ludzkiej inspiruje

12 A.L. SZAFRANSKI, Kairologia. Zarys nauki o Kosciele w swiecie wspdlczesnym, Lublin
1990, 145n.

13 3. Puvo, Zycie dla prawdy. Rozmowy z ojcem Congarem. t. A. Paygert, Warszawa 1982,
171.

M N.A. NISSIOTIS, Le fondement ecclésiologique du pleréme de I'Eglise. L'unité du laicat et
du clergé dans la 1radition orthodoxe, VC 18(1964)69. 163.
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chrzescijanska wspélnotg do przekraczania barier anonimowosci. Jako przykiad
moze postuzy¢ grono Dwunastu, ktérzy maja konkretne imiona i jako odrebne
osoby maja réwniez okreslone miejsce w przekazywaniu mocy Bozego Ducha
jednoczacej ,,nowa wspélinote™. Stad tez prawostawie dystansuje si¢ od koncep-
cji zakladajacej istnienie ,.specjalnego” kaplanstwa opartego na prawie Bozym.
Jednoczesnie sprzeciwia si¢ pozbawianiu kaplanstwa jego osobowego charakte-
ru, co wynikatoby z podkreslania jedynie kaptafiskiego wymiaru catej wsp6l-
noty chrzescijanskiej. Taka postawa doprowadzitaby do zanegowania tych, kt6-
rzy powotani zostali do petnienia ministerialnej postugi wobec wspélnoty. Tak
wigc przeciwstawiajac si¢ zbyt jurydycznemu pojmowaniu kaptanskiej sukcesii,
rozumianej w znaczeniu bezposredniej kontynuacji (w linii prostej) godnosci
i stuzby apostolskiej, proponuje si¢ inne rozwiazanie oparte o ,koncepcje kota”,
ktérego centrum stanowi krzyz Chrystusa, okr¢giem zas bylby caly swiat alego-
rycznie reprezentowany przez Dwunastu'® Jego wewnetrzna strukture — Ko-
$ci6t, Cialo Chrystusa — stanowiliby wszyscy wierni Zyjacy w catkowitej zalez-
nosci od Boga'®. Takie podejscie pozwala na wyciagniecie wniosku, iz nie
mozna radykalnie oddziela¢ kleru od laikatu, cho¢ nalezy je odrézmiaé dla
utrzymania jednosci charyzmatycznej calego Chrystusowego Ciata'’. Butgakow
podkresla, Ze ,$wieccy nie stanowig jedynie pasywnego obiektu zarzadzania,
zobowiazanego do postuszeristwa hierarchii, charyzmatycznie pustego miejsca,
ktére catkowicie zajmuje hierarchia. Laikat nalezy rozpatrywa¢ takze jako pe-
wien stan duchowny, ktéry naklada na swych czionkéw godnosé powotania
chrze$cijanskiego: «lud Bozy», «krélewskie kap{aﬂstwo»"'s. Nie chodzi jednak
0 zacieranie réZnic miedzy kaplafistwem hierarchicznym a kaptanstwem po-
wszechnym, lecz o wyrazne okreslenie ich istoty. Funkcja hierarchiczna jest
W rzeczy samej szczegélnym charyzmatem w ramach powszechnego kaptain-
stwa, jego specjalng forma.

VL Sluzebny charakter kaptaistwa hierarchicznego

Hierarchiczne kaplanstwo nalezy rozumieé¢ przede wszystkim w katego-
riach stuzby dla budowania familiarej wspolnoty opartej na siostrzano-
braterskich odniesieniach oraz przewodniczenia w sprawowaniu Eucharystii.
W tej perspektywie ,,urzad koscielny” nie stanowi bynajmniej przeciwiefistwa
wobec charyzmatu, lecz jest jego szczegblnym rodzajem. Stad mozna wycia-
gnaé wniosek, ze dar Ducha Swigtego jest konstytutywnym elementem chrze-

13 Zob. TEN2E, Some Thoughts on Orthodoxy, w: Lambeth Essays on Unity. Essays written
for the Lambeth Conference 1968, ed. ARCHBISHOP OF CANTERBURY, London 1969, 64.
'S Por. TENZE, Le fondement ecclésiologique. 163.

"
Tamze.
18 §. BULGAKOW, Prawostawie. Zarys nauki Kosciola prawostawnego, . H. Paprocki, Bialy-

stok - Warszawa 1992, 57.



156 ZYGFRYD GLAESER

Scijanskiego kaptanstwa, zaréwno tego, ktére zwyklo nazywaé si¢ powszech-
nym (wsp6lnym), jak i hierarchicznego. To drugie nie ma samo w sobie racji
bytu. Musi by¢ pojmowane jako integralna cz¢$¢ charyzmatycznego 2ycia Ko-
éciota i jemu podporzadkowane'’. Tak wigc postuga kaplaniska pojmowana
w wymiarze stuzebnym stanowi jedyna racj¢ bytu kaptanstwa hierarchicznego.

Kosciét nie zyje sprawnoscia swojej organizacyjnej struktury. O tym,
czym jest w swojej ostatecznej giebi, nie decyduje madros¢ i taktyka ludzkich
rozporzadzen. To, co w nim najwazniejsze, rozpozna¢ mozna jedynie przez
wiare, gdzie widzialne stuzy niewidzialnemu — misterium. Oznacza to, iz réw-
niez kazda organizacyjna struktura musi by¢ poddana prawom i wymogom Du-
cha. Tylko wtedy moze byé prawdziwie struktura charyzmatyczna. Eklezjolo-
gia, ktéra chce pozostaé wiemna pojmowaniu Kosciota w kategoriach communio
familiaris, musi zaréwno w instytucjach, jak i w réznego rodzaju postugiwa-
niach dostrzegac¢ ich charakter ,ikoniczny” i eschatologiczny. Kryterium ich
funkcjonowania stanowi przede wszystkim misterium Eucharystii przezywane
w $wietle tajemnicy Tréjcy Swigtej. Elementy widzialne nie mogg by¢ niczym
wi¢cej jak tylko odzwierciedleniem rzeczywistosci misteryjnej. Jako takie, nie-
jako ze swej natury, ukierunkowane s3 na budowanie wspélnoty i poglebianie
jej siostrzano-braterskich odniesien.

VII. Powotani do apostolstwa

Przyznaé¢ nalezy, ze problem powolania i postannictwa ludzi $wieckich
w Kosciele i w $wiecie budzi wciaz wiele kontrowersji i emocji, nasuwa tez
nowe pytania. Sob6r Watykanski II odnowit dotychczas istniejacy porzadek
i zerwat z klerykalna wizja Kosciota utozsamiang z samymi duchownymi. Za-
rzucono dotad powszechnie obecny w teologii piramidalny model Koéciota, na
szczycie ktorego stoi hierarchia koscielna, a u jej podstaw $wieccy®. Sobér
opowiedzial si¢ za koncepcja Kosciota jako wsp6lnoty ludu Bozego, gdzie
wszyscy jego cztonkowie stanowig mistyczne Cialo Chrystusa. Taka wizja Ko-
Sciota ma swoje gigbokie uzasadnienie biblijne. Swiety Pawet pisat: ,Jak bo-
wiem w jednym ciele posiadamy wiele czlonk6w, a wszystkie one spetniajg
rézne czynnosci, tak réwniez my, choé jest nas wielu, stanowimy jedno Ciato
w Chrystusie, a kazdy z nas jest czastka drugiego” (Rz 12, 4-6). Nawiazujac do
Pawlowej wizji Kosciola, Ojcowie Soboru zaakcentowali, iz jest on Cialem
Chrystusa, ktére sktada si¢ z réznych czlonkéw spetniajacych wielorakie funk-
cje, ale nalezacych do jednego ciata (por. 1Kor 12,12-31; Ef 4,4-16; 5,21-32;

' Bulgakow na ten temat méwi w ten sposéb: ,.Kaptaristwo ma moc tylko w jednodci z Ko-
éciotem, a wigc w Kodciele, a nie nad Kosciolem i nie w oderwaniu od Kosciola, gdyz wtedy traci
swojq realnos¢”. Tamze, 52. ]

20 70b. J. WOZNIAKOWSKI, Swieccy, Krakéw 1987, 15.
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Kol 1,24; KK 32). ,Jak zas$ wszystkie czlonki ciata ludzkiego, cho¢ jest ich
wiele, tworza przeciez jedno ciato, tak tez i wierni w Chrystusie” (1 Kor 12,12).
W takim obrazie Kosciota uwidacznia si¢ réznorodnos¢ zadan i funkcji wszyst-
kich jego cztonkéw (por. KK 7). Sobér podkreslit takze drugi aspekt Kosciota,
jakim jest wspélnota, kt6ra tworzy jeden lud Bozy: ,Podobato si¢ jednak Bogu
uswigcaé i zbawiaé ludzi nie pojedynczo, z wykluczeniem wzajemnej mi¢dzy
nimi wigzi, lecz uczyni¢ z nich lud, ktéry by Go poznawat w prawdzie i zboznie
mu stuzyt” (KK 9). Takie ujecie wskazuje na podstawowg réwnosé, jaka zacho-
dzi pomigedzy wszystkimi wiernymi (por. KPK kan. 208). Swieccy musza wiec
by¢ traktowani jako petnoprawny podmiot ludu Bozego. W Konstytucji do-
gmaryczna o Kosciele podkresla si¢ m.in., ze ludzie $wieccy zrzeszeni w ludzie
Bozym, kimkolwiek s3, zostali powotani do tego, aby przyczyniali si¢ do wzro-
stu Kosciota i jego uswigcania (por. KK 33). Z koncepcji Kosciota-wspéinoty
wynika réwniez fakt, iz swieccy na mocy sakramentu chrztu i poprzez wiare
biora udzial w potréjnej misji Kosciota i sg uczestnikami kaptanskiego, proroc-
kiego i krélewskiego zadania Chrystusa (por. DA 2).

Sobér jasno okreslit swoje stanowisko odnosnie roli i powotania ludzi
$wieckich w Kosciele. Nowa swiadomos¢é Kosciota o sobie samym wyrazona na
Soborze sprawita, iz inaczej zacz¢to rozumiec miejsce i zadania laikatu, przy-
znajac mu do spelnienia bardziej aktywng rol¢. Swieccy bowiem ze wzgledu na
swoj ,.$wiecki charakter” powotani zostali do tego, aby ,,wykonujac wiasciwe
sobie zadania kierowani duchem ewangelicznym przyczyniali si¢ do uswigcania
$wiata na ksztatt zaczynu, od wewnatrz niejako, i w ten spos6b przyktadem,
zwlaszcza swego zycia, promieniujac wiara, nadzieja, miloscia, ukazywali in-
nym Chrystusa” (KK 31). Podstawowym zatem zadaniem ludzi $wieckich jest
ich powolanie do apostolstwa. Istnialo ono w Kosciele od samego poczatku
(por. Dz 11,19-21; Flp 4,3). Sobér podkresla kontynuacyjny wymiar tego po-
wolania zaznaczajac, iz zadania apostolstwa Kosciét wypelnia przez wszystkie
swoje czlonki, ale na rézne sposoby, a powolanie wiemnych chrzescijan z natury
swojej jest powotaniem do apostolstwa (por. DA 2). Obowiazek apostolstwa
spoczywajacy na swieckich wynika ze zjednoczenia ich z Chrystusem-Glowa,
wszczepienia przez chrzest w mistyczne Cialo Chrystusa i umocnienia w nim
przez sakrament bierzmowania. Poprzez uczestnictwo w innych sakramentach,
zwlaszcza w Eucharystii, wierzacy napelniani sq mitoscia, ktéra jest jakby du-
sz3 calego apostolstwa (por. DA 3)*.

Wyrazna promocj¢ eklezjologicznego myslenia opartego na kategoriach
réwnosci i wzajemnosci migdzy poszczegéinymi czlonkami ludu Bozego ob-
serwuje si¢ od momentu opublikowania Relatio finalis®* 11 Nadzwyczajnego
Zgromadzenia Generalnego Synodu Biskupéw w 1985 roku nt. rozumienia Ko-

2V E, SzczOT, Jakq role peiniq swieccy w parafii?, w: Problemy wspdlczesnego Kosciola,

red. M. Rusecki, Lublin 1996, 195n.
2 por. RF 11, C.
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ciota jako communio. Synod zareagowal na zbyt socjologiczne i polityczne
rozumienie faworyzowanej po Soborze idei ludu Bozego.

Jako bardzo wazny glos odnos$nie doomawianej problematyki traktowac
nalezy miedzydykasterialny dokument pt. Instrukcja o niektdrych kwestiach
dotyczqcych wspdipracy wiernych swieckich w ministerialnej postudze kapta-
néw?, opublikowany przez Stolicg Apostolska 15. sierpnia 1997 r. Instrukcja
bynajmniej nie umieszcza sub iudice dziatalnosci wiemnych swieckich, przeciw-
nie podkresla, ze wiasnie od ich zaangazowania i poswigcenia Kosci6t oczekuje
bardzo wiele zaréwno dzisiaj, jak i w przysziosci: jednakze aktywnosé $wiec-
kich musi by¢ harmonijnie wpisana w hierarchiczng struktur¢ Kosciota, to zna-
czy zgodna z duchem prawdziwej communio familiaris, ktéry kaze uznawac
i doceniaé znaczenie wzajemnych relacji i zaleznosci mi¢dzy czionkami Ko-
$ciofa, aby unikna¢ egalitaryzmu, ktéry pozbawia ich tozsamosci**

Podstawowym celem apostolstwa zaréwno swieckich, jak i duchownych
jest uswiecanie $wiata. Zadanie to nalezy rozumie¢ jako formowanie $wiata,
odnawianie go i ksztattowanie w kazdej dziedzinie Zycia: w Zyciu rodzinnym
i malzenskim, w pracy zawodowej oraz w Zyciu spolecznym, kulturalnym, po-
litycznym. Oznacza to nieodzownos$¢ angazowania si¢ $wieckich w realizacjg
misji Kosciotéw partykularnych, w ktérych jest prawdziwie obecny i dziaa je-
den, $wiety, katolicki i apostolski Koséciét Chrystusowy®. Swieccy realizuja
swoje powotanie do apostolstwa poprzez udzial w rzeczywistych strukturach
Kosciota, tj. poprzez zaangazowanie si¢ w Zycie Kosciota partykularmego. VII
Zwyczajny Synod Biskup6w obradujacy dwadziescia lat po Soborze Watykan-
skim II, na temat powotania i misji $wieckich w Kosciele i w §wiecie, wezwat
wszystkich swieckich do czynnego uczestniczenia w zyciu Kosciola, zwlaszcza
do wigkszego zaangazowania si¢ wspdlnot parafialnych. Posynodalna adhorta-
cja apostolska Jana Pawta Il Christifideles laici nazywa parafie , Kosciotem za-
mieszkujacym posréd swych synéw i cérek” oraz ,ostatecznym umiejscowie-
niem Kosciota”*® Papiez w adhortacji nawotuje do gigbokiego zaangazowania
si¢ Swieckich w Zycie parafialne, podkreslajac, iz ,,w aktualnych warunkach
$wieccy mogg i powinni czyni¢ bardzo wiele dla rozwoju autentycznej kosciel-
nej jednosci we wlasnych parafiach oraz przyczynia si¢ do rozbudzenia misyj-
nego zapalu w stosunku do niewierzacych, jak i tych, ktérzy zachowujac wiare,

B Prace Miedzydykasterialnej Komisji koordynowane byly przez Kongregacje ds. Ducho-
wiefistwa. W jej sklad wchodzili przedstawiciele siedmiu innych dykasterii: Papieskicj Rady ds.
$wieckich, Kongregacji Nauki Wiary, Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw,
Kongregacji ds. Biskup6w, Kongregacji ds. Ewangelizacji Narod6w, Kongregacji ds. Instytutéw
Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszefi Zycia Apostolskiego oraz Papieskiej Rady ds. Interpreta-
cji Tekstéw Prawnych.

* F. MORAGLIA, Pozytywna rola swieckich w misji Kosciola, www.opoka.org.pl/biblioteka/T
ITA/TAl/swieccy_kapl3.html (17.01.2002).

** Por. DA 10: KPK kan. 368.

 7ob. ChL 26; por. KL 42; KPK kan. 515.
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porzucaja lub zaniedbuja praktyki chrzescijanskiego zycia”’ Parafia powinna
sta¢ si¢ ,,domem otwartym dla wszystkich i gotowym stuzyé kazdemu, czy tez -
Jak méwit papiez Jan XXIII - by¢ zZrédiem tryskajacym posrodku osady, do kt6-
rego wszyscy mieszkancy przychodza ugasi¢ pragnienie™?® Jan Pawet II wska-
zuje na koniecznos¢ integralnego traktowania postugi swieckich i duchownych
w Kosciele Jezusa Chrystusa, przy zachowaniu specéyﬁki kazdego z nich, ale
bez deprecjonowania jednych i wywyzszania drugich?

Reasumujac rozwazania zwiazane z zamystem zawartym w temacie niniej-
szego opracowania, jeszcze raz odwotam si¢ do mi¢dzydykasterialnej Instrukcji
o niektérych kwestiach dotyczqcych wspolpracy wiernych swieckich w ministe-
rialnej postudze kaplanéw. Autorzy dokumentu przypominaja, Zze zasadnicza
réwno$é chrzesécijan wynikajaca z chrztu moze wspélistnieé z istotna odmien-
nosciag wynikajaca ze $wigcen oraz ze $wieccy chrzescijanie wiasnie na mocy
chrztu s3 powolani do consecratio mundi, maja wigc do spelnienia inne zadania
niz ci, ktérzy przez sakrament zostali wiaczeni w porzadek ministerialny. Dzig-
ki temu chrzescijanie $wieccy, unikajac wszelkiej klerykalizacji, moga sobie
lepiej uswiadomié swoja tozsamosé¢ i dawaé wilasne swiadectwo w Kosciele
i $wiecie, a jesli od czasu do czasu i tylko w formie zast¢pczej sprawuja funkcje
wlasciwe duchownym, nie uwazaja tego za jakies szczegélne wyréznienie.
Zr6znicowanie petnionych funkcji w Kosciele nie oznacza wcale jakiejkolwiek
formy ontologicznego podporzadkowania. Wregcz przeciwnie, jest wyrazem po-
rzadku o charakterze bosko-ludzkim. Kiedy kazdy stara si¢ dobrze wypetnia¢
powierzone mu zadania, przyczynia si¢ do wzrostu wlasnej swigtosci i uswiece-
nia innych. W przeciwnym razie mielibysmy do czynienia z sytuacja tgsknot
ptynacych z komplekséw, kiedy to duchowny marzy o zaszczytach, ktérymi
ciesza sie ludzie $wieccy, a §wieccy o godnosciach oséb duchownych. Taka
Sytuacja prowadzitaby do niewlasciwych zréinicowan, a w konsekwencji do
chaosu, ktéry jest zZrédlem nieréwnosci i podziatéw. Cho¢ istnieje ciagte napig-
cie miedzy ontologicznym a prakseologicznym wymiarem eklezjalne) egzysten-
¢ji, wyrazajacym si¢ miedzy innymi w réznorodnosci petnionych funkcji i po-
shugiwan w Kosciele, wszyscy, ktérzy tworza lud Bozy, Ciato Chrystusa, sio-
strzano-braterska komuni¢ os6b przenikajg si¢ wzajemnie na zasadach réwnosci
i wzajemnosci.

7 ChL 27 por. DA 10.
* ChL 27.
® Por. ChL 8-31.
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Gleichheit trotz Hierarchie.
Die Kirche als Haus und Schule der Communio
in der katholischen und orthodoxen Perspektive

Zusammenfassung

Johannes Paul II. ruft in seinem apostolischen Schreiben Novo millennio
ineunte die Christen des Anfangs des XXI. Jahrhunderts auf, die , Kirche zum
Haus und zur Schule der Gemeinschaft” zu machen (Nr. 43). , Darin liegt die
groBe Herausforderung, die in dem beginnenden Jahrtausend vor uns steht,
wenn wir dem Plan Gottes treu sein und auch den tiefgreifenden Erwartungen
der Welt entsprechen wollen” (Nr. 43). Darum heiBt es auch immer nach Ant-
worten auf die wichtigsten Fragen in Bezug auf unsere christliche und kirchli-
che Identitit zu suchen: Wer bin ich in der Kirche — als Laie, Priester, Ordens-
frau und Ordensmann, als Frau und als Mann? Was fiir eine Stellung sehe ich
fir mich inmitten der M#ander der Verschiedenheit kirchlicher Ordnung? Sind
wir uns alle gleich in allem, oder gibt es zwischen uns eine Kluft, oder vielleicht
nur unbequeme Barrieren, verursacht dadurch, was wir als Kategorie der Hier-
archie bezeichnen? Bedeutet Gleichheit die Demokratisierung des kirchlichen
Lebens?

Die grundlegende Eigenschaft christlicher und kirchlicher Identitit ist die
Verschiedenheit. Die Verschiedenheit der in der Kirche bekleideten Amter be-
deutet in keiner Weise irgendwelche Form der ontologischen Unterordnung. Im
Gegenteil, es ist ein Ausdruck der Ordnung mit géttlich-menschlichem Cha-
rakter. Wenn jeder bemiiht ist, seinen ihm anvertrauten Auftrag voll zu erfiillen,
tut er dies um seines Heiles willen und der Heiligung der anderen. Anderenfalls,
hitten wir mit einer Situation der aus den Komplexen resultierenden Sehnsucht
zu tun, in der der Geistliche von hohen Ehren triumt, deren sich die Laien er-
freuen, und die Laien von Ehren, die den Geistlichen zustehen. Diese Situation
wiirde zu unrechtmiBigen Verschiedenheiten filhren, deren Konsequenz ein
Chaos wire, das zur Quelle der Ungleichheit und der Teilung werden konnte.



