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The Third Song of the Suffering Servant (Isa 50:4-11) —
the canonical text and its parallel in the Targum Jonathan

Abstract

The Suffering Servant of the Lord shown in four excerpts from the Book of Isaiah is both fascinating
and extremely mysterious. This article, entitled The Third Song of the Servant of the Lord (Isa 50:4-11),
a canonical text and its parallel in Jonathan’s Targum, is intended to bring the person of the Servant closer
to the person of the Servant through a detailed analysis of a passage from Chapter 50 of this prophetic
book of the Old Testament. Point 1 presents the historical background and the theological climate in
which the individual songs were created. Deutero-Isaiah, the anonymous prophet who collected and edited
the thoughts of the so-called Isaiah School, was active during the Babylonian caprivity. He proclaimed
the consolation of the nation and the gracious love of the only God who used the person of the Persian
tuler, Cyrus II the Great, to save his chosen nation from captivity. With the times of caprivity in mind,
the Third Song of the Servant of the Lord was written, the detailed analysis of which is reflected in point
2. From it emerges an image of a servant chosen by God, whose intimate relationship with the Creator
intertwines with unjust suffering. However, trust in God’s help strengthens the Servant’'s commitment to
the mission entrusted to him. In point 3, the biblical text is enriched by the Jewish tradition of the Aramaic
translations, the so-called fergumim. These translations were a necessary help for the nation, which after
returning from captivity only spoke Aramaic. In addition to its translating function, tergumim also served
the purpose of interpreting the biblical text, introducing necessary explanations and clarifications, and their

Tevision in rabbinical schools helped to maintain the Orthodox Jewish theology. In Jonathan’s Targum, the

' Artykul jest zmodyfikowana wersja pracy magisterskief'(sobronionej na Wydziale Teologicznym Uni-
wersytetu Opo{skicgo w 2018 r., napisanej pod kierunkiem ks. dr. Andrzeja Demitréwa. Praca otrzymala
Pierwsze miejsce w konkursie na najlepsza prace magisterska w zakresie teologii oraz nauk o rodzinie,
w grudniu 2019 r. Konkurs zostat zorganizowany przez fundacj¢ Fundacja Pro Futuro Theologiae oraz
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Servant of the Lord is a prophet whose task is to teach the Torah to those who have departed from God's
commandments. So it will be easier not only to theological study of one of the Old Testament texts, but
also to get to know the mysterious Servant who in the prophetic word became the image and prototype
of the incarnate Word — Jesus Christ.

Keywords: Deutero-Isajah, Suffering Servant of the Lord, Targum Jonathan, Aramaic Bible.

Abstrake

Cierpiacy Stuga Panski ukazany w czterech fragmentach Ksiggi Izajasza jest postaciq zaréwno
fascynujacy, jak i niezwykle tajemnicza. Niniejszy artykul, zacytutowany Trzecia Piesri Stugi Pariskiego
(Iz 50,4-11) — tekst kanoniczny i jego paralela w Targumie Jonatana, mial na celu przyblizenie osoby Stugi
poprzez szczegblows analizg fragmentu znajdujacego si¢ w 50. rozdziale tej prorockiej ksi¢gi Starego
Testamentu. Punkt 1. prezentuje tlo historyczne oraz teologiczny klimat, w jakim powstaly poszczegdlne
pieéni. Deutero-Izajasz, anonimowy prorok, ktéry zebrat i zredagowat mysli tzw. szkoly 1zajasza, dzialal
w czasach niewoli babiloniskiej. Glosit pocieszenie narodu i taskawgq mitos¢ jedynego Boga, ktéry postuzyt
si¢ osoba perskiego wladcy, Cyrusa II Wielkiego, aby wybawié swéj wybrany naréd z niewoli. Majac
w pamieci czasy niewoli, zostala spisana Trzecia piesr Stugi Pasiskiego®, kidrej szczegtowa analiza znalazta
swoje odbicie w punkcie 2. Wylania si¢ z niej obraz wybranego przez Boga Stugi, ktérego intymna wigi
ze Stwérca przeplata sig z niesprawiedliwym cierpieniem. Jednak ufnos¢ w Boza pomoc utwierdza Stugg
w trwaniu przy powierzonej mu misji. W punkcie 3. biblijny tekst zostat wzbogacony zydowska trady-
cja aramejskich tlumaczesi, tzw. targuméw. Przeklady te byly niezbedng pomoca dla narodu, ktéry po
powrocie z niewoli postugiwal si¢ jedynie jezykiem aramejskim. Oprécz funkgji translarorskiej targumy
pelnily takie zadanie interpretacji tekstu biblijnego, wprowadzaly konieczne wyjasnienia i doprecyzo-
wania, a ich rewizja w szkolach rabinackich pomagata utrzymaé ortodoksyjna teologi¢ judaistyczng.
W Targumie Jonatana Stuga Paiiski jest prorokiem, keérego zadaniem jest wyldadanie Tory tym, keorzy
odeszli od Bozych przykazan. Zatem tatwiejsze bedzie nie tylko teologiczne zglebienie jednego z tekstéw
Starego Testamentu, ale réwniez blizsze poznanie tajemniczego Stugi, kiéry w proroczym stowie stal sig
obrazem i pierwowzorem wecielonego Stowa — Jezusa Chrystusa.

Stowa kluczowe: Deutero-Izajasz, Cierpiacy Stuga Pariski, 7argum jonatana, Biblia Aramejska.

Wstep

Prezentowany artykul, pt. Trzecia piesii Stugi Pasiskiego (Iz 50,4-11) — tekst kanoniczny
i jego paralela w Targumie Jonatana, jest teologiczng refleksja nad fragmentem Ksiggi
Izajasza, zwanym przez biblistéw Trzecig piesniq o Studze Pasiskim. Od czasu wyréznienia
przez badaczy w Izajaszowym tekscie czterech fragmentéw opiewajacych tajemniczg
posta¢ Stugi, powstato wiele opracowan zajmujacych si¢ ta tematyka. Jednoczeénie, po
dokonaniu przegladu literatury przedmiotu, nalezy stwierdzi¢, ze fragment 50. rozdziatu

2 W artykule uzywane sq ponadto: Trzecia piesri lub Piesri.
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Ksiggi Izajasza nie cieszyl si¢ do tej pory zbyt wielka popularnoscig wéréd komentatoréw.
Z tego wzgledu niniejsze opracowanie ma na celu prezentacj¢ bogactwa literackiego
i reologicznego zawartego w analizowanej Trzeciej piesni Stugi Pariskiego, w szczegdlnosci
sprobuje zmierzy¢ si¢ z pytaniem o tozsamo$¢ Stugi Pariskiego.

Zaden tekst biblijny nie jest oderwany od swojego Sitz im Leben. W punkcie 1. zo-
stanie zaprezentowane tlo historyczno-teologiczne Trzeciej piesni o Studze Pariskim — dra-
matyczna historia narodu wybranego, trwajaca prawie trzy wieki, ktéra doprowadzita do
zniszczenia paristwowosci Izraela. Nastepnie opisana zostanie postaé Cyrusa I1 Wielkiego,
wybawiciela narodu z niewoli babiloriskiej, oraz powrét Izraelitéw do Jerozolimy po jego
ulaskawiajacym dekrecie. Poznanie poszczegélnych wydarzen z historii Izraela pozwoli
lepiej zrozumieé prezentowana w VII-V w. przed Chr. teologie zawarta w centralnej
czgéci Ksiggi Izajasza (Iz 40-55). W kolejnych podpunktach zostang oméwione naj-
wazniejsze elementy tej teologii, tj. jedynos¢ i $wigtos¢ Boga, pocieszenie Izraela i jego
nawrécenie oraz rado$¢ z ponownego spotkania Pana na Syjonie. Na koricu tego punktu
zostanie przedstawiona posta¢ Stugi Pariskiego na podstawie tekstéw pozostatych piesni
oraz innych fragmentéw biblijnych.

W punkcie 2. zostanie poddany analizie kanoniczny tekst Iz 50,4-11. Poszczegélne
kroki biblijnej egzegezy, tj. wyznaczenie granic fragmentu, przeprowadzenie krytyki
literackiej i wreszcie propozycja autorskiego thumaczenia tekstu, beda trescia pierwszego
podpunktu. Takie przygotowanie perykopy pozwoli nastgpnie dokona¢ szczegétowe;j
analizy tekstu, przechodzac werset po wersecie przez warstwe literacka i teologiczng
materiatu biblijnego. W tej formie zostanie zaprezentowany komentarz do kanonicznej
wersji Trzeciej piesni wraz z prébg zrozumienia jej teologicznej wymowy.

W punkcie 3. zostanie przebadany i targumicznie odczytany tekst Iz 50,4-11. Wyjasnio-
ne zostang poszczeg6lne terminy zwiazane z aramejskimi przektadami, przedstawiona ich
klasyfikacja i chronologia powstania. Przechodzac od ogétu do szczegblu, zostanie opisany
Targum Jonatana zawierajacy pelne, oficjalne tumaczenie ,,Prorokéw” na jezyk aramejski,
oraz wybrane aspekty teologii targuméw. Zwiericzeniem bedzie analiza Iz 50,4-11, ktéry to
fragment znajduje si¢ we wskazanym Targumie Jonatana, oraz zostanie poréwnane thuma-
czenie z wersja, kanoniczng. W podsumowaniu przeprowadzonych analiz zostanie podjeta
préba odpowiedzi na postawione pytanie o tozsamo$¢ Stugi Pariskiego.

Analiza Iaczy w sobie kilka metod stosowanych w biblistyce. W pierwszej mierze
korzysta z osiagnigé metody historyczno-krytycznej przy wyprowadzaniu wnioskéw
opartych o dane historyczne; stanowi réwniez pomoc przy szczegétowej krytyce tekstu.
W komentarzu zostanie uzyte podejécie kanoniczne, oparte o wyjasnianie stéw i wyrazen,
w odniesieniu do innych miejsc w Piémie Swietym. Jednoczesnie pomocng, przy takiej
analizie okazala si¢ metoda lingwistyczna, wyjasniajaca powigzania pomigdzy wyrazami
i wskazujgca na ich pola znaczeniowe.

Badany problem znalazt swe podstawy w publikacjach polskich i zagranicznych
bibliscéw. Na podstawie ksiazki A. Piwowara pt. Historia kzraela czaséw Starego Testa-
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mentu. Od patriarchéw do podboju przez Rzymian powstato do historyczne artykutu.
Komentarz teologiczny jest wynikiem lektury ksigzek autoréw zaréwno chrzescijariskich
(K. Balzer, T. Brzegowy), jak i zydowskich (A.]J. Heschel, I. Cylkow). Jednak najwaz-
niejszym punktem odniesienia w teologicznej interpretacji byt kompleksowy komentarz
do Ksiegi Izajasza autorstwa L. Stachowiaka. Niecoceniona pomocg byt réwniez wydany
przez Wydawnictwo Salwator w serii Fonoteka Centrum Formacji Duchowej — Szkota
Biblijna cykl konferencji W. Chrostowskiego o znamiennym tytule: Bdg jest zawsze po
stronie cierpigeych — lzajaszowa , Ewangelia Mgki” (Iz 52,13-53,12 i in.). Prezentowana
w tekscie krytyka tekstu biblijnego powstala na podstawie aparatu krytycznego K. Elligera
i W. Rudolpha — w zredagowanym wydaniu tekstu pt. Biblia Hebraica Stuttgartensia.
Na koniec nalezy wspomnie¢ o dwéch publikacjach, bez ktérych nie byloby mozliwe
opracowanie trzeciego punktu. Pierwsza z nich jest angielskie ttumaczenie Targumu
do Ksiggi Izajasza, dokonane przez B. Chiltona, zatytutowane: The lsaiah Targum Intro-
duction, Translation, Apparatus and Notes®. Druga ksiazks jest Wprowadzenie do Biblii
Aramejskiei M.S. Wrébla®, opublikowane jako zerowy tom serii pt. Biblia Aramejska,
ktére stanowi podstawe wszelkich badan nad targumami prowadzonych od tej pory

w polskiej teologii, czego wyrazem jest ostatni punkt.

1. Wprowadzenie historyczno-teologiczne

Deutero-Izajasza (Iz 40-55)

1.1. Wprowadzenie

Ksiega Izajasza otwiera kanon tekstéw prorockich zaréwno w Biblii Hebrajskiej, jak
i w ukladzie ksiag Biblii chrzescijariskiej Starego Testamentu. Pierwsze miejsce przed
innymi ksiggami prorockimi nie jest przypadkowe. Obszerny tekst, bogactwo jezyka
i styl Izajasza oraz wiele waznych watkéw teologicznych to niektére z przyczyn obec-
nego uktadu w kanonie Pisma Swigtego. Z tej racji Ksi¢ga Izajasza jest jedna z najcze-
$ciej komentowanych ksiag Starego Testamentu, a sam Izajasz zostal nazwany przez
$w. Hieronima ,ewangelistg posréd prorokéw”. Prorok, ktérego imig oznacza ,Bég
zbawia”, realizowat swoja misjg okoto 40 lat. Jako wyksztalcony i szanowany dworzanin
krélewski w swojej dziatalnosci wypowiadat si¢ zar6wno w sferze kultycznej, moralnej,
jak i politycznej. W roku émierci kréla Ozjasza (Iz 6,1), tj. okolo 739 r. p.n.e., otrzymal

powolanie, pozornie negujace misj¢ proroka:

* Wilmington 1987.
4 Lublin 2017.

* Por. S. KaLinkowski {oprac.), Ojcowie Kosciota komentujq Biblig, v. Xa: Ksigga Izajasza 1-39, Zabki
2015,s. 3.
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Id% i méw do tego ludu: ,Stuchajcie pilnie, lecz bez zrozumienia, patrzcie uwaznie, lecz bez
rozeznania! Zatwardz serce tego ludu, znieczul jego uszy, zaslep jego oczy, izby oczami nie
widzial ani uszami nie styszal, i serce jego by nie pojelo, zeby si¢ nie nawrécit i nie byt uzdro-
wiony” (Iz 6,9-10).

Tak negatywna wizja dziatalnosci Izajasza w VIII w. przed Chr. zwigzana jest z trud-
nym okresem w historii narodu wybranego. Krélestwo pétnocne, mimo dzialalnosci
prorokéw Amosa i Ozeasza, nie powrécito do czystego kultu i wiary w jedynego Boga.
W konsekwencji Samaria zostata zniszczona przez Asyrie¢ w 722 r. , Krélestwo pétnocne
zostato zniszczone; Efraim jako naréd przestat istnie¢”®. Jerozolima i cata Juda staly sie
miejscem walki miedzy Egiptem, Asyrig i innymi parfistwami na terenie Zyznego Pét-
ksiezyca. Kolejni wiadcy Judy, w obliczu narastajacych konfliktéw, prébowali ochronié¢
paristwo wszelkimi sposobami. W swej politycznej dziatalnosci Izajasz nawotywat kré-
16w, aby zaufali bardziej Bogu, anizeli sojuszom z obcymi narodami. Niepostuszeristwo
Achaza spowodowalo, ze krélestwo potudniowe stato si¢ wasalem Asyrii, odchodzac
jednoczesnie od wiernosci Jahwe. Ezechiasz prébowal oczysci¢ kult z poganiskich nale-
ciatoéci po rzadach swojego ojca, jednak nadal byl wierny potedze asyryjskiej za czaséw
Sargona II (722-705). Taki kierunek politycznego zaangazowania Jerozolimy sprawit, ze
przejecie tronu asyryjskiego przez Sennacheryba w 705 r. oraz rzady Manassesa w Judzie
(699—643) przekreslity szanse na odbudowe narodu wybranego wedtug Bozego zamystu

gloszonego przez Izajasza’.
1.2. Tlo historyczne Ksiegi Izajasza 40-55 (Deutero-Izajasza)

Po 701 r. p.n.e. urywa si¢ $lad dzialalnosci Izajasza. Tradycja zydowska podaje, ze
zostat zabity za czaséw panowania Manassesa w 699 r. p.n.e. Mozna uwazaé, ze misja
proroka zakoficzyla si¢ porazka. Jednak sita oddziatywania jego nauki byla na tyle
mocna, ze znalazta swoich kontynuatoré6w w kolejnych wickach. Badania egzegetéw
wykazaly, ze calo$¢ ksiggi Izajasza zostala spisana dopiero po powrocie z niewoli ba-
bilofiskiej — jako zbiér méw samego proroka oraz tzw. szkoly izajafiskiej. Rozdzialy
1-39, opisujace wydarzenia z czaséw zycia proroka, zostaly nazwane Proto-Izajaszem
dla odréznienia od pozostalej czeéci ksiegi. Rozdzialy 40—66 s3 nazywane, gléwnie
W egzegezie zydowskiej, , Drugim Izajaszem” (m.in. I. Cylkow, A.]. Heschel). Chrzesci-
jariscy egzegeci dodatkowo wprowadzaja podziat na Deutero-Izajasza (Iz 40-55 — tzw.
Ksigga pocieszenia) oraz Trito-Izajasza (Iz 5666 — tzw. Ksigga triumfu). Odpowiednim
czgdciom ksiegi mozna przyporzadkowaé jej ramy czasowe: Proto-Izajasz opisuje
wydarzenia zwiazane z zyciem samego proroka, tj. od czasu powolania po $mierci

¢ A.]. HescHEL, Prorocy, hum. A. Gorzkowski, Krakéw 2014, s. 127.

7 Por. A. Prwowar, Historia lzraela czaséw Starego Testamentu. Od patriarchéw do podboju przez Rey-
mian, Lublin 2003. s. 149-165.
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kréla Ozjasza do najazdu Sennacheryba na Jerozolimg¢ w 701 r. Deutero-Izajasz jest
komentarzem do wydarzeri kofica niewoli babiloriskiej od $mierci Nabuchodonozora
I do dekretu Cyrusa (562-538), natomiast Trito-Izajasz prowadzi refleksj¢ nad wy-
darzeniami po powrocie z niewoli.

Pod koniec VI w. dominujaca na Bliskim Wschodzie Asyria ustapila miejsca ro-
snacemu w site Babilonowi. W 625 r. naréd ten odzyskat niepodleglosé, a na jego czele
stangt Nabopolassar (625-605). Wraz z drugim powstajacym w tym czasie mocar-
stwem — pafistwem Medéw — krélestwo neobabiloniskie zdobyto w 612 r. Niniwe i tym
samym rozpoczat si¢ upadek imperium asyryjskiego. Ten czas byt dla Jerozolimy okresem
wolnosci oraz momentem wdrazania koniecznych reform. Wprowadzenie odnowy
kultu przez kréla Jozjasza po odnalezieniu Ksiggi Prawa (ok. 622 r.) nie uchronito
Judy przed zblizajacym si¢ niebezpieczeristwem. Kolejny wladca nowego Babilonu —
Nabuchodonozor II — w 605 r. wyruszyl na Palestyng, aby po kilku latach rozpoczaé
deportacj¢ mieszkaricéw w glab Babilonu. Trzy takie przesiedlenia nastgpowaty kolejno
w 598 1., w 586 . — w czasie zniszczenia $wiatyni jerozolimskiej z calym miastem, oraz
w 582/581 r.

Egzegeci, powolujac si¢ na dane biblijne (m.in. Jr 52,28-30), wskazuja lacznie na 4600
wygnanych w trzech deportacjach®. Jednak na podstawie innych Zrédel mozna spotkaé sig
z odmiennymi danymi®. Pomimo rozbieznosci w interpretacjach warto zwrdci¢ uwagg na
wazne szczegbly dla dalszej historii Izraela. Po pierwsze, uprowadzony do Babilonii zostat
krél Jojakin, poddajac si¢ bez walki podczas oblezenia Jerozolimy. Jego nastgpca, miano-
wany przez Nabuchodonozora Sedecjasz, zostawat przez cate swoje panowanie (597-587)
pod silnym wptywem politycznym wladcy Babilonii. Czas niewoli babiloriskiej byt okresem
utraty autonomii i suwerennosci przez naréd izraelski. Jednoczesnie deportowana zostata
jedynie cze$¢ ludnosci Judy. Wedtug opinii badaczy'® pozostata reszta narodu zostata wytra-
cona w pomniejszych walkach lub zgingta z powodu glodu. W tym czasie powstata réwniez
diaspora w Egipcie, prawdopodobnie silnie asymilujaca si¢ ze spoleczefistwem egipskim.
Tak zarysowany obraz historyczny pozwala wysnué zasadniczy wniosek dotyczacy tego
okresu: naréd wybrany w swojej zewnetrznej strukturze parfistwowosci oraz w ustalonym
porzadku spolecznym przestat istnied.

Czas niewoli babiloniskiej zakoriczyl si¢ stosunkowo szybko — wraz ze $miercig kréla
Nabuchodonozora. Dla Izraela wybawieniem okazalo si¢ kolejne imperium Bliskiego
Wschodu, czyli paristwo Perséw. Panujacy w czasie podbojéw Cyrus, wzmiankowany
kilkukrotnie przez Deutero-Izajasza (m.in. Iz 44,28; 45,1-6), stal si¢ symbolem wyba-
wienia dla Zydéw w Babilonii. Na tym tle nawet pobiezna lektura Ksiggi Izajasza moze
prowadzi¢ do zestawienia Cyrusa z postacia Stugi Pariskiego. W tym kierunku podazaja

8 Por. A. PxwowaRr, Historia Izraela, s. 171.
? Por. A.]. HescHEL, Prorocy, s. 239.

'® M.in. ]. BriGHT, Historia Izraela, tum. ]. Radoszycki, Warszawa 1994; por. A. Prwowar, Historia
Izraela, s. 172.
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niektre modele interpretacji postaci Stugi. Wedtug tej koncepcji wladca Persji miatby
by¢ tajemniczg postacia Bozego wybrania, ukazang w Ksigdze proroka Izajasza. Wobec
tego warto blizej przyjrze¢ si¢ osobie Cyrusa.

1.3. Cyrus Il Wielki — wladca Persji

Wydiwick tekstéw biblijnych o niezwyktoéci Cyrusa nie byt jedynie wynikiem hi-
storycznych sympatii prorokéw do krola Persji, dzigki ktéremu Izrael zostat uwolniony
z babiloriskiej niewoli. Cyrus byt wazna postacia dla calej historii starozytnej. Herodot,
grecki pisarz i historyk, poswigcil jego dziatalnosci obszerng cz¢s¢ swoich Dziejow'. Jest
to Zrédto, w ktdrym znajduje si¢ przekaz o narodzeniu i dziecifistwie przyszlego wtadcy
imperium perskiego. Opowie$¢ Herodota, przypominajaca w tym przypadku bardziej
grecki mit niz historyczna relacj¢, podkresla niezwykly charakeer Cyrusa i jego znacze-
nie dla Bliskiego Wschodu w VI w. przed Chr. Niezwykly sen Astiagesa, 6wczesnego
kréla Medéw, zwiastowal, ze nowo narodzony syn Mandany i Kambizesa — perskiego
wodza — zostanie wladcg calej Azji'2. Przerazony wladca wydat wyrok $mierci na Cyrusa,
jednak zdjety litoécia kat oddal niemowl¢ w rece pasterza o imieniu Mitradates™. Po
kilkunastu latach mlodzieniec powrécit do domu swoich rodzicéw, przyjsty jako cu-
downie uratowany przez bogéw syn perskiego wodza. Wieéé o niezwyklym ocaleniu oraz
przywddczy charakter miodego Cyrusa spowodowaly, iz w niedtugim czasie zebrat liczne
plemiona perskie i przygotowat powstanie przeciw panujagcym Medom'. Zjednoczenie
nastapito ok. 559 r. p.n.e. Persowie nie byli jednak dostatecznie silni, aby zaatakowaé
Medéw. Cyrus zwrécit si¢ o pomoc do Babilonii i wspélnie (ok. 550 r.) podbit okupanta.
W ten sposéb rozpoczal si¢ marsz wladcy Persji na caly Azje. Zajmujac kolejno Asyrie,
Mezopotamig, Syrig, Armenig i Kapadocjg, Cyrus rdst w sile i szykowat si¢ do walki
z silniejszymi pafistwami — Lidia, Egiptem i sojuszniczym Babilonem'>.

Gdy Cyrus zdobyl Asyri¢ i Lidie, dwukrotnie powigkszajac terytorium swojego
panistwa, nic nie stalo na przeszkodzie, aby zaatakowal paristwo Nabuchodonozora.
Z perspektywy narodu wybranego, po kilkudziesigciu latach niewoli i wygnania w Ba-
bilonii, nadchodzace wojska Cyrusa byly szansa na polepszenie sytuacji Izraela, a sam
wladza Persji — wybawicielem. Zwycigstwo Persji nad Babilonia opisywane jest przez
kronikarzy jako triumfalny pochéd kréla, oznajmiajacy pokdj wszystkim uciemigzonym
mieszkaricom kraju:

29 patdziernika [539 r.] wkroczyt do Babilonu sam Cyrus. Droge ustano mu ga-
lazkami, on za$ obwiescil pokéj wszystkim mieszkaricom miasta. (...) W skierowanej

"' Heropoor, Dzieje, przekt. S. Hammer, Warszawa 1954, s. 66-118.

12 Por. tamze, s. 71.

Por. tamze, s. 72.

Por. tamze, s. 80-81.

A.T. OLmsTEAD, Dzieje Imperium, tlum. K. Wolicki, Warszawa 1974, s. 53-56.
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do nich [babiloriskich poddanych] w ich wlasnym jezyku proklamacji nagromadzit
starodawne tytuly: ,Jam jest Cyrus, krél $§wiata, wielki krél, potgzny krél, krél Babilo-
nu, kedl Sumeru i Akadu, krél nad wszystkimi stronami $wiata (...), nasienie dawnych
kréléw, ktérego panowanie mite jest Belowi i Nabu, kiérego wladza monarszg raduja
sie w sercach swoich”¢.

Znaczacym elementem polityki Cyrusa, w przeciwiefistwie do dziatalno$ci wladcéw
babiloriskich, byto zachowanie i préba odbudowy kultur podbitych narodéw. Naduzy-
ciem byloby stwierdzenie, jakoby Cyrus faworyzowat religig Izraela lub oddawat szcze-
gdlny kult Jahwe. Cyrus byt poganinem i wyznawat wiar¢ w wielu pogariskich bogéw,
a wielkoduszno$¢ wobec poddanych miata by¢ sposobem na zachowanie pokoju i lepsza
organizacj¢ Imperium Perskiego. W ten spos6b dzigki dekretowi Cyrusa z 539 r. Izrael
mogl powréci¢ do Jerozolimy i wznie$¢ na nowo zniszczong $wiatynig. Dekret zwracat
réwniez Zydom wywiezione przez Nabuchodonozora naczynia $wiatynne.

Caly kontekst wyzwolenia z niewoli babilofiskiej spowodowal, iz w oczach wierza-
cego Zyda Cyrus jawit si¢ jako postany przez Boga stuga, narzedzie ocalenia Izraela'.
Jednak ostatecznie obraz potgznego wladcy, poganina przychylnego innym wyznaniom
i narodom, nie odpowiada wizerunkowi Stugi Pariskiego, ktéry mozna odczytaé w czte-
rech kolejnych piesniach Deutero-Izajasza. Dodatkowym argumentem contra jest Smieré
Cyrusa, niemajaca nic wspélnego z zastgpczym oddaniem zycia za grzechy Izraela.
Wiadca Persji zginal najprawdopodobniej w jednej z bitew przeciw Massagetom, zabity
przez krélowg Sakéw poza granicami swojego imperium®®. W ten sposéb zakoriczyla sig
historia Cyrusa, a dla Zydéw, wraz z koficem niewoli babiloriskiej, okres dziatalnosci
anonimowego autora ze szkoly izajariskiej zwanego Deutero-Izajaszem.

1.4. Tlo teologiczne Deutero-Izajasza

Szesnascie rozdzialéw Ksiegi Izajasza (Iz 40-55) opisuje wydarzenia zwigzane
historycznie z koficem niewoli babilosiskiej. Obfituja one w wiele nosnych i waznych
tematéw z dziedziny teologii biblijnej. Niektére z nich rozpigte s3 w calej Ksigdze
Izajasza lub wrecz przewijajq sig przez wigkszo$¢ Starego Testamentu. S réwniez takie
watki, ktére mozemy zaobserwowa¢ jako pewne novum Deutero-Izajasza. Niewatpliwie
jednym z nich jest posta¢ Cierpiacego Stugi Pariskiego, z centralng ideg zastgpczego
cierpienia i §mierci za grzechy narodu wybranego. Przed oméwieniem znaczenia Stugi

16 A.T. OLMSTEAD, Dzigje Imperium, s. 65.

"7 Fragmenty Ksicgi Izajasza, ktére méwig o Cyrusie, jednoznacznie wskazujg na taka wiarg [zraela
w niewoli, np. Iz 45,1: , Tak méwi Pan o swym pomazaricu Cyrusie: «Ja mocno ujatem go za prawicg, aby
ujarzmi¢ przed nim narody i krélom odpia¢ bron od pasa, aby otworzyé przed nim podwoje, icﬁy si¢ bramy
nie zatrzasnely”. Mozna przypuszczad, e przychylne wobec Cyrusa fragmenty biblijne miaty sktoni¢ wladce
Persji do wiary w Jahwe lub skutecznie poprawia¢ stosunki migdzy wladca a lzraclem. Wigcej o dekrecie
Cyrusa i jego biblijnym kontekscie w: R. RUMIANEK, Interpretacia edyktu Cyrusa, ,Warszawskie Studia
Teologiczne” 19 (2006), s. 153-160.

18 A T. OLmsTEAD, Dzieje Imperium, s. 79.
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dobrze jest zarysowad to teologiczne gléwnego tematu. Na pierwszym miejscu pojawia
si¢ temat jedynosci i $wigtosci Boga Jahwe. Niezmienny monoteizm Izraela przybiera
u Izajasza formg radykalnego odrzucenia innych béstw i przyznanie Jahwe jedynego
panowania nad $wiatem. Tak przedstawiony Bég jest Zrédtem pocieszenia dla narodu
i nadzieja zbawienia. To zarazem drugi znaczacy watek teologiczny Kiiggi pocieszenia,
czyli drugiej czgéci Ksiggi Izajasza. Wreszcie, ozywiony nadzieja, Izrael przygotowuje
si¢ do powrotu na Syjon zaréwno w wymiarze narodowym, jak i religijnym. Na tym
gruncie bgdzie mozna ukazaé¢ w petni bogactwo tresci ukrytej w czterech Piesniach

0 Studze Pariskim.
1.4.1. Bég Jedyny

Wiara Izraela jest wiara w jedynego Boga — Jahwe. Bég, ktéry nawiazatl dialog
z Abrahamem (por. Rdz 12,1-4), rozpoczal w ten sposéb histori¢ narodu wybranego.
Naréd, nazwany pézniej Izrael (na cze$é swojego patriarchy), écisle zwiazat swoje istnienie
z wyznawaniem monoteistycznej wiary, niespotykanej wéwczas w padstwach oscien-
nych. Uroczysta proklamacjg tego zwigzku Boga z narodem wybranym bylo zawarcie
przymierza na gérze Synaj (por. Wj 24,7).

Za H. Langkammerem" trzeba jednak postawié pytania: Czy wiara ojcéw byla
monoteistyczna? Jak monoteizm byl pojmowany w historii Izraela? Analizujac historie
biblijne i zawarte w nich obrazy Boga, mozna dostrzec dwa sposoby pojmowania jedy-
nosci Boga. Kazdy z nich wynika z historycznych kontekstéw, w jakich znalaz! si¢ Izrael,
oraz doswiadczenia zaréwno poszczeg6lnych jednostek — przede wszystkim prorokéw,
jak i catego narodu. Kultura Zyznego Pétksigzyca w czasie zdobywania przez Izrael zie-
mi Kanaan przesigknigta byla politeizmem. Kazda spotecznos¢ posiadata swéj panteon
béstw, ktére mialy opiekowa¢ si¢ poszczegdlnymi miejscami lub réznymi dziedzinami
zycia. W takim $wiecie Izraelici przezywali doswiadczenie swojego Boga — JHWH. Znali
Go jako ,Boga Abrahama, Izaaka i Jakuba” (por. Wj 3,16), Tego, ktéry wyprowadzit
Izraela z Egiptu i dat im w posiadanie ziemie obiecang — Kanaan. ,Bég ojcéw” byt trak-
towany we wczesnym Izraelu jako jedyny krél (por. Lb 23,21), Pasterz (por. Rdz 49,24),
keéry opickuje si¢ swoim narodem. Jednoczeénie wyznawcy Boga jedynego ograniczali
Jego dziatanie jedynie do troski nad swoim ludem. Z tego powodu naréd wybrany
czgsto odchodzil od swojego Boga, czczac inne béstwa, pogariskie. W takiej postawie
Lzraelitéw wida¢ tzw. monoteizm relatywny?°. Uznaja oni jedynos¢ Pana wobec narodu
wybranego, czcza Go jako jedynego Boga (monolatria), jednak w ich postawie trudno

" Por. H. LANGKAMMER, Teologia Starego Testamentu, Rzeszéw 2006, s. 127-256, gdzie znajdziemy
poglebiona analize obrazu Boga zaréwno z perspekeywy Starego, jak i Nowego Testamentu, wskazujac na
silny teocentryzm Biblii. Autor porusza temat jecg'nos'ci i $wietosci Boga, ukazuje Go w biblijnych obrazach,
tj.: mitosci, Pasterza, Kréla i Ojca. W zwigzku ze wstepnym charakterem powyzszego punktu, w artykule
zostaly oméwione jedynie te watki, ktére dotycza teologii Deutero-lzajasza.

% Por, tamze, s. 131.
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dostrzec catkowits negacje istnienia innych béstw. Jahwe jest ,Bogiem zazdrosnym”
(por. Pwt 32,16), zmagajacym si¢ z innymi béstwami.

Perspektywa zmienita si¢ w kontekscie kolejnych deportacji i rozbicia Izraela. Nar6d
wybrany za sprawa trudnych wydarzen oraz dziatalnosci prorokéw (m.in. Eliasz, Izajasz)
przechodzi od monoteizmu relatywnego i monolatrii do monoteizmu absolutnego.
Deutero-Izajasz kontynuuje ten prorocki nurt pojmowania Boga. W uroczystej formie
hymnéw potwierdza skuteczne dzialanie jedynego Boga, ktory stworzyl swiat i cztowie-
ka, dal pozna¢ si¢ swojemu narodowi oraz doprowadzi do zbawienia zaréwno Izraela,
jak i inne narody (por. Iz 45,5.6.14.18.21.22)*'. Bég Jedyny jest przedstawiony jako
wladca catego $wiarta, kedry sprawuje opieke nad swoim stworzeniem. ,Drugi” Izajasz
taczy watki stworzenia, prowadzenia i zbawienia $wiata w jeden motyw catkowitego
panowania Boga (m.in. Iz 44,21-26). Prorok ksztattuje obraz potg¢inego Boga, ktéry
dopuscit wygnanie i niewole jako wyraz swojej sprawiedliwosci, ma jednak moc, aby
wyzwoli¢ swoj naréd spod babiloriskiej okupagji.

1.4.2, Ksigga pocieszenia

Ksiege Deutero-Izajasza otwiera wezwanie do pocieszenia (Iz 40,1n), poniewaz ,kara
za wszystkie grzechy” Izraela, wypetniona w historii wydarzeniem niewoli babilosiskiej,
zostata ,odpokutowana” Po ok. 60 latach okupacji nar6d wybrany otrzymat nowg
nadziej¢, wypowiedziang w opisywanych rozdziatach Ksiegi Izajasza. W pierwszych
dziewigciu rozdziatach (Iz 40-48) egzegeci dostrzegaja tematy méwiace o koricu niewoli
historycznej, ale réwniez tematy zwigzane ze zbawieniem i odpuszczeniem grzechéw.
Autor natchniony mial §wiadomos¢, ze ratunek dla narodu nie jest wynikiem ich zastug,
lecz twérczym dziataniem Jahwe, ktéry ,,przychodzi z moca i ramig Jego dzierzy wladzg”
(Iz 40,10). Przeszkody nie do pokonania dla ludzkich sit, takie jak gérzysty teren i we-
dréwka przez pustynig, nie s3 bariera dla Bozej interwencji. On ,,na pustyni¢ dostarczy
wody” (Iz 43,20b), poprowadzi ,,$ciezyng na pustkowiu” (Iz 43,19b). Sily, ktére naréd
utracit podczas niewoli, odzyska dzigki ufnosci w moc Jahwe, tak ze beda mogli ,,zmidcié
i pokruszy¢ gory” (por. Iz 40,31; 41,15) na drodze do Jerozolimy.

Obraz jedynego Boga nakreslony w poprzednim podpunkcie, w kontekscie po-
cieszenia narodu, trzeba uzupetni¢ o niezbgdny element. Bég, Krél i Stwérca, jest
jednoczesnie Bogiem bliskim dla Izraela. Znamienity tekst wyrazajacy t¢ prawd¢ mozna
odnalei¢ w Iz 49,14-20. Opuszczony i zapomniany Syjon zostaje poréwnany do nie-
mowlecia w ramionach matki. Przez niepoprawna postawe moralno-religijna Izraelici
dostapili kary w postaci wygnania, pytajac jednoczesnie: Czy Bég na zawsze bedzie
si¢ gniewal, czy jednak taskawie powrdci do swego narodu? Jahwe, stowami proroka,

' W tych szesciu wersetach dziesigciokrotnie pojawia si¢ potwierdzenie absolutnego monoteizmu,
tzn. jedynosci Boga Jahwe i zanegowania istnienia innych béstw.
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wyraza swoja rodzicielska troskg o naréd. On nigdy nie zapomina o swoich wybranych,
a gniew i kara maja by¢ terapeutycznym srodkiem na kryzys wiary. W ten spos6b
ksztattuje si¢ postawa nadziei i zaufania w skutecznoéé interwencji Jahwe. Warto$é
narodu w oczach Ojca wyrazona jest z jednej strony przez metafor¢ ,wyrycia ich na
dloniach”, a jednoczesnie przystrojeniem w ,bogate klejnoty” (Iz 49,18). Izrael, otoczo-
ny troskliwym spojrzeniem Boga, otrzymuje mozliwos¢ odbudowy relacji z Nim. Co
wigcej, Bég wierny swojemu przymierzu, otwiera nowe poklady swojej taskawosci. Nie
tylko przywraca aktualno$¢ przymierza mojzeszowego, ale w dziatalnoséci wezeéniejszych
prorokéw obiecuje ,nowe przymierze” (por. m.in. Jr 31,31), ktérego zaczatkiem ma
by¢ wyjécie z niewoli. Zmieni si¢ réwniez charakter przymierza, Nie bedzie ono jedynie
legalistycznym obowiazkiem wzglgdem prawodawcy, lecz znajdzie swéj fundament na
bliskoéci z Bogiem oraz ufnej mitosici Boga i cztowieka. W ten sposdb rodzi sig $wia-
domo$¢ religijnej nadziei. Izrael moie oczekiwaé juz nie tylko fizycznego uwolnienia
z niewoli, ale ponadto zbawienia, wyrwania ze zniewolenia grzechem i zycia w bliskosci
z Bogiem. Pocieszeniem dla wygnancéw jest swiadomos¢, ze Bég zawsze bgdzie wierny
stowu, ktére wypowiedzial. Dopelnienie tej nadziei nastapito w przyjéciu Chrystusa.
»Jesli my odmawiamy wiernosci, On wiary dochowuje, bo nie moze si¢ zaprze¢ siebie
samego” (2 Tm 2,13). Dla Izraelitéw oczekujacych powrotu na Syjon Bég jawi sig jako
jedyna nadzieja ich wybawienia.

1.4.3. Powrét na Syjon

Géra Syjon i ustanowione na niej przez kréla Dawida miasto Jeruzalem staly si¢
geograficznym centrum wiary Izraela. Wybudowana przez Salomona swiatynia byla
miejscem, w ktérym naréd spotykat sie ze swoim Bogiem. On sam byt obecny w Miej-
scu Najswigtszym, gdzie przebywala Arka Przymierza i tablice Prawa. Wobec tego nie
moze dziwid fake, ze Izraelici odczytywali wygnanie z Jerozolimy jako znak opuszczenia
przez Boga. W takiej postawie mozna dostrzec teokratyczny charakter wiary Izraela.
Powodzenie lub niepowodzenie narodu zalezy albo od Bozej taskawosci, albo od Bozego
gniewu. Izrael w historii zostat podbity przez Babilon wiasnie dlatego, ze Pan opuscit
swojg siedzibg — gérg Syjon — ze wzgledu na moralny upadek narodu.

W Babilonie Izraelici slyszeli o zniszczonej Jerozolimie, docieraty do nich wieéci
0 zburzeniu $wiatyni i ograbieniu $§wiatynnego skarbca. Deutero-Izajasz w swoim po-
cieszaniu narodu zmierza w dwéch kierunkach. Po pierwsze, méwi o bliskosci Boga
wzgledem narodu i potrzebie ufnosci w skuteczne dziatanie Jahwe. Po drugie, obiecuje,
ze Bég powrocit na Syjon i oczekuje na swéj naréd, tym samym w wygnaricach rodzita
si¢ nadzieja odbudowy $wictego miasta. Druga czes¢ prologu (Iz 40,9-11) zapowiada
radosny powrét Pana na Jego $wieta gore™.

2 Por. Z. MALECKI, Monoteizm w Ksigdze Deuteroizajasza, Krakéw 1998 s. 100-101.
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Trzy nastgpujace wersety Ksiggi Izajasza dopelniaja mysl otwierajaca Ksigge pociesze-
nia. Ww. 1-8 z 14. rozdziatu miaty uspokoi¢ serca wygnaricéw i napelni¢ je nadzieja.
W w. 9 autor oddaje glos Syjonowi i Jerozolimie: ,, WejdZz na wysoka gérg, zwiastunko
dobrej nowiny, Syjonie, podnie$ z mocg swéj glos, zwiastunko dobrej nowiny, Jerozo-
limo” Bez Igku i z wielka moca siedziba Boga sama ma oglosié radosna nowing: Pan
powrécit na Syjon. Przybycie pot¢znego wladcy na Jego tron jest zapowiedzig przyj-
$cia tam réwniez narodu. Izrael, otoczony Bozym ramieniem i pod Jego wladztwem,
przybedzie jako nagroda i zaptata dla swojego Kréla. Panowanie Boga sugestywnie jest
poréwnane do pasterza. Obraz ten wielokrotnie wystgpuje na kartach Pisma Swigtego,
zaréwno w Starym (por. m.in. Ps 23; Ez 34,11-31), jak i w Nowym Testamencie (por.
m.in. £k 15,7-10). Bég — Pasterz troszczy sig o swojg trzodg, pomimo jej niewiernosci,
i przygotowuje kolejny cud — Nowy Exodus.

Z calej Ksiggi pocieszenia wytania si¢ obraz hojnego Boga, ktéry bezinteresownie
obdarza swéj lud mitoscia. Jest to biblijna nowo$¢, odkrywana przez prorokéw Starego
Przymierza, a uobecniona w osobie Jezusa Chrystusa®?. , Niebywate dziatanie Boga”,
o ktérym pisze Benedykt XVI, wyraza si¢ w totalnym przekraczaniu ludzkich oczeki-
wan. Wyrazem tego sa ostatnie dwa rozdziaty autorstwa Deutero-Izajasza. Jerozolima,
a zarazem lzrael, zostaje na nowo poslubiona przez swojego Meza*. Bél nieptodnosci
i wdowieristwa, ukazujacy niewolg i odejscie od Boga, zostaje jednoczesnie w cudowny
sposdb zgtadzony przez matczyna litos¢ (racham) i czutos¢ Jahwe. Paradoksalnie — opusz-
czenie Jerozolimy zaowocuje wzrostem jej $wietnosci ponad stan, w jakim byla przed
niewola. Prorok zapowiada liczne potomstwo ,,0samotnionej”, obejmujace juz nie tylko
naréd wybrany, ale réwniez inne ludy. Ten zbawczy uniwersalizm jest wpisany w za-
powiadane wczesniej nowe przymierze. Bég oczekuje, ze Syjon stanie si¢ miejscem, do
ktérego przybgda wszystkie narody, aby oddawa¢ Jemu czes$¢ jako Bogu jedynemu. W ten
sposob, cho¢ mowa jest o Jerozolimie, moina zapowiedz proroka odczytad jako wizjg
nowej rzeczywistosci, eschatologiczng obietnicg trwatego pokoju®. Obraz ten, znany
réwniez z poczatkowych fragmentéw Ksiggi [zajasza (por. Iz 11,1-16), jest potwierdzony
w rozdziale 55. przez Deutero-Izajasza. Bég zaprasza do siebie wszystkich spragnionych.
Pod materialnym dobrobytem wody, wina i mleka kryje si¢ bogactwo débr duchowych
obiecanych przez Jahwe tym, ktérzy nawréca do Niego serca i uczynki. Bycie w relacji
z Bogiem pozwala na spetnianie ludzkich pragnien, zaréwno tych materialnych, jak
i tych duchowych. Ww. 4-5 kolejny raz wskazuja na nieznane narody, keére przybeda
do Boga dzigki swiadectwu Jerozolimy. Warunkiem czerpania z boskiego Zrédta jest

3 Por. BENEDYKT XV1, Deus caritas est, Wroctaw 2006, s. 24. ,Prawdziwg nowoscia Nowego Tes-
tamentu nie s3 nowe idee, lecz sama posta¢ Chrystusa, keéry ucielesnia pojecia — niestychany, nieiywaly
realizm. Juz w Starym Testamencie nowos¢ biblijna nie polega po prostu na abstrakcyjnych pojeciach, lecz
nieprzewidywalnym i w pewnym sensie niebywatym dzialaniu Boga”
# Obrazy zaélubin Boga z Izraclem w: Iz 54,1-17; por. Oz 3,1-5; Chrystusa z Kosciotem: Ef 5,20-33.
 Por. T. ZYCHIEWICZ, Stare przymierze. Prorocy — lzajasz, Jeremiasz, Ezechiel, Krakéw 1982, s. 100—
101.
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poszukiwanie Jahwe i porzucenie drogi niegodziwosci. Cztowiek zaangazowany w rela-
cj¢ z Bogiem moze liczy¢ na Jego przebaczenie. Zaskakujace, mitosierne dziatanie Boga
udowadnia, ze sposéb myslenia Stwércy jest zupetnie rézny od ludzkich relacji i rozu-
mienia sprawiedliwosci. Mysli Boga géruja nad myslami czlowieka, a Jego dzialanie jest
wierne i skuteczne. Jahwe zadnego ze swoich dzialari nie pozostawia bezowocnym, lecz
konsekwentnie realizuje zamierzony cel: zawarcie niezniszczalnego przymierza ze swoim
narodem i wszystkimi Judami $wiata. Po cudownej interwencji Boga, dokonanej w hi-
storii dziatalnoscia polityczng Cyrusa, naréd triumfalnie powrécit na Syjon, otwierajac
nowy rozdziat swojej historii. Hymny wyspiewane przez géry i pagérki (Iz 55,12) beda
znakiem wiecznej chwaly Jahwe.

Droga od legalistycznej wiary, przez petng ufnoéci nadziej¢ w Bozg Opatrznosé,
az do osobistej relacji mitosci jest niejednokrotnie wytyczona poprzez trud i cierpie-
nie. Dla Izraelitéw trudem bylo wydarzenie wygnania spowodowane przez grzech.
Jednak ludzkie doswiadczenie pokazuje, ze cierpienie nie jest jedynie bezposrednia
konsekwencja grzechu. Czesto dotyka ludzi niesprawiedliwie, jakby w oderwaniu
od ich moralnego dzialania. Bez wzgledu na przyczyng pojawiajacych sig trudno-
sci, moga by¢ one miejscem intymnego spotkania z Bogiem. Osobista relacja moze
spowodowa¢, ze ,zamiast cierni wyrosng cyprysy” (Iz 55,13 — ostatni werset Ksiggi
Pocieszenia) i poniesiony trud zaowocuje niespodziewanie w zyciu konkretnego czlo-
wieka. Cierpienie i tajemnica owocne;j relacji z Bogiem jest sercem wszystkich czterech
Pieéni o Cierpigeym Studze Jahwe. Znajac kontekst historyczny wydarzen niewoli
babilosiskiej oraz biblijne przestanie o milosiernej milosci Boga wobec niewiernego
narodu, duzo tatwiej mozna zrozumieé dziatalnoéé¢ Stugi Paniskiego, jego specyficzna
misj¢ i osobista relacj¢ z Bogiem.

1.4.4. Stuga Padiski

Pisma pozostawione przez Deutero-Izajasza w gtéwnej mierze skladajg si¢ z hym-
néw, piesni oraz méw sadowych. Egzegeci wyrdzniaja wiele specyficznych gatunkéw
literackich wystepujacych w tej Ksigdze, aby na ich podstawie wyznaczy¢ poszczegélne
jednostki tekstu. Jest to uzasadnione, poniewaz nierzadko za poszczegélnym gatunkiem
kryje si¢ odpowiadajaca mu treé¢ przekazana w adekwatnej do niej formie. W ten
sposéb zostaly wyréznione i wyszczegdlnione cztery teksty Ksiggi Izajasza: Iz 42,1-9;
49,1-6; 50,4-11 oraz 52,13-53,12%, Powyisze fragmenty Deutero-Izajasza, nazwa-
ne przez biblistéw Piesniami o Studze Pariskim, wprowadzaja na sceng opowiadania
tajemnicza postaé Stugi. Pierwsza cecha faczacy te teksty jest wystgpujacy w nich
termin ebed. Bezposrednio w wymienionych fragmentach wystgpuje jedynie 8 razy,

% Granice tekstéw s3 umowne i réznie wskazywane przez egzegetéw. Dokladniejsza delimitacja trzeciej
Pieni zostanie przedstawiona w dalszej czgéci arrykutu.
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co stanowi doktadnie 1% wystapien tego terminu w calym Starym Testamencie. Bo-
gactwo kontekstow i znaczen tego stowa jest podstawowsa trudnoscia interpretacyjng
w zrozumieniu Piesni o Studze Pariskim?” .

Po raz pierwszy termin ebed pojawia si¢ 9. rozdziale Ksiegi Rodzaju (Rdz 9,25-27).
Opisana historia przedstawia Noego wraz z synami po ustaniu potopu. Cham, jeden
z synéw Noego, rozpowiedzial swoim braciom o niechlubnym zachowaniu swojego ojca,
za co zostat przez niego ukarany. Noe wyrazit swéj gniew przekleristwem Kanaana —
syna Chama. O$wiadcza mu, ze ma zostaé ,,najnizszym stugg swoich braci” W tekscie
hebrajskim wystepuje zwrot ebed abadim, tumaczony dostownie jako ,stuga stug” Wy-
ranie jest zaznaczony pejoratywny charakter tego terminu, zwiazany z przekleristwem
czlowieka, odebraniem mu blogostawiefistwa i unizeniem go przed innymi. Dalej Ksigga
Rodzaju uzywa tego terminu na opisanie stugi, niewolnika czy domownika. W pierwszej
ksiedze biblijnej wystgpuje on najczgsiciej w kontekscie ukladéw spolecznych, gdzie re-
lacja pomigdzy ludZmi funkcjonuje jako zwiazek pana i stugi. Wymownym przykladem
jest spotkanie Ezawa z Jakubem opisane w Rdz 33. Jakub sam uniza si¢ przed swoim
bratem, nazywajac jego ,panem”, natomiast siebie — ,stuga”. Swiadomy ktamstwa, dzigki
ktéremu bezprawnie otrzymat blogostawieristwo od swojego ojca, byt gotéw zlozy¢ dar
ze swojego majatku i staé si¢ niewolnikiem swojego brata. Osiemdziesi¢cioo$miokrotne
uzycie terminu ebed w Ksigdze Rodzaju wyznacza podstawowy sposéb rozumienia ,,shu-
gi”. Jest to osoba, ktéra w relacjach rodzinnych lub spotecznych zajmuje nizsze miejsce,
jest zalezna od taski swojego pana i funkcjonuje zawsze w odniesieniu do niego. Bogatsze
rozumienie terminu odstania si¢ w kolejnych ksiggach biblijnych. Mojzesz w spotkaniu
z Bogiem nazywa siebie el-abdeka, tzn. ,,twéj Stuga” Wyjatkowos¢ postaci Mojzesza dla
narodu wybranego zostaje ukazana przez jego osobisty kontakt z Bogiem. W tej relacji,
gdzie Mojzesz stal si¢ posrednikiem pomigdzy Jahwe a zniewolonym narodem, jest
on jednoczesnie stuga swojego Boga. Wyraza to sposéb zalezno$ci pomigdzy Bogiem
a jego wybranym, jednoczesnie wskazujac na misj¢ Stugi Boga — ma on by¢ prorokiem,
przekazywa¢ stowo otrzymane od Boga swojemu narodowi. W ten sposéb swoja misjg
rozumieli réwniez inni prorocy Starego Przymierza. Bég nazywa ,moim stuga” Jakuba
(Ez 28,25), Dawida (2 Krl 19,34; Ez 34,23), a ogdlnie prorokéw Izraela, przez ktérych
Pan nawolywat swéj lud do nawrécenia. W kontekscie wspétpracy z Bogiem w Starym
Testamencie termin ,,Stuga Panski” przyjat znaczenie pozytywne, nobilitujace. Krélowie
czy prorocy zastugujacy na ten tytut byli ludZmi sprawiedliwymi i prawymi, keérym
nalezat si¢ szacunek. Wielokrotnie w ten sposéb sam naréd Izraela opisywat swoja relacje
do Boga (m.in. Iz 41,8; Ps 136,22).

Rozlegle pole znaczeniowe terminu ,,stuga” stanowi tlo do zrozumienia gléwnych
treéci zawartych w czterech Piesniach o Studze Pariskim. Wyszczegélnione przez egzegetéw

¥ Wyjasnienie termindéw ,,Stuga” i ,Stuga Paiski” na podstawie: L.R. Ryken, J.C. WiLnorr, T. LoNG-
MaN 111, Slownik symboliki biblijnej, Warszawa 1985, s. 113, 925-926.
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fragmenty Deutero-Izajasza opisuja posta¢ tajemniczego stugi, odkrywajac niejako ,krok
po kroku” jego osobg, misj¢ i relacj¢ do Boga. Kolejne piesni wskazuja coraz doktadniej
na cel, jaki Stuga Pariski miat spetni¢ w historii Izraela.

Pierwsza piesni znajduje si¢ w 42. rozdziale Ksiggi Izajasza (Iz 42,1-9). Podmiotem
wypowiadajacym si¢ na temat Stugi jest sam Bég. Egzegeci opisuja ten fragment jako
»Wypowiedz prezentacyjna’*®, w ktérej Bég opisuje wybranego przez siebie Stugg. Pierw-
szy werset wyjasnia, ze Bég ,,ma upodobanie” w swoim Studze, wybrat go i podtrzymuje
przez udzielanie mu swego Ducha. Juz w tym jednym zdaniu mozna znale#¢ odniesienia
do sceny chrztu w Jordanie, gdzie Jezus ,,ma upodobanie” u Ojca, a Duch Bozy zstepuje
z nieba w postaci golebicy. Jednak pozostajac w obrebie Ksiegi Izajasza, warto zwrécié
uwage na powiazanie z Iz 11,1-5%. Zestawienie tych dwéch tekstéw pozwala na lepsze
zrozumienie doniostych treéci zebranych przez Deutero-Izajasza. Rézdzka z pnia Jessego
jest symbolem nowego pokolenia czy tez konkretnej osoby, od ktérej rozpocznie si¢ era
mesjaniska. Iz 11,2 prezentuje, podobnie jak Iz 42,1, zstapienie Ducha Pariskiego, ktéry
jest no$nikiem madrosci, rozumu, rady i mestwa, wiedzy i bojazni Panskiej. Te zdolnosci
opisane we wczesniejszej perykopie zostang przekazane Studze, aby mégt spetni¢ swoja
misje, czyli przynieé¢ narodom Prawo Boze. W pierwszej Piesni 0 Studze Pariskim moina
dostrzec duzy fadunek bliskosci i czutoéci Boga do jego Stugi. Delikatnos$¢ tej sceny
i prezentowanych w niej postaci (wyrazona réwniez w stylistyce jezyka oryginalnego®)
opisuje er¢ mesjariska. Pokdj, symbolicznie wyrazony troska o nadtamana trzcing i tlacy
si¢ plomyk, jest sposobem wykonania powierzonego zadania. I w tym wypadku tekst
pierwszej piesni koresponduje z Iz 11.Przedstawiony tam wladca jest sedzia pokoju.
Autor biblijny wychwala jego sprawiedliwo$é¢ i powsciagliwosé¢, ale réwniez docenia
stanowczo$¢ w karaniu bezboznych. Dalsze wersety tego rozdzialu opisuja swiat wy-
pelniony znajomoscia Pana. Dzigki temu zapanuje harmonia i pokéj, a stworzenia ,zta
czyni¢ nie bedg” (Iz 11,9). Aby doprowadzi¢ do takiego stanu, Stuga Pariski opisany
Przez Deutero-Izajasza musi ponadto wykaza¢ si¢ cierpliwoscia w realizowaniu swojej
misji. Ze swoim orgdziem pokoju ma dotrze¢ do wszystkich narod6éw $wiata, reprezen-
towanych przez ,wyczekujace wyspy” Uniwersalizm zbawczy jest pragnieniem samego
Boga, ktéry zazdrosna mitoécia o kazdego czlowieka chce, aby $piewa¢ mu ,piest nowa,
chwale Jego od kraficéw ziemi!” (Iz 42,10).

Kolejng piesni egzegeci wskazujg w drugiej czgéci Deutero-Izajasza, w rozdziale
49. Fragment Iz 49,1-13 zawiera dialog pomi¢dzy Bogiem a powotanym Stuga. Po-
dazajac za interpretacja W. Chrostowskiego, kolejny tekst ujawnia wiecej szczegétéw
dotyczacych tajemniczej postaci. Gtéwnym motywem fragmentu jest autobiograficzny

 Por. L. STACHOWIAK, Pismo Swigte Starego Testamentu, t. 1X-2: Kiigga Izajasza 1L, 111, Poznati 1996,
8. 343-354 (ekskurs 11: Problematyka , Piesni o Studze Jahwe").
_® T.LonMaN III, D.E. GARLAND, The Expositor’s Bible Commentary, Proverbs — lsaiah, 1. V1, Mich-
1gan 2008, s. 738.

% Por. W. CHROSTOWSKI, Bdg jest zawsze po stronie cierpigeych, konferencja: ,Oto méj stuga, ktérego
Podirzymuje, 1z 42,6”
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opis powolania, przyjecia misji i jej realizacji®'. Pierwsze wersety wskazuja na przyjecie
misji pelne przekonania w jej powodzenie. Stuga dostrzega, ze podjete dziatanie zostato
dla niego przewidziane juz w momencie poczgcia. Przygotowanie do realizacji zadan
zostaje wyrazone w jgzyku militarnym. Usta, ktérymi Bozy postaniec bedzie glosit
zbawienie, zostaly uczynione ,ostrym mieczem”, a sam Stuga oczekuje na rozpoczg-
cie swojej misji w pelnej gotowosci, jak kolejne strzaly tucznika ukryte w kotczanie.
Poréwnania te nie s obce autorom biblijnym (m.in. Ps 7,14; 18,15; 38,3) i obrazuja
czgsto realizacj¢ Bozego gniewu nad grzesznikami. Inaczej jednak mozna interpretowac
te obrazy u Deutero-Izajasza, majac w pamigci, ze jest on przede wszystkim prorokiem
pocieszenia. Dostrzegajac wiec ciaglto$¢ i podobiefistwa w powotaniach prorockich
Starego Testamentu, mozna za L. Stachowiakiem zestawi¢ opis powolania Stugi z jego
poprzednikiem z czaséw przed niewola babilofiska — prorokiem Jeremiaszem. Opisane
powyzej wybraristwo w dniu poczgcia nawigzuje do poczatku misji wielkiego proroka
Judy (por. Jr 1,4). Kolejno poznawane szczegély jeszcze bardziej zblizaja do siebie te
dwie postacie. Stuga opisuje w w. 4. swéj préiny trud w realizacji misji. Podobnie jak
Jeremiasz doswiadcza z jednej strony bezowocnosci swoich dzialan, a jednoczesnie
wyraznie widzi Boze wezwanie i cel misji (por. Jr 15,19-20; 20,9). Réwniez zadanie
postawione przed prorokami jest paralelne. Prorok Jeremiasz, wzywajac do nawrdce-
nia i pokuty naréd izraelski, miat zapobiec tragedii wygnania. Gdy jednak ta okazata
si¢ nieunikniona, zapowiadat on rychle uwolnienie i powrét na Syjon. Te dziatalno$¢
niejako kontynuuje Stuga Pariski, ktéry ma ,nawréci¢ do Niego [Boga] Jakuba i zgro-
madzi¢ Mu lzraela” (Iz 49,5). Zadanie prorockie jest jednak trudne do wykonania.
Historia proroka Jeremiasza ukazuje wewnetrzny dramat i rozdarcie spowodowane
nieskutecznoscia dziatari, doprowadzajaca wrecz do depresji i pragnienia $mierci. Osto-
ja obu prorokéw, zaréwno przed niewola, jak i na wygnaniu, byta ufnoéé w Boza
skutecznosé. Bég stal sig silg zaréwno dla Jeremiasza, jak i dla Stugi Pariskiego. W. 6
prezentuje szczegbtowo cel misji. Stuga przytacza tu stowa samego Boga, niejako legi-
tymujac swoja misj¢ nakazem Jahwe. Pierwsza czg$¢ poleconych zadan koresponduje
z prorocky dziatalnoscia w czasie niewoli. PodZwignigcie Jakuba i sprowadzenie Izraela
ma by¢ jedynie poczatkiem wielkiego nawrécenia. Przywolywany obraz $wiatla jest
nos$nikiem prawdy o zbawieniu. Bég, jedyne Zrédlo $wiatla (por. Ps 44,4; 104,2; Am
5,8), pragnie, aby wszyscy ludzie wyszli z ciemnosci grzechu. Powraca w tym miejscu
omawiany wielokrotnie uniwersalizm zbawczy. Stuga ma by¢ ,$éwiatlosciz dla pogan®
i przekazywaé prawdg o Bozej opiece i zbawczej skutecznosci kazdemu, kogo spotka
na swojej drodze. Fragment Iz 49,7-13 jest przez wielu egzegetéw traktowany pod
wzgledem literackim jako dodatek do Drugiej piesni o Studze Pariskim. Jednoczeénie
tresciowo jest silnie zwiazany z poprzedzajacym go fragmentem. Bég w kolejnych
wersetach odpowiada na skargi swojego ludu. Wierny Pan widzi uciemiezenie Izraela

3 Por. L. STACHOWIAK, Druga piesri 0 Studze Jahwe (Iz 49,1-15), RTK 31 (1984), z. 1, 5. 31—42.
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na wygnaniu, gdzie naré6d musi odgrywaé role niewolnikéw wobec wladcéw Babilonii.
Bég nakazuje cierpliwe oczekiwanie na ,czas aski”, w ktérym nastapi era mesjariska,
przywolywana juz przy omawianiu Pierwszej piesni. Stuga, niosac $wiatlo, bedzie jed-
noczeénie postaricem dobrej nowiny (por. 1z 42,6-7). Jego zadaniem jest przekazaé
wie$¢ o uwolnieniu. Ostatnie wersety tego fragmentu nawiazuja do znanej z Ksiegi
[zajasza prawdy o Nowym Exodusie — kolejnym powrocie do Ziemi Obiecanej, jednak
tym razem wraz z wewnetrzng przemiang catego narodu. Pomimo trudu i cierpienia
zwiazanego z niewola Druga piesi 0 Studze Pariskim prezentuje wiernego Boga, ktéry
pamigta o swoim narodzie i lituje si¢ nad nim. W dalszej cz¢sci Iz 49 jeszcze wyraZniej
opisana jest Boza pamigé i wiernos¢ wobec Syjonu i narodu wybranego. Bég zapewnia:
»Czyz moze niewiasta zapomnieé o swym niemowleciu, ta, ktéra kocha syna swego
fona? A nawet gdyby ona zapomniala, Ja nie zapomne o tobie” (Iz 49,15).

W kolejnym rozdziale znajduje si¢ fragment bedacy gléwnym tematem calego
opracowania. W tym miejscu warto jedynie zaznaczy¢, ze obraz Stugi w Trzecief piesni
(Iz 50,4-11) obfituje w coraz wigcej szczegétéw dotyczacych relacji Stuga — Jahwe.
Zapowiadane cierpienia w Drugiej piesni s3 wyraznie opisane we fragmentach Iz 50.
Wraz z doznawanymi obelgami Stuga pokltada coraz wigksza ufnos$é w Bogu, nie-
zmiennie realizujac przyjete zadania. Jednak ten do$¢ wyrazny obraz Stugi prowadzi
do kulminacyjnego punktu jego dziatalnosci opisanego w Czwartej piesni o Studze
Pariskim (12 52,13-53,12).

Ostatnia Piest o cierpigeym Studze jest bez watpienia jednym z czesciej komentowa-
nych tekstéw biblijnych. Na kazdym z etapéw pracy egzegetycznej tekst ten jest przed-
miotem zainteresowania biblistéw. Poczynajac od krytyki tekstu oryginalnego, poprzez
gatunek literacki i jego kompozycje, az do znaczacych wyzwan teologicznych badacze
prébowali wyjasnia¢ znaczenia kryjace si¢ w tych kilkunastu wersetach Deutero-Izajasza.
Korzystajac z tego dorobku, mozna powiedzieé, ze tekst Iz 52,13-53,12 jest utworem
poetyckim z wyraznie wydzielonym prologiem i epilogiem w postaci wyroczni oraz
centralng cz¢écia, bgdacy traktatem o charakterze doktrynalnym?®. Caly fragment zostaje
umieszczony w kompozycji Deutero-lzajasza pomigdzy tekstami obfitujacymi w nadzieje
i rado§¢ z powrotu do nowej, odrodzonej stolicy — Jerozolimy (por. Iz 52,1-12; 54,1-
17). Jesli uznawaé zamyst kompozycyjny redaktora, to trzeba stwierdzi¢, ze i ostatnia
Piesri opowiadajaca histori¢ Stugi, pomimo cierpienia i $mierci w niej zawartego, jest
tekstem niosacym przestanie nadziei, radosci i zbawienia. W pierwszych wersetach tego
poematu prorok wkiada w usta samego Boga wyrocznig o sukcesie Stugi. Powodzenie,
o ktérym mowa w w. 13, zwigzane jest z wyniesieniem i wywyiszeniem. W. Chrostow-
ski zauwaza, ze hebrajskie czasowniki uzyte w tym miejscu maja charakter fizykalny
i méwia o realnym podniesieniu Stugi ponad innych ludzi. W ten sposéb czyni juz

3 Analiza czwartej Piesni na podstawie: J. HoMERsK1, Cierpigey wybawca i oredownik (analiza egze-
geryczno-teologiczna perykopy Iz 52,13-53,12), RTK 24 (1977), z. 4 5. 75-90.
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bezposrednig aluzj¢ do momentu ukrzyzowania Chrystusa®. Sam tekst pozwala réwniez
na tak szokujace interpretacje, poniewaz w kolejnych wersetach (Iz 52,14-15) ukazuje,
czym bedzie 6w sukces: oszpecenie wygladu Stugi zwigzane z okrutnym cierpieniem.
Jego skutkiem bedzie zdumienie wladcéw, a tym samym catych narodéw, do ktérych
Stuga kierowatl swoja misj¢. Wyjasnienie znajdujace si¢ w drugiej czgsci w. 15. nie uka-
zuje bezpoérednio przyczyny tego zadziwienia. Moze byé ono spowodowane zaréwno
wspolczuciem dla cierpigcego czlowieka, jak iznakiem podziwu dla przewidzianych
skutkéw jego ekspiacyjnego cierpienia.

Prolog prowadzi czytelnika do gléwnej czgsci piesni, otwieranej przez dwa pyta-
nia retoryczne. Prorok, w imieniu calego narodu, wyraza zdumienie w stosunku do
uslyszanej wyroczni. Historia o cierpieniu i $mierci Stugi bgdzie przekazywana przez
proroka, jednak jej charakeer i sens bedzie trudny do zrozumienia dla stuchaczy. Jed-
noczesnie bedzie to préba wiary*. Drugie pytanie wskazuje na Cierpigcego Stugg.
To on bedzie bohaterem Bozych planéw i wykonawcg Jego zamierzesi. ,Ramig Pan-
skie” jest obrazem wszechmocy Boga i Jego skutecznej dzialalnosci. Kolejne wersety
nieuchronnie wprowadzaja czytelnika w $wiat cierpienia Stugi. Bohater pozbawiony
pickna i wdzigku, najprawdopodobniej na skutek przyjetych krzywd, jest coraz bardziej
wzgardzony i opuszczony. Obserwatorzy zakrywajg przed nim twarz na znak pogardy,
nie chcac mie¢ nic wspélnego z cierpigcym Stuga. Odwracanie wzroku od cierpienia
mozna tez rozumie¢ jako naturalny odruch cztowieka, ktéry boi si¢ spotkania ze ztem.
Cierpienie Stugi jest niezrozumiale dla uczestnikéw jego historii, a on sam staje sig
coraz mniej zauwazalny i wystawiony poza margines spoleczny. Dla wielu historia
Stugi koficzy si¢ w tym miejscu, natomiast autor biblijny prowadzi czytelnika dalej,
ukazujac w kolejnych wersetach sens tego upokorzenia. Pierwszy raz na kartach Bi-
blii pojawia si¢ idea cierpienia ekspiacyjnego. Meka Stugi nie jest daremna, ma swéj
gleboki sens. Diwiganie cierpien jest tak naprawdg przyjeciem na swoje barki bolesci
wszystkich ludzi. Stuga zostat ,przebity za nasze przestepstwa, zmiazdzony za nasze
grzechy” (Iz 53,5). Owocem tego cierpienia bgdzie zbawienie i uzdrowienie wszyst-
kich ludzi. W tym miejscu mysl biblijna koryguje religijng koncepcje¢ Izraelitéw,
w ktorej cierpienie fizyczne jednostki jest spowodowane popelnionym grzechem.
W teologicznym obrazie $wiata sfera moralna jest silnie zwiazana ze sferg fizyczna,
a cierpienie i zto na $wiecie s3 wynikiem pierwszego grzechu w raju. Cierpienie, ktére
jest naturalna konsekwencja grzechu, zostalo jednak skumulowane w historii Stugi
Pariskiego, a on sam stat si¢ ofiarg przeblagalna za grzechy wszystkich ludzi. Bardziej
sugestywnie i obrazowo przedstawiaja to kolejne wersety Piesni (1z 53,6-7). Naréd,
przedstawiony w spos6b znany Biblii jako zabtakana trzoda, jest skazany na cierpienie
i $mier¢ z powodu odejscia od Pasterza. Pan wie, ze owca, ktéra idzie swoja drogg bez

? Por. W. CHROSTOWSKI, Bdg jest zawsze po stronie cierpiqeych, konferencja: ,On zostat przebity za
nasze grzechy, zdruzgorany za nasze winy, Iz 53,5”

¥ Por. ]. PasclAK, Jzajasz wieszczem Chrystusa, Katowice 1987, s. 127.
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opieki Pasterza, predzej czy pézniej zginie. Jednoczesnie godzi si¢ na to, aby swojego
wiernego Stugg przeznaczy¢ na $mieré, obarczy¢ go grzechami wszystkich ludzi dla
ich zbawienia. Jednoczesnie Stuga Panski dobrowolnie godzi si¢ na przyjecie misji,
jest cichy i ulegly. ,,Jak baranek, ktérego si¢ prowadzi na zabicie”, nie buntuje sig, lecz
przyjmuje wyznaczone zadanie. O ostatecznym dopetnieniu misji Stugi méwi Iz 53,8.
Zapowiedziana $mier¢ Stugi dokona si¢ po wielkim cierpieniu w majestacie prawa.
Przeprowadzony sad uzna wing niewinnego Stugi za tak oczywists, ze nikt nie przejmie
si¢ jego losem — ludzie uznajg $mieré Stugi za co$ oczywistego. Dobitnie wyrazajg to
czasowniki méwigce o jego $mierci: ,,zostal usunigty”, ,zgladzony z krainy zyjacych”,
»Na $mieré zamegczony”. Autor biblijny wyraznie wskazuje na niesprawiedliwo$¢ opi-
sywanych wydarzeri. Pyta z wyrzutem: ,kto bgdzie myslat o jego losie?” (Iz 53,8),
a jednoczesnie usprawiedliwia Stugg, méwiac, ze ,nie popetnit nieprawosci i nie byto
klamstwa na jego ustach” (Iz 53,9). Niewinny czlowiek nie tylko zostal ponizony
przez swoje cierpienie i $mieré, ale réwniez po $mierci umieszczenie go w gronie
bezboznikéw i bogaczy jest powodem do zniestawienia. W ten sposéb dokonuje sig
totalne upokorzenie niewinnego Stugi. Kontrasty uzyte w calym utworze majg na
celu uwypuklenie znaczenia tych wydarzen: Stuga przez ofiare za grzechy przyjmuje
na siebie wolg Pana, ktérg jest wybawienie ludzkosci od grzechu. Ostatnie wersety
tego dokerynalnego traktatu w formie poetyckiej wskazuja na nagrode i wywyzszenie
Stugi. Nietatwo w sposéb bezposredni wyjasnié, czym bedzie nagroda za cierpienie
i $mier¢, szczegodlnie jesli przyjaé, ze opisana w poprzednich wersetach $mier¢ nie jest
liveracka hiperbola, 2 rzeczywistym opisem meki. Przyszte potomstwo, $wiadomosé
wypetnienia woli Jahwe i ogladanie swiatta enigmatycznie prezentuja zado$¢uczynienie
za poniesione cierpienie. Z perspektywy chrzescijaniskiej, gdy w osobie Stugi mozna
dostrzec misje Jezusa Chrystusa, staje si¢ oczywistym, ze przewidziang nagrods jest
zmartwychwstanie i ponowne zebranie apostoléw celem zatozenia Kosciota. Jednak
w perspektywie wiary Starego Testamentu i nieokreslonej w niej formy zycia po $mierci
bardzo trudno o jednoznacznj interpretacje.

W ten spos6b zostaje zamknigta centralna czgé¢ Piesni, a ostatnie wersety prezentuja
epilog poematu znéw w formie wyroczni. Potwierdzeniem stéw proroka maja by¢ teraz
stowa wlozone w usta samego Boga. Jahwe nazywa swojego Stugg ,,sprawiedliwym”, co
w rozumieniu Izraelitéw bylo réwnoznaczne ze $wigtoscig czlowieka. Dzigki przyjeciu na
siebie grzechéw ludzkosci Stuga doprowadzi do usprawiedliwienia wielu, a sam otrzyma
przewidziana nagrode. Epilog Piesni z jednej strony nadaje bardziej uroczysty charakter
wydarzeniom opisanym przez proroka, z drugiej strony jest wyrazem aktywnego dziatania
samego Boga w dziele zbawienia ludzi. Wyrocznia umieszczona w ostatnich wersetach
Piesni wyrainie méwi o powszechnej skutecznosci dziatania Jahwe oraz o doskonalej
ofierze Stugi, bedacego narzedziem zbawienia w rekach milosiernego Boga.

Czwarta piesn o Studze Pariskim w sposéb bezposredni dotyka ,tajemnicy” zla
i cierpienia. Czytajac kolejne piesni zapisane przez Deutero-Izajasza, trzeba przyzna¢,
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ze zlo i cierpienie opisanego na nastgpnych kartach Biblii s kategoria teologiczna®.
Zlo i cierpienie istnieja jako wynik naszych konkretnych grzechéw. Sa wbudowane
w strukturg §wiata stworzonego, w ktérym cztowiek moze podejmowac wolne decyzje,
réwniez takie, ktére oddalajg go od Boga. Obserwujac i uczestniczac w cierpieniu,
czlowiek wierzacy ma szansg zwréci¢ si¢ do Boga o pomoc, majac nadziejg, ze zostanie
wystuchany. Zycie z osobistym cierpieniem moze by¢ o tyle tarwiejsze, o ile cztowiek
wierzacy przyjmie prawd¢ o wynagradzajacym cierpieniu Stugi Bozego. Prawda ta nie
neguje realnosci zla i cierpienia, ktére nadal istnieje w $wiecie, lecz wskazuje sposéb,
w jaki Bég stara si¢ przemieni¢ bledne decyzje czlowieka w drogg prowadzacy do
zbawienia. Dzi¢ki Bozemu milosierdziu cztowiek nie musi samodzielnie prébowa¢
przeblagaé Boga za swoje grzechy. Te misj¢ wykonat Stuga, to ,,on byt przebity za nasze
grzechy, zdruzgotany za nasze winy. Spadla nari chlosta zbawienna dla nas, a w jego
ranach jest nasze uzdrowienie” (Iz 53,5).

Wyraznie przekazana prawda o ekspiacyjnym cierpieniu Stugi w Czwartej piesni
ma swoje poczatki w 50. rozdziale Ksiggi Izajasza. Fragment Iz 50,4-11, kt6ry bedzie
przedmiotem poglebionej analizy w kolejnym punkcie, wskazuje na to, ze misja Stugi
laczy sig¢ z przyjeciem niezastuzonego cierpienia. Wybrany przez Pana prorok staje do
walki o Bozg prawde. W konsekwencji zostaje skrzywdzony i pohanbiony przez ludzi,
dla ktérych slowo Boga staje si¢ niewygodne. Bogactwo analizowanych o$miu werse-
téw Izajaszowego tekstu, a takze jego niezwykla aktualnosé, zostang zaprezentowane
w dalszej czgsci.

2. Analiza tekstu kanonicznego Iz 50,4-11
2.1. Delimitacja tekstu

Rozpoczgcie pracy egzegetycznej polega na wyodrgbnieniu badanej jednostki. Aby
dobrze okresli¢ poczatek i koniec perykopy, nalezy odwotaé sie do cech wewnetrznych
tekstu, zapisu fragmentu w manuskryptach, jego funkcjonowania w liturgii, jak réwniez
do juz opracowanych podzialéw i komentarzy. W ten sposéb mozna wyodrebnié z catosci
ksiggi przedmiot badari i zajaé si¢ wewnetrzng strukeura czgsci tekstu®,

2.1.1. Cechy wewng¢trzne tekstu

Wyznaczenie poczatku perykopy ogranicza si¢ do wskazania réznic migdzy pierw-
szymi trzema wersetami 50. rozdziatu Ksiggi Izajasza a resztg rozdziatu. Iz 50,1-3 jest

3 Por. ]. CARREIRA Das NEVES, Zfo w Biblii, dum. L. Balter, Com 10 (1990), nr 3 (57), s. 3—10.

“ % Por. A. MALINA, Chrzest Jezusa w czterech Ewangeliach. Studium narracji i teologii, Katowice 2007,
5. 44.
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mow3 Boga skierowang do Izraela. Osiem czasownikéw (m.in. "DR3; "NRTP; DYOR)
uzytych w tym fragmencie wystgpuje w 1. os. L. poj. Sa to zwroty wlozone w usta sa-
mego Boga. Na adresata wskazuja zaimki osobowe w 2. os. I. mn., ¢j. DDNN; DOBN.
Tekst ma charakter procesowy, opisuje spér pomig¢dzy Bogiem a jego ludem. Styl tekstu
zmienia si¢ znaczaco w w. 4. Od zwrotu M "3 rozpoczyna si¢ piesni o dziataniu
Boga wygloszona przez Stuge. Czynno$ci JHWH sa wyrazone w 3. os. |. poj., natomiast
adresatem tego dziatania jest Stuga Pariski. Tekst wyraza ide¢ zaufania Bogu w trudno-
$ciach i przyjmowanie Bozej troski.

Zakoriczenie fragmentu nie jest tak oczywiste do ustalenia, co poswiadczone jest
rozbieznosciami podczas badania czy komentowania tekstu przez egzegetéw. Wewnetrzng
strukturg tekstu wyznacza wskazana juz wyzej formuta 771" "398, Ostartni raz wystgpuje
ona w w. 9. Pozostajac jedynie przy tym kryterium, wskazany fragment zawieratby wer-
sety Iz 50,4-9; jednak w tak wydzielonej jednostce nie pojawia sig stowo 712V (,stuga”),
wystgpujace w pozostalych piesniach (por. Iz 42,1; 49,3; 52,13). Znajduje si¢ ono
natomiast w w. 10, ktéry wraz z nastgpnym kontynuujg ide¢ ufnosci Bogu i Jego troski
o uci$nionych. Wewngtrzne cechy tekstu obliguja do badania Iz 50,4-9 jako odr¢bnej
jednostki w $cistym powiazaniu z wersetami Iz 50,10-11. Kolejne kryteria pozwalaja
jeszcze lepiej wyréznié perykopg do pracy egzegetycznej.

2.1.2. Podziat tekstu w manuskryptach i péiniejszych redakcjach Pisma
Swiqtego

Swiadectwa o dzieleniu tekstu na mniejsze jednostki mozna znalezé w starozytnych
rekopisach. Ciagly pisany tekst byt dzielony przez kopistéw przez ztamanie linii tekstu
lub wprowadzanie dodatkowych oznaczen. Kodeks Leningradzki (B19*) jest $wiadkiem
takiego podziatu. Wyréznia on granice poszczegblnych paragraféw za pomoca liter p i s.
W rozdziale 50. Ksiegi Izajasza te wyréiniki znajdujg si¢ na koricu w. 3 oraz w. 11.
Dla autora rekopisu — ewentualnie pézniejszych redaktoréw i kopistéw — odrebnym
fragmentem tekstu byt Iz 50,4-11.

Kodeks Watykanski¥’, ktéry jest starozytnym $wiadkiem tekstu Septuaginty, po-
twierdza powyziszy podzial. Jako jeden blok tekstu, wyraznie wydzielony przez ozna-
czenia umieszczone na lewym marginesie, wskazuje na tekst oznaczany akcualnie jako
Iz 50,4-11.

W odmienny sposéb podziat tekstu trakeujg péiniejsi ttumacze LXX. Przyktadem
moze by¢ polski przektad opublikowany w Prymasowskiej Serii Biblijnej*®. W redakcji
tekst zostaje przelamany pomigdzy ww. 9 i 10, jednocze$nie komentarz wskazuje, ze
Piesti o Studze Pariskim koficzy sie w polowie w. 9.

% Por. heps://digi.vadib.it/view/MSS_Vat.gr.1209, s. 1050 (16.06.2018).

® Por. R. Porowski, Septuaginta, czyli Biblia Starego Testamentu, wrazz ksiggami deuterokanonicznymi
1 apokryfami, Warszawa 2013, s. 1426.


https://digi.vatlib.it/view/MSS_Vat.gr.1209

182 Adrian Skutnik

Podobng delimitacje mozna odnalezé¢ w ttumaczeniu z komentarzem I. Cylkowa®.
W zanotowanym przez autora tekscie hebrajskim diuisze fragmenty sa wyréinione
dtuzszymi odstgpami (tabulacjami) od nastgpujacych po nich wersetach. W ten sposéb
jako pewng calos¢ Cylkow wskazuje na tekst Iz 50,4-9. Jednoczesnie interesujacy jest
komentarz autora, odnotowany przy w. 4. Zydowski egzegeta przypisuje Studze Pan-
skiemu wypowiedzi rozpoczynajace si¢ od Iz 50,4 az do Iz 52,12. W ten spos6b rozciaga
klasycznie rozumiang Trzecig piesti o Studze Patiskim do opisu cierpienia i $mierci Stugi
w Czwartej piesni.

Wreszcie niektére dumaczenia zupelnie pomijaja kwesti¢ podziatu tekstu, oprécz
przyjetego podziatu na rozdzialy i wersety. Tego podejscia nalezy szukaé przede wszystkim
w wydaniach faciriskich®. Réwniez w oryginalnym rekopisie ttumaczenia Jakuba Wujka*!
nie spos6b znalez¢ sugestii, jak powinien zosta¢ podzielony tekst. Najprawdopodobniej
wynika to whadnie z tlumaczenia tekstu biblijnego z wersji taciriskiej, w ktérej taki podziat
réwniez nie wystepuje.

Ostatnim kryterium podziatu tekstu bedzie wystepowanie Trzeciej piesni o Studze
Pariskim w rekstach liturgicznych. Pierwszy raz w liturgii tekst zaczerpnigty z Iz 50 mozna
uslysze¢ podczas niedzieli Meki Paniskiej. W tym dniu Kosciét proponuje wystuchanie
jedynie czterech pierwszych wersetdéw Piesni, tytutujac je tekstem biblijnym z Iz 50,6-7:
»Nie zastonilem mojej twarzy przed zniewagami i wiem, ze wstydu nie doznam™ W li-
turgii tego dnia akcent teologiczny przesuniety jest na niestuszne cierpienie Chrystusa
i Jego wiernoé¢ Ojcu w obliczu cierpienia. Obok opisu Meki Pariskiej, zaczerpnigtego
z ewangelii synoptycznych, liturgia stowa proponuje hymn o kenozie z Listu do Fili-
pian (zaréwno jako drugie czytanie, jak i werset $piewu przed Ewangelia) oraz Ps 22
z wymownym refrenem: ,Boze méj, Boze, czemu$ mnie opuscil?” Kilka dni pééniej,
bo juz w Wielka Srode, Trzecia piesti o Studze Pariskim pojawia sig kolejny raz w liturgii
stowa. Tym razem tekst czytania koriczy si¢ retorycznym pytaniem z Iz 50,9a: ,Keéz
mnie potgpi?”

W Wielkim Tygodniu Kosciét przygotowuje si¢ na meke, $mieré i zmartwychwsta-
nie Chrystusa. Czytanie zaczerpnigte z Ksiegi Izajasza jest tlem dla ewangelicznej sceny
zdrady Jezusa przez Judasza, zaczerpnigtej z Ewangelii wedlug $w. Mateusza. Réwniez
przewidziany na ten dzieri Ps 69 méwi o niestusznej hanbie czlowieka, bedacego wier-
nym Bogu.

Poza kontekstem paschalnym tekst analizowanej piesni pojawia si¢ w liturgii jeszcze
raz — w 24. niedzielg zwylda w roku B. Tym razem rozpoczyna si¢ od w. 5 i koriczy,
podobnie jak w Wielka Srode, retorycznym pytaniem z w. 9. Ewangelicznym kontek-

¥ Por. I. CyLkow, Ksigga lzajasza, Krakéw 2011 (reprint), 5. 208-209.
 M.in. R. WeBER, Biblia Sacra. luxta vulgatam versionem, Stuugare 19832, 5. 1149.

“ Por. ]. WujEk, Biblia, s.795. hutp://www.wbc.poznan.pl/dlibra/apple?mimetype=image%2Fx.
((:ljEu&gs;gif;;sc&handleﬁdjvu_htmlS&content_url=%2FContcnt%2F9662%2Fdircctory.djvu&p=839
16.06. .
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stem tego czytania jest pierwsza zapowiedZ meki Chrystusa potaczona z wezwaniem do
nasladowania. Obserwowane cierpienie Chrystusa stuzy przemianie zycia apostotéw
i tych, ktérzy chcg péjé¢ za Zbawicielem. Prakseologiczny wymiar wezwania Chrystusa
zostaje wzmocniony czytaniem z Listu $w. Jakuba Apostota, ktéry przypomina, ze ,wiara
niepofaczona z uczynkami jest martwa”.

Powyisza krétka analiza pozwala na postawienie ostatecznych wnioskéw dotycza-
cych delimitacji tekstu. Pierwszym argumentem przemawiajacym za dalsza analiza
tekstu Iz 50,4-11 jest jego wewngtrzny podzial. Zaré6wno od strony stylistycznej, jak
i tredci ostatnie dwa wersety sa kontynuacja i uzupelnieniem wczesniejszej Piesni,
wyraznie wyznaczonej przez powtarzajace si¢ czterokrotnie imig Boga. Taki podziat
potwierdzajg réwniez rekopisy zapisane zaréwno w tekscie hebrajskim, jak i greckim.
Trzeba przyznaé, ze uzasadnione jest wydzielenie czesci Iz 50,4-9 jako podjednostki
tekstu ze wzgledu na regularng budowg tekstu i jego uklad. Jednoczesnie trudno
méwié o Piesni o Studze Pariskim, jedli w catym fragmencie tekstu postaé ta nie jest
bezposrednio wskazana (jak w pozostatych piesniach). Wreszcie nalezy zauwazy¢, ie
tekst Iz 50,10-11 nie pojawia si¢ ani razu w trakcie roku liturgicznego. W zwiazku
z tym wartosciowa bedzie analiza réwniez tych wersetéw, ktérych uczesenik liturgii
nie ma okazji uslysze¢ w trakcie Mszy $w.

2.2, Krytyka tekstu

Autorzy aparatu krytycznego w Biblia Hebraica Stutzgartensia® w badanym frag-
mencie Iz 50,4-11 wyrézniaja 10 proponowanych réznic tekstu w relacji do tekstu
podstawowego. Jest to poréwnywalna ilo$¢ obocznosci do Pierwszej i Drugiej piesni.
Fragment Iz 42,1-9 zawiera 9 zmian, natomiast w Iz 49,1-6 zostalo wyréznionych
8 réinic. Swiadczy to o dobrym stanie przekazywania tekstu poswiadczonego w Kodeksie
Leningradzkim (B19%), bedacym podstawa Biblia Hebraica Stutsgartensia®. Na tym tle
wida¢ problemy kopistéw z Czwartg piesnig (1z 52,13-53,12), gdyz w 15 wersetach
znajduje si¢ az 28 réznych wariantéw tekstu.

W pierwszym wersecie wystepuja az cztery réznice w stosunku do tekstu podsta-
wowego. Stowo ﬂw'? pochodzi od rdzenia MY, ktéry w pierwotnym znaczeniu wyraza
czasownik® w koniugacji piel: ,skrzywiad”, ,falszowac”, ,zwiazac”, ,gnebic” lub ,by¢
zgietym” w koniugacji hitpael. W zwiazku z trudnoscia wpisania takiego znaczenia
w kontekst czwartego wersetu, autorzy stownika podajg watpliwe tlumaczenie w ga/:
»przyjéé z pomoca”, wskazujac na konkretne miejsce Iz 50,4. Z tego powodu w aparacie
krytycznym mozna znalezé odmienna propozycje zapisu powyiszego stowa. Stowo n™.

2 Por. K. ELLIGER, W. RuDoLrH, Biblia Hebraica Stuttgartensia, Stutigart 19975, s. 755.

43 Por. tamze, s. XII.
#“ Tlum. za: L. KOEHLER, W, BAUMGARTNER, |.J. STAMM, Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-
~polski Starego Testamentu, Warszawa 2008.
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li, pochodzi od rdzenia 1Y — ,,pas¢ si¢”, ,zywié si¢”, ale réwniez ,.chronié”, ,,prowadzi¢”

Inng propozycjg jest zmiana formy czasownika z bezokolicznika g4/ na forme n'-'IS_J‘? lub
nax_:'?. Przymiotnik ¥ (,zmgczony”) we fragmencie Kodeksu Hebrajczykéw znalezio-
nego w genizie w Kairze zostal zapisany jako 7. Przymiotnik ten mozna ttumaczy¢
réwniez jako ,spieszacy si¢” Caly w. 4 w dostownym tlumaczeniu mégiby wygladaé
nastgpujaco: ,,Pan JHWH dat dla mnie j¢zyk uczniéw, bym wiedziat, jak chronié¢ zme-
czonego, stowo wzbudzit” W aparacie krytycznym zostalo odnotowane, ze wyraz "
(»wzbudzil”) konczacy pierwsze zdanie w. 4 zostal prawdopodobnie usunigty. W takim
wypadku dla zachowania logiki zdania mozna zaproponowa¢ ttumaczenie: ,Pan JHWH
dat dla mnie jezyk uczniéw, bym wiedziat, jak stowem chronié 2meczonego”. Jest to o tyle
istotne, ze wyraz rbd wyraza znaczace idee dla mysli biblijnej. Jego znaczenie w kontekscie
targumu i tekstéw Nowego Testamentu zostanie nakreslone w dalszej czgsci artykutu.
Czg$¢ ttumaczeri, w szczegblnoéci Wulgata i podazajace za nig ttumaczenie J. Wujka®®,
stowem I rozpoczynaja drugie zdanie w. 4, tworzac swoisty chiazm z orzeczenia
,wzbudza¢” i okolicznika ,,rano”

Wigkszos¢é polskich przektadéw Pisma Swigtego rozpoczyna drugie zdanie fraza:
»Kazdego ranka” lub analogiczng do niej. Natomiast tekst hebrajski odnotowuje dwu-
krotnie obok siebie stowo ')P:: znaczace tyle, co ,nazajutrz”, ,wczesnie rano”. Powté-
rzenie jest zachowane w wigkszosci manuskryptéw starozytnych ttumaczen, zaréwno
LXX, jak i wersji tacifiskich. Istnieja jednak kodeksy, w ktérych kopisci postanowili
usung¢ powtdrzenie. Podwojenie wyrazu w tekscie biblijnym celem wzmocnienia frazy
jest powszechnie uzywane. W ten sposéb stopniuje si¢ przymiotniki (por. Iz 6,3: 177
WITR WITR W) lub wskazuje sig na wyréiniony element sposréd innych (por. Pnp
1,1). W przypadku Iz 50,4 wskazuje na ciaglo$¢ czynnoéci wyrazonej przez kolejny
czasownik: "D, Wystgpuje on w 3. os. L. poj. rodzaju meskiego w koniugacji Aifil
imperfectum, ktéra wyraza czynno$¢ ciagla (imperfectum) o znaczeniu przyczynowym®“.
Najpewniej wigc fraza 7233 T332 byla zamierzona przez autora biblijnego i moze
zosta¢ przettumaczona jako: ,Z kazdym (kolejnym) porankiem” lub ,Z poranka na
poranek”

Jedna z istotnych zmian jest adnotacja przy w. 5. Mianowicie fragment:

’.}‘Tk_*}! I Tnng ]TN "'? (»Pan, JHWH otworzyl_*_mi ucho”) prawdopodobnie zostat
pdiniej dodany do calosci tekstu. Jezeli poczatkowy fragment tego wersetu zostat dopi-
sany péiniej, mozna przypuszczaé, ze powodem takiego dodatku jest dbatos¢ redaktora
o literacka formg tej piesni. Jednak redaktorzy Biblia Hebraica Stustgartensia nie wskazuja
na rekopisy, w keérych brak powyiszej frazy.

“ ,PAN mi dat jezyk wytwiczony, abym umial podpiera¢ onego, keéry jest spracowany stowem.
Wzbudza rano, rano mi wzbudza ucho, abym sﬁlchal jako mistrza”

012“‘ P;;.IT.O. LaMBDIN, Wprowadzenie do hebrajskiego biblijnego, dum. H. Drawnel, B. Sokal, Lublin
2012, s. .



Trzecia piesn Stugi Pariskiego (1z 50,4-11) 185

W. 6 zawiera w tekscie krytycznym dwie roznice. Pierwsza z nich dotyczy stowa
D"th‘? (P” ,,usuwaé wlosy”, ,wyrywaé sobie wlosy”, ,wyostrzy¢”). W 1Qls* 50,6
znajduje sig zapis 2*511Y, kiéry pochodzi od rdzenia S50, oznaczajacego ,,rani¢” Wi-
da¢ przesuniecie pomigdzy konkretnym wydzwigkiem tekstu kanonicznego a bardziej
ogélnym, metaforycznym rozumieniem tekstéw wspélnoty z Qumran. Druga obocznosé
réwniez wystgpuje w zwojach znad Morza Martwego i mozna w niej zauwazy¢ podobne
przesunigcie znaczenia. Tekst masorecki podaza za stowem *RIRON, kedrego podsta-
wowa forma 0D moze by¢ ttumaczona jako: ,,umieécié”, ,rzeczy zakryte”, ,,ukryé sie”,
»zatrzymaé w tajemnicy” Zwéj znaleziony w Qumran w tym miejscu zawiera stowo
‘MO, keére mozna przelozyé jako ,odwrécic”, ,,odwrécié sie”

Pozostale trzy réznice wyszczegdlnione w aparacie krytycznym dotycza ostatnich
analizowanych wersetéw, tj. Iz 50,10-11. W w. 10 imperatyw YW (,niech_stucha”)
tlumacze Septuaginty oddaja za pomocg stowa avkousa, tw, ktére jest odpowiednikiem
hebrajskiego [m;v.yl i nalezy je odczytywa¢ jako tryb przypuszczajacy: ,,by stuchali” lub
»by mogli stucha¢” Wystgpujaca tu oboczno$é nie dotyczy zmiany rdzenia hebrajskiego
czasownika, lecz innej formy gramatycznej, ktéra w ostatecznym tlumaczeniu moze
zmienia¢ znaczenie calosci zdania.

W. 11 zawiera dwie réznice, wynikajace z poréwnania tekstu hebrajskiego z wersja
syryjska, jak réwniez wspomnianym wczesniej thumaczeniem Septuaginty. Pierwsza
czgs¢ wersetu w tekicie hebrajskim zawiera stowo YRR, keére jest strong bierng, (ko-
niugacja pual) czasownika R i w oderwaniu od pozostalej czesci zdania powinno
zosta¢ przettumaczone jako ,przepasa¢ kogos czyms”. Jednak taka forma ttumaczenia
w zaden sposob nie wpisuje si¢ w kontekst zdania, dlatego ttumacze na podstawie sy-
ryjskiego tlumaczenia Starego Testamentu poprawiaja ten czasownik na stowo YI'R1
oznaczajace dostownie: ,ci, kt6rzy rozpalajg” Wystepujacy tu blad mégt by¢ jedynie
techniczng pomytka kopisty, gdyz hebrajskie litery zajin i iod wygladaja bardzo podobnie
W pi$mie odrgcznym. Wreszcie stowo 1IR3 dumaczone jako rzeczownik z przedimkiem
»W ogient” za greckim przektadem Starego Testamentu moze by¢ zrozumiane bardziej
metaforycznie — jako M) ¥ (,w $wiatlo”).

Przeprowadzona powyzej krytyka tekstu Iz 50,4-11 jest wprowadzeniem do pogle-
bionej analizy treéci tekstu kanonicznego zaréwno od strony literackiej, jak i teologiczne;.
Zauwazajac rézne warianty tekstu oraz wieloznaczeniowosé jezyka hebrajskiego, mozna
wydoby¢ z perykopy biblijnej zamierzona przez autora ideg, a nastgpnie poréwnac ja
z interpretacjami wprowadzanymi przez thumaczy w aramejskich komentarzach. Majac
na uwadze fake, ze kazde tlumaczenie jest interpretacja tekstu, kolejnym etapem pra-
cy bgdzie zaproponowanie autorskiego przektadu opartego na dokonanych wezesniej
obserwacjach.
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2.3. Biblia Tysiaclecia (wyd. 5) i tumaczenie wlasne

Biblia Tysiaclecia, wyd. 5

Tlumaczenie wlasne

4. Pan Bég mnie obdarzyl jezykiem
wymownym, bym umial poméc stru-
dzonemu krzepiagcym stowem. Kazdego
rana pobudza me ucho, bym stuchat jak

uczniowie.

4. PAN, whasnie PAN dat dla mnie j¢-
zyk uczniéw, bym wiedzial, jak slowem
chronié stabego. Z poranka na poranek
budzi me ucho, bym stuchat (tak), jak

uczniowie.

5. Pan Bég otworzyl mi ucho, a ja sig
nie opartem ani si¢ nie cofnalem.

5. (PAN, wiasnie PAN otworzyt mi
ucho), lecz ja nie buntowatem sig, nie
odwrécilem sie.

6. Podatem grzbiet méj bijacym i po-
liczki moje rwacym mi brodg. Nie
zastonitem mojej twarzy przed zniewa-
gami i opluciem.

6. Moje plecy datem bijacym, moje po-
liczki tym, kt6rzy mnie ranig. Nie uEry
tem mojego oblicza przed zniewagami
i opluciem.

7. Pan Bég mnie wspomaga, dlatego
jestemn nieczuly na oll?.)elgi, dlatego uczy-
nitem twarz moja jak glaz i wiem, ze
wstydu nie doznam.

7. Lecz PAN, wilasnie PAN mi pomaga,
wiec nie zawstydzitem sie. Wiec uczyni-
tem moje oblicze jak krzemien i wiem,
ze nie bede sig wstydzil.

8. Blisko jest Ten, kt6ry mnie uniewin-
ni. Kto si¢ odwazy toczy¢ spér ze mna?
Wystapmy razem! Kto jest moim oskar-
zycielem? Niech si¢ zblizy do mnie!

8. Bliski ten, ktéry odda mi sprawie-
dliwos¢. Kro bedzie prowadzifspér ze
mng? Wystapmy razem! Kto panem
mojego sadu? Niech zblizy si¢ do mnie!

9. Oto Pan B6g mnie wspomaga. K6z
mnie potepi? Wszyscy razem podjda
w strzgpy jak odziez, mél ich pozre.

9. A oto PAN, wlasnie PAN mi po-
maga. Kto jest tym, ktéry dowiedzie
mi winy? Oto oni wszyscy jak odziez
zbutwieja, mdl ich zje.

10. Kro sposréd was boi si¢ Pana, niech
stucha glosu Jego Stugi! Kto chodzi

w ciemnoéciach i bez przeblysku $wia-
tla, niechaj imieniu Pana zaufa i niech
na swoim Bogu si¢ oprze!

10. Kto z was boi si¢ PANA, niech stu-
cha glosu Jego stugi! Ten, ktéry chodzi
w ciemnos$ciach i nie ma éwiada, niech
ufa w imi¢ PANA i niech sig oprze na
swoim Bogu!

11. Oto wy wszyscy, ktérzy rozniecacie
ogien, ktdrzy zapalacie strzaly ogniste,
icfz’cie w plomienie waszego ognia,
wiéréd strzat ognistych, keére zapalili-
écie. Z mojej reki przyjdzie to na was:
powala was Loles’ci.

11. Oto wy wszyscy, ktdrzy rozniecacie
ogien, ktérzy rozpalacie ogniste strza-
ty, wejdicie w ptomieri waszego ognia

i migdzy ogniste strzaly, ktére rozpalili-
$cie. Stanie si¢ to z mojej reki, bquiecie
lezeli w cierpieniu.
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2.4. Szczegblowa analiza tekstu

Majac do dyspozycji zaproponowane tlumaczenie, mozliwa jest analiza poszcze-
golnych wersetdéw Trzeciej piesni o Studze Pariskim. Szczegélne skupienie na tekscie
oryginalnym nie jest bez znaczenia dla odczytania teologicznych niuanséw badanego
tekstu. Dlatego poniiszy komentarz bedzie nawiazywat zaréwno do pél znaczeniowych
poszczegblnych stéw hebrajskich, jak i elementéw budowy hebrajskiej poezji, tak aby
wydoby¢ ukryty w tekscie sens teologiczny. Giéwnym tematem fragmentu Iz 50,4-11
jest dalsza prezentacja postaci Stugi Pariskiego z wyraznie polozonym akcentem na
jego cierpienie?’. Stuga jest uczniem i prorokiem (w. 4), postusznym woli Boga (w.
5). Jego misja, podobnie jak misja proroka Jeremiasza, wigze si¢ z niezrozumieniem
i konieczno$cig przyjecia na siebie niesprawiedliwego cierpienia (w. 6). Nie podwaza
to jednak pelnej ufnosci Stugi w Boia pomoc (w. 7), zwiericzong zwycigskim procesem
sadowym nad ciemiezcami (ww. 8-9). Pewno$¢ proroka jest zacheta dla wszystkich
do zaufania w Bozg pomoc (w. 10), dzigki ktérej kara sprawiedliwie powréci do
zloczyficéw (w. 11).

2.4.1. ,PAN, wlasnie PAN dat dla mnie jezyk uczniéw, bym wiedzial, jak

stowem chroni¢ stabego”

Piesni rozpoczyna sig¢ uroczystym wezwaniem: Tl'iﬂ: ".J"l'tj powtarzajacym si¢ czte-
rokrotnie w ramach analizowanego fragmentu. Fraza ta u Deutero-Izajasza pojawia
si¢ dziewieé razy (zob. Iz 40,10; 48,16; 49,22; 50,4.5.7.9; 52,4; 56,8). W niektérych
wersetach pelni po prostu gramatyczna funkcj¢ wprowadzenia mowy zaleznej — stéw,
ktére wypowiada sam Bég o sobie badZ o swoim narodzie. Najblizszym kontekstowo
wersetem uzywajacym formuly TI]:TIZ ’.}"th, réwniez poprzez wypowied? autora w 1.
os. L. poj., jest Iz 48,16%. L. Stachowiak zwraca uwagg na trudnos¢ zrozumienia tego
wersetu w odniesieniu do pozostatego fragmentu Iz 48%. Jasno widaé, ze w wersecie
poprzedzajacym podmiotem jest sam Bég, wypowiadajacy si¢ na temat wybranego
postarica. Natomiast we wskazanym tekscie to postaniec opisuje dziatanie Boga. Bar-
dzo mozliwe, ze omawiany fragment pochodzi z innego miejsca w Ksigdze Izajasza.
Mogta to by¢ pierwotnie czes¢ jednej z piesni o Studze Paniskim. Jednak bez wzgledu
na pochodzenie tego zdania warto zauwazy¢, ze uroczysta formuta m:ﬂ: ".}‘T§ wypo-
wiadana w tym miejscu przez proroka podkresla niezwykla relacj¢ pomigdzy Bogiem
a Jego wybranym postaficem.

Pod wzgledem stylistycznym w ramach Piesni fraza ta spetnia funkcjg anafory, ta-
czac w calosé ww. 4-9. Jednoczeénie nadaje dynamike catosci urworu. W. Chrostowski

77 Por. L. STACHOWIAK, Kiigga Izajasza, s. 193-198.
“ Por. T. LongMaN, D.E. GARLAND (red.), The expositors Bible, s. 783.
® Por. L. STaCHOWIAK, Kiigga lzajasza, s. 175-176.
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proponuje swoiste ttumaczenie 111? *YIN: ,Pan, whasnie Pan”®. Argumentuje swéj
przeklad nastepujaco: w lekturze synagogalnej tekstu hebrajskiego imi¢ Boze 11
bylo wypowiadane identycznie jak *JTR ze wzgledu na postuszefistwo drugiemu
przykazaniu Dekalogu — ,Nie bgdziesz wzywal imienia Pana, Boga twego w btahych
rzeczach, bo nie pozwoli Pan, by pozostat bezkarny ten, kto wzywa Jego Imienia
w blahych rzeczach” (Wj 20,7). Jak zostato zaznaczone podczas krytyki tekstu, po-
wtérzenie w jezyku hebrajskim ma za zadanie zaakcentowaé znaczenie danego stowa.
W ten sposdb juz pierwsze dwa stowa pozwalajg postawi¢ teologiczne wnioski. Autor
tekstu wskazuje na bezposrednia zalezno$¢ Stugi od Boga, ktéry pelni swoja misjg
jedynie w odniesieniu do swojego Pana. Cata trzecia Piess, tak jak cale zycie Shugi,
jest ,przesiakni¢ta” obecnoscia Boga.

Jak zostato zauwazone, w gléwnej czgsci utworu brak jest wyraznego odniesienia do
postaci Stugi. Jednak autor Piesni juz od pierwszego wersetu utozsamia si¢ z uczniem.
To utozsamienie nabiera szczegdlnego znaczenia, gdyz w kulturze Izraela przekazywa-
nie pamigci o narodzie dokonywato si¢ w relacji mistrz — uczen. Taki model przejmuje
réwniez Jezus, tworzac grono swoich Apostotéw. Posiadanie ,,jgzyka ucznia” pociaga za
sobg nast¢pujace zadanie: ten, ktéry przyjmuje naukg, ma nastgpnie biegle i wiernie
przekazywaé ja dalej. Tylko w taki sposéb, opowiadajac o nauce swojego Mistrza, bedzie
w stanie skutecznie pokrzepi¢ strudzonych. Tym samym Stuga zostaje wprowadzony
w sedno misji prorockiej, integralnej z caloéciowym przestaniem Deutero-Izajasza —
gloszenie skutecznego dziatania Boga tym, ktérzy potrzebuja pocieszenia (por. Iz 40,1).
»otabi”, w kontekscie calej ksiegi, to przede wszystkim Izrael w niewoli oczekujacy
wybawienia. Jednak w tej kategorii mozna widzie¢ takze wszystkich, ktérzy nie potrafia
sprostaé trudnym okolicznosciom zycia, szukajac jedynie pocieszenia u Boga. Ostatecz-
nie jako strudzony zostaje przedstawiony sam Stuga, przyjmujac na siebie niezastuzone
cierpienie. Dziatalno$¢ proroka ma by¢ na wskro$ uniwersalna, gdyz Bég chce wspoméc
wszystkich utrudzonych.

Na szczegblna uwagg zastuguje réwniez narzedzie tej dziatalnosci, a mianowicie
»stowo” (927). Rozumienie ,stowa” w kulturze europejskiej zawgza si¢ jedynie do ele-
mentarnej czgéci mowy, czyli narz¢dzia komunikaciji. ,,Stowa” stuza ludziom do przeka-
zywania informacji zaréwno w formie ustnej (stowo jako element mowy), jak i pisanej
(stowo zapisane staje si¢ ,wyrazem”). Kultura hebrajska odczytuje natomiast termin
7327 duzo gicbiej, mianowicie zawiera w nim dwa przenikajace si¢ wymiary®'. Pierwszy
z nich obejmuje element intelektualny, poznawczy. Zrozumienie stowa pociaga za soba
zrozumienie istoty rzeczy opisywanej tym stowem. Drugi element wyraza dynamikg, dzia-
fanie wypowiedzianego stowa. Myslenie hebrajskie jest zawsze mysleniem konkretnym,
chwytajacym rzeczywistos¢ w jasno okreslonym dzialaniu. Za przyklad moze postuzyé

% Por. W. CHROSTOWSKL, Bdg jest zawsze po stronie cierpigcych, konferencja: ,Pan Bég mnie wspo-
maga, Iz 50,7”

%' Por. U. Szwarc, Teologia Stowa Jahwe w Ksigdze proroka Jeremiasza, RTK 30 (1983), s. 15-16.
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historia odnalezienia ksiggi Prawa podczas naprawy uszkodzen $wiatyni za czaséw kréla
Jozjasza (por. 2 Krl 22,3-20). Tres¢ przekazana przez zagubiony zwoj, wskazana w tekscie
hebrajskim zwrotem 2, wyraza Prawo dane Izraelitom przez Boga. Stowa Prawa niosty
w pierwszej warstwie nauk¢ moralna, ktéra naréd zatracit w kolejnych wiekach swojego
istnienia. Byta to wiedza, ktéra jednoczesnie obligowata do konkretnego dziatania. Au-
tor biblijny zaznacza, ze Bozy gniew nie wynikat z intelektualnej nieznajomosci Prawa,
lecz z postgpowania Izraela, ktére nie byto z Nim zgodne. Bég chce swoim stowem nie
tylko opisywac rzeczywistos¢, ale takze jg konstytuowac i nig kierowac. ,,Stowo” 727
jako narzedzie dziatalnosci proroka ma do spetnienia to samo zadanie. Stuga, uzywajac
»stowa”, nie tylko przekazuje intelektualne tresci swoim stuchaczom, ale przede wszystkim
wzywa do dzialania zgodnego z Bozym zamystem.

2.4.2. ,,Z poranka na poranek budzi me ucho, bym stuchat (tak), jak

uczniowie”

Wyrazenie P33 7233 okresla czasowe ramy relacji Boga i Jego Stugi. Pierwsze
dwie pieéni Stugi opisuja jego powotanie jako jednorazowy akt, widziany z perspektywy
Boga (por. Iz 42,6) i samego proroka (por. Iz 49,1). Trzecia pie$ni, poprzez uzycie stowa
AP3, wprowadza czytelnika w codzienno$¢ zycia Stugi. Rzeczownik ten w literaturze
biblijnej okresla czas dokonania konkretnego wydarzenia. W Ksigdze Rodzaju Abraham
»fano” wraca na miejsce spotkania z Panem, aby zobaczy¢ skutki Bozego dziatania,
zwigzanego z nieprawoscig Sodomy i Gomory (por. Rdz 19,27). W Ksigdze Wyjscia po
nocnym wyprowadzeniu Izraelitéw przez Morze Czerwone Mojzesz wyciaga rgke nad
wody, aby te ,,0 brzasku dnia” powrdcily na swoje miejsce. 93 rozumiany jako ,$wit”
moze by¢ odczytany jako czas kontynuacji wydarzeri nocy lub dnia poprzedniego (por.
Rdz 44,3; Sdz 16,2; Mi 2,1; Ps 30,5 i inne). Dlatego tez w niektérych miejscach Sta-
rego Testamentu thumacze wprost oddajg sens P2 stowami: ,,jutro”, ,dzieri nastgpny”
(por. Wj 12,10; 1 Sm 9,19). Jednoczesnie jest to réwniez okreslenie poczatku dnia, czas
przejécia pomiedzy noca a porankiem. Wezesna pora zwiazana jest z koficzacym si¢ snem
cztowieka, dlatego tez inicjatywa ,pobudzenia ucha” wychodzi od strony Boga. Stuga
jest niejako uspiony, czekajac na dzialanie Pana. Codzienne oczekiwanie i stuchanie jest
wyrazem intymnej relacji pomigdzy Bogiem i Stuga, kt6ra ustanowiona w momencie
powolania, trwa dzigki powtarzajacym si¢ spotkaniom sam na sam. W ten sposéb prorok
jest przygotowywany do swojej misji.

Gloszenie stowa Bozego pociaga za soba pokusg rezygnacji z bieglosci i wiernosci
ucznia, co ostatecznie skutkuje gloszeniem wilasnego oredzia. Dlatego przed wykorzy-
staniem ,jezyka ucznia” niezbedne jest posiadanie ,ucha ucznia”. K. Baltzer komentujac
ten fragment, laczy wigz pomigdzy Stuga i Bogiem z postacig Mojzesza®®. W osobie

52 Por. K. BaLzER, Deutero-Jesaja, Giitersloh 1999, s. 427—431.
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Mojzesza, ktéry wielokrotnie na kartach Pigcioksiggu jest okreslony mianem Stugi
Pana (por. Wj 4,10; 14,31; Lb 11,11; 12,8; Pwt 34,5), widzi jednoczeénie ,Proroka”
i ,Nauczyciela”. Przywoluje w tym miejscu niezwykls relacj¢ Mojzesza, ktéry sporykat
si¢ z Bogiem ,,twarza w twarz” (por. Lb 12,8), uczac si¢ praw i nakazéw, ktdre nastgpnie
przekazywat Izraelowi (por. Pwt 4,1.5.10). Stuga réwniez spotyka si¢ ,,z poranka na pora-

nek” ze swoim Bogiem, aby bedac wiernym uczniem, stawa¢ si¢ heroldem Bozego stowa.

2.4.3. ,,(PAN, wlasnie PAN otworzyl mi ucho); nie buntowatem sig, nie
odwrécitem si¢”

W. 5 zwigZle opisuje postawe Stugi wobec wezwania Boga. ,,Otwarcie ucha”, uzyte
jako obraz tej rzeczywistosci, jest nieobce tekstom prorockim Starego Testamentu. Pro-
rok Izajasz, przyjmujac swoja misje, otrzymuje zadanie, aby znieczuli¢ uszy calego ludu
(por. Iz 6,10). Oznacza to gloszenie spraw Bozych Izraelowi, ktéry przez zatwardziato$é
serca nie bedzie w stanie ich stucha¢ ani wypetniaé. Do takiego ludu z or¢dziem pocie-
szenia przychodzi Bég w proroctwach Deutero-Izajasza (por. Iz 43,8). Réwniez prorok
Jeremiasz zmagat sie z nieprzygotowanym uchem swoich stuchaczy (por. Jr 6,9-10),
nazywajjc je ,uchem nieobrzezanym” Trud misji prorockiej wymaga tego, aby Stuga
odwaznie zgodzit si¢ na otwarcie wlasnego ucha i przyjmowanie stéw Boga, ktére czesto
sa wymagajace i trudne do zrealizowania. Z tego tez powodu nastgpujace dwa orzeczenia
wyrazaja odpowiedz Stugi na Boze dziatanie.

Pierwszy czasownik pochodzi od rdzenia 117 i oznacza tyle, co ,buntowacé si¢”, ,,by¢
kengbrnym”, ,rywalizowa¢”. Postawa buntu pojawia si¢ na kartach Starego Testamentu
jako jedna z niechlubnych cech narodu wybranego. Cho¢ Tora sankcjonuje buntownicze
zachowanie dzieci wzgledem rodzicow (por. Pwt 21,18-21), przewazajgca ilos¢ wysta-
pieri tego zwrotu dotyczy relacji pojedynczej osoby badz catego narodu wzglgdem Boga.
Karg za grzech niepostuszeristwa byla $mieré. Sam prawodawca, Mojzesz, oraz Aaron
sprzeciwili si¢ nakazom Boga i w konsekwencji zmarli przed wypelnieniem otrzymanej
obietnicy — wejécia do Ziemi Obiecanej (por. Lb 20,24). Réwniez czterdziestoletnia
wedréwke po pustyni mozna rozpatrywad w kategoriach kary za buntownicze nasta-
wienie narodu po wyjsciu z Egiptu. Chociaz pragnieniem Boga jest troska nad swoim
ludem, pozostawia On jednak wolny wybér czlowiekowi. Jednoczesnie méwi wprost
o konsekwencjach wynikajacych z odejécia od Niego (por. Wj 23,20-21; 1 Sm 12,14-
15). Karg jest Bozy gniew i zerwanie przyjazni z Panem. Jednak w karze jest zawarta
Boza pedagogia. Czasowe oddalenie czy wrecz $mier¢ czeéci narodu miata by¢ sposobem
na oczyszczenie i ponowne zwrécenie si¢ ku Bogu. Krnabrne zachowanie narodu bylo
wielokrotnie identyfikowane przez prorokéw, w psalmach, stawato si¢ réwniez auto-
refleksja narodu, wyrazong chociazby w Ksigdze Lamentacji (Lm 1,20; 3,42). Psalmy
glosza wezwanie do nawrdcenia, opierajac swoja nauke na niechlubnym postepowaniu
poprzednich pokolen (por. Ps 78,8), lub bezposrednio nawoluja do wymierzenia kary.



Trzecia piesri Stugi Pariskiego (12 50,4-11) 191

‘Tym samym wzywajg do oddania sprawiedliwosci naleznej Bogu (por. Ps 5,10; 106,43).
Historia narodu wybranego pokazuje, ze praca nad buntowniczym nastawieniem Izraela
spoczywala w gléwnej mierze na prorokach. Mieli oni staé w opozycji do grzesznego
zachowania ludu, tak aby swoja postaws glosi¢ Prawo. Bezposrednio zostalo to wyrazone
w opisie powolania Ezechiela: , Ty wigc, synu czlowieczy, stuchaj tego, co ci powiem. Nie
opieraj sig jak ten lud zbuntowany. Otwérz usta swoje i zjedz, co ci podam” (Ez 2,8).
Réwniez otwarta odpowied? Izajasza (por. Iz 6,1-9) lub $miate o§wiadczenie Stugi Pari-
skiego stawia prawdziwego proroka zawsze po stronie Boga. Zachowanie postuszeristwa
i pokory wzgledem Bozego stowa jest najbardziej czytelnym znakiem, jaki Stuga Pariski
ma do przekazania. Jest to warunek obligatoryjny, aby $wiadectwo zycia poprzedzato
gloszone stowo.

Drugi czasownik, pochodzacy od rdzenia 3D, wigkszos¢ polskich tumaczeri, w tym
Biblia Tysiaclecia, przektada w kontekscie Trzeciej piesni jako ,cofaé si¢”. Jedynie I. Cyl-
kow tlumaczy ten termin jako ,odwracaé si¢” Lektura jedynie tego fragmentu moze
sugerowaé petna gotowosci postawg Stugi do dziatania w Boze Imig. Stwierdzenie, iz
prorok ,,nie cofa si¢”, sugeruje, ze ch¢tnie podejmie postawione przed nim wymagajace
zadanie*. Jednak bogactwo znaczeniowe tego stowa odczytane w innych tekstach Starego
Testamentu kieruje interpretacj¢ blizsza odczytanemu juz wyzej stowu 7. Réwniez
w przypadku rdzenia 31O chodzi o przestrzeganie Prawa i przekraczanie bad? tez zacho-
wywanie Bozych nakazéw. W psalmach az czterokrotnie pojawia sig bliskoznaczna fraza
brzmiaca nastepujaco: ,Niech si¢ zmieszaja i niech si¢ zawstydz3 ci, co na zycie me czy-
haja; niech si¢ cofna zawstydzeni ci, ktérzy zamierzaja mi szkodzi¢” (por. Ps 35,4; 40,14;
70,2; 129,5). Imperatyw -]Jb? (»niech si¢ cofna”) odnosi si¢ za kazdym razem do tych,
kedrzy dopuscili si¢ nieprawosci, a ich grzeszne zachowanie zostato odkryte. Odejécie
jest w tym momencie powodem do hariby. Podobnie o batwochwalcach pisze Izajasz
(por. Iz 42,17). Przeciwnie, w Ps 80,18 psalmista w imieniu narodu zapewnia, ze naréd
nie odstapi juz wiecej od swojego Boga i bedzie wystawial Jego imig. Z wyjasnieniem
pierwotnego znaczenia analizowanego terminu przychodzi znéw Ksigga Powtérzonego
Prawa. Zakaz: 20N &Y (,nie cofnij si¢”) odnosi si¢ do posiadania ziemi. Tora zabrania
cofania (tzn. przesuwania) wyznaczonych granic pomigdzy polami (por. Pwr 19,14;
27,17). Prawo to odnosi si¢ do ustanowionych podziatéw podczas otrzymywania ziemi
i najprawdopodobniej mialo na celu zapewnienie sprawiedliwego zycia spotecznosci Izra-
ela. Hiob opisuje zastana niesprawiedliwo$¢ spoleczng i zadaje Bogu nastgpujace pytanie:
»Czemu Wszechmocny nie ustala terminéw, a najblizsi nie znaja dni Jego?” (Hi 24,1).
Pozostata cz¢é¢ rozdziatu jest wykazem krzywd spotecznych, gdzie na pierwszym miejscu
autor porusza kwesti¢ przesuwania granic (por. Hi 24,2). Typowo migdzyludzka relacja
zostaje przeniesiona w innych tekstach biblijnych na duchowg prawdg o relacji narodu
wzgledem Boga. Bezposrednio do tamania tego przepisu odwoluje sig prorok Ozeasz,

3 Por. L. StacHowiak, Kigga lzajasza, s. 194-195.
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wskazujac na nieprawos¢ ksiazat Judy (por. Oz 5,10). Zapowiada jednoczesnie Bozy
gniew, bedacy nastgpstwem grzechu pokoleri Judy. W podobny sposéb, duchowy, moz-
na rozumieé ,niewierne serce”, o ktérym pisze autor Ksiggi Przystéw (por. Prz 14,14).
Niewiernos¢ cztowieka, ktéry ,syci si¢ swym postgpowaniem”, mozna opisa¢ jako serce,
w ktérym sg przesuwane granice. Mowa tu jednak o przesuwaniu, czy tez przekraczaniu
granic sumienia, ustanowionych uprzednio przez Boga. Wprost o odstgpstwie od Boga
méwi Iz 59,13. Nardd $wiadom swej tragicznej kondycji przyznaje si¢ pokornie do
grzechu i wystgpkéw (w. 12). Odejscie od Boga poprzedza ,przestgpowanie przykazar”,
»namowy do przeniewierstwa i buntu”, ,,obmyslanie stéw klamliwych”

Na podstawie kontekstu biblijnego trzeba stwierdzié, ze autor Trzecief piesni, uiywa-
jac stéw pochodzacych od 1171 i ,J30 tworzy pod wzgledem stylistycznym paralelizm
synonimiczny. Kolejny raz powtdrzenie tej samej informacji, cho¢ przy uzyciu odmien-
nych stéw, wzmacnia prawde o postawie Stugi wzgledem Bozego wezwania. Jego goto-
wo$¢ oznacza przestrzeganie poleceri wyznaczonych przez Boga i wierne zachowywanie
przykazan. ,Otwarcie ucha” proroka jedynie wtedy bedzie skuteczne, gdy ten wprowadzi
we wlasne zycie uslyszana nauks.

2.4.4. ,Moje plecy datem bijacym, moje policzki tym, ktérzy mnie ranig”

Druga piesi o Studze Pariskim wspomina o biernym oporze stuchaczy, dla ktérych
Stuga ,,préino si¢ trudzit” i ,,na nic zuzyt swoje sity” (Iz 49,4). Iz 50,6 wprowadza nowy
odcien misji Stugi. Jest on bezkarnie atakowany i zniewazany, przyjmuje na siebie cier-
pienie zaréwno fizyczne, jak i psychiczne®. Dramatem proroka jest fakt, ze doznawane
cierpienia sa wykonywane na podstawie Prawa, niestusznie zinterpretowanego przez
oprawcéw. Kara chlosty, do ktérej odnosi si¢ pierwsza czgéé wersetu, ma swoje korze-
nie w Prawie Mojzeszowym. Po wydaniu wyroku, w obecnoéci sedziego, skazany mial
polozy¢ si¢ na ziemi, aby przyjac ilos¢ uderzelt wyznaczonych w zaleznosci od wagi
przewinienia. Przepis Prawa zaznacza jednoczesnie, ze ilos¢ ta nie powinna przekroczy¢
czterdziestu uderzeni. Z jednej strony byla to ochrona skazanego przez zbyt nadmier-
nym cierpieniem fizycznym, jednak prawodawca zaznacza réwniez, ze przekroczenie
tej granicy mogtoby spowodowa¢ niezamierzong hanbg w oczach blizniego (por. Pwt
25,2-3). Tak wigc kara biczowania nie miata za zadanie upokorzy¢ skazarica, a by¢ jedynie
fizycznym zados€uczynieniem za popelnione przestepstwa i przestroga przed popetnia-
niem kolejnych. Ogélnie, kary fizycznej (czasownik pochodzacy od stowa 121) uzywat
sam Bég w stosunku do ludzi. Po zestanym potopie zapowiedzial, ze wiecej nie zgladzi
wszystkiego, co stworzyt (por. Rdz 8,21). Jednoczesnie, aby uskutecznié wyjécie swojego
narodu z Egiptu, Bég zadecydowal, ie ,zabije wszystko, co pierworodne” w Egipcie,

5 Por. W. CHROSTOWSKI, Bdg jest zawsze po stronie cierpigeych, konferencja: ,Pan Bég mnie wspo-
maga, 1z 50,7”
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aby ukaza¢ swoja wyzszo$¢ ponad pogariskimi béstwami (por. Wj 12,12). ,,Uderzajac”
kamieniem wystrzelonym z procy, Dawid pokonat Goliata (por. 1 Sm 17,49), a krél
Achab zgingt ugodzony strzalg podczas walki o Ramot w Gileadzie (por. 1 Krl 22,34).
Sprawiedliwe wyroki egzekwowane w historii Izraela przez Boga bezposrednio czy tez
r¢kami sprawiedliwych w rekach nieodpowiednich ludzi czesto stawaly sie przedmiotem
naduzyé. W tym kontekscie sytuacja Stugi Paniskiego Zzywo przypomina prorocks dzia-
talnoé¢ Jeremiasza. Prorok, poprzedzajacy wygnanie babiloriskie, przypominat Izraelowi,
ze Bég nieskutecznie karal swoj naréd. Niestety, lud nie wyciagnat odpowiedniej nauki
z Bozej przestrogi (por. Jr 2,30), prowadzac nieuchronnie do upadku krélestwa. Co
wigcej, przywédcy Izraela stuchajac nieprzychyinych proroctw Jeremiasza, wielokrotnie
skazywali go na fizyczne cierpienia (por. Jr 20,2; 37,15; 38,16) oraz oskarzali o ktamstwa
i zdradg (por. Jr 37,14; 43,2-3).

Obok wystawionych na bicie plecéw, Stuga przyjmuje cierpienie zwigzane z wy-
rywaniem wioséw z brody. Dziatanie to prowadzilo do cierpienia fizycznego, jednak
w mentalnosci semickiej bylo réwniez znakiem upokorzenia. Takiej zniewagi doswiad-
czyli studzy kréla Dawida, gdy zostali wystani z pokojowa misjg do Chanuna, kréla
Ammonitéw (por. 2 Sm 10,4-5). Nakazem kréla mieli pozosta¢ w Jerychu i oczekiwad,
az odrosng im brody, tym samym pozbywajac si¢ widocznego znaku hanby. Wreszcie
pozbawienie Stugi wltoséw moze przywotywal na mysl historig¢ Samsona, ktéry zostat
pozbawiony swojej sily poprzez ogolenie (uzyty w tym miejscu czasownik pochodzi od
rdzenia M93) wloséw (por. Sdz 16,17). Podobne do Iz 50,6 zestawienie kary chlosty
z wyrywaniem wloséw stosuje jeszcze Nehemiasz, gdy sadzi Izraela za mieszanie si¢
z innymi narodami poganskimi. Namiestnik i prekursor odnowy odzyskanej Jerozo-
limy przewiduje powyisze sankcje za powazny grzech cudzotéstwa, przypominajac
o tragicznych skutkach podobnego postgpowania kréla Salomona (por. Ne 13,25-26).
Tak brutalnymi karami fizycznymi i pozbawieniem honoru zostat dotkniety Stuga
Pariski, odwaznie przyjmujac na siebie powyzsze cierpienia. Nie byly to jednak jedyne
krzywdy wyrzadzone prorokowi.

2.4.5. ,Nie ukrylem mojego oblicza przed zniewagami i opluciem”

Czynne przyjmowanie cierpiefi jest nowym rysem Stugi Paskiego w kontekscie
wszystkich czterech piesni znajdujacych sig¢ w tekscie Deutero-Izajasza. Waznym kryte-
rium zrozumienia znaczen tekstéw biblijnych jest odczytanie ich w polgczeniu z para-
lelnymi innymi fragmentami. Nie inaczej jest przy interpretacji poszczegélnych piesni
o Studze Pariskim®, a wyraznie mozna to zauwazy¢ przy analizie powyzszego fragmen-
tu. Iz 50,6, wprowadzajac watek cierpienia w zyciu Stugi, bezpoérednio karesponduje
212 53,3 — wersetem zawartym w Czwartej piesni.

3% Por. tamze.
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Iz 50,6 Podatem grzbiet méj bijacym Iz 53,3 Wzgardzony i odepchnigty
i policzki moje rwacym mi érodq. Nie | przez ludzi, Maz bolesci, oswojony
zastonilem mojej twarzy przed zniewa- z cierpieniem, jak ktos, przed {dm si¢
gami i opluciem. twarz zakrywa, wzgardzony tak, iz mie-
liémy go za nic.

Przeciwstawne postawy Stugi i jego oprawcéw mozna odczyta¢ w zgrabnym pa-
ralelizmie pomigdzy dwoma wersetami. Stuga opisany w Tizeciej piesni ,nie zastania
swojej twarzy”, przyjmujac zniewagi i oplucia. Jednak przyjete krzywdy nie pozostajg
bez znaczenia. Zadane cierpienia sa tak widoczne, ze ludzie, patrzac na niego, ,zakrywaja
twarz”, nie mogac patrzeé na tak wzgardzonego i wyniszczonego czlowieka. Cierpienie
jest nieuchronnie wpisane w zyciorys Stugi Pariskiego. Ponadto odczytujac powyzsza pa-
ralel¢, nie sposéb pomina¢ biblijnego zwrotu odnoszonego do Boga: ,,ukrywac oblicze”
Zwrot ten przypisany dziataniu Jahwe wystepuje ok. 25 razy w Starym Testamencie i jest
skorelowany z prawda o $wigtosci Boga. Wystarczy przeanalizowad kilka fragmentéw
Ksiggi Izajasza, aby odczyta¢ znaczenie tego terminu. Powodem ,ukrycia oblicza” Boga
jest zawsze grzech dokonany przez cztowieka (por. 1z 59,2) lub caly naréd (por. Iz 8,17).
W rozumieniu cztowieka Jahwe odwraca si¢ od niego, tak ze wydaje si¢ niedostgpnym,
niestuchajacym ludzkiego wotania. Odlaczenie od Boga jednak nigdy nie jest ostateczne.
Refleksja nad wlasna wina, ktérej moze dokonaé w swoim sercu grzesznik, pozwala mieé
nadziej¢, ze ukrycie Bozego oblicza jest tylko chwilowe (por. Iz 54,8). Od ludzkiego
grzechu zawsze silniejsza jest Boza mitos¢. Ojcowska relacja Stworcy i Jego ludu dopusz-
cza upadek czlowieka i jego powrét w rece Boga (por. 1z 64,6-8).

Wobec tak bogatego znaczenia powyiszego terminu warto postawi¢ pytanie: Jaka
postawe Stugi i jego przeciwnikéw mozna odczytal z przedstawionej paraleli wersetéw
Iz 50,6 i Iz 53,32 Wydaje si¢, ze powyisze wersety potwierdzaja wyrazong juz wczesniej
tez¢ o niewinnym cierpieniu wystannika Boga, zadawanym przez literalng, niespra-
wiedliwg z Bozego punktu widzenia, interpretacjg¢ Prawa. W oczach sprawiedliwych
Izraelitéw, wypelniajacych literg Prawa, oskarzony, ukarany i zniewazony cztowiek jest
obarczony grzechem. Z tego powodu, podobnie jak Bég, odwracaja twarz, aby nie patrzeé
na grzesznika. Cierpienie, ktére spadto na Stuge Pariskiego, w perspektywie dwczesnego
prawodawstwa nie bylo bestialstwemn czy zbrodnia, lecz konsekwentnym wymierzeniem
sprawiedliwoéci. Jednoczesnie w postawie Stugi mozna widzie¢ przedluzenie Bozej
obecnosci wéréd swojego ludu. W momencie, w ktérym Bég odwraca swoje oblicze od
grzesznego ludu, jego wystannik — Stuga Pariski - pokornie przyjmuije cierpienia, bedac
jednoczesnie nieskalanym wsréd grzesznikéw. Oplucie twarzy Stugi, wyraz najwickszej
hariby w Izraelu (por. Lb 12,14; Pwt 25,9; Hi 30,10), choé w oczach ludzi praworzad-
nych moze wydawac si¢ egzekwowaniem Prawa Bozego, w rzeczywistosci moze sta sig
wyrazem pogardy do samego Boga. Wzmacnia to dodatkowo fakt, ze Stuga, podobnie
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jak inni prorocy, jest przekonany, ze Bég stoi po jego stronie. Tg relacj¢ ukazuja kolejne
wersety Trzeciej piesni o Studze Patiskim.

2.4.6. ,Lecz PAN, wlasnie PAN mi pomaga, wiec nie zawstydzitem sie.
Wiec uczynilem moje oblicze jak krzemiesi i wiem, ze nie bede si¢
wstydzit”

Stuga Pariski zostal odpowiednio przez Boga przygotowany do znoszenia trudéw
swojej misji. Powolany od tona matki (por. Iz 49,1), byl ¢wiczony i doskonalony
w Bozych rekach, migdzy innymi przez codzienna nauke Bozego slowa (por. Iz 50,4).
O podobnym wsparciu byli przekonani réwniez inni prorocy, jak chociazby Jeremiasz
(por. Jr 1,18-19) czy Ezechiel (por. Ez 3,7-9). To, co w scenach powotania proro-
kéw bylo zapowiedzia Bozej opieki, zostato w historii Stugi wypelnione w zderzeniu
z cierpieniami, ktérych musiat do$wiadczyé*. Jego niewzruszona postawa, wyrazona
w metaforycznym obrazie ,twarzy z krzemienia”, jest oparta przede wszystkim na
przekonaniu, ze Bég jest blisko i w odpowiednim czasie odda nalezng sprawiedliwo$¢.
Wartym uwzglednienia w kontekscie powyzszych rozwazar jest uzyty w tym wersecie
hebrajski czasownik Y. Thumaczony gléwnie jako ,,poméc”, ,wspomagal”, ,przyjé¢
z pomocy’, swoje znaczenie wywodzi od praktyki opasywania szaty Inianym pasem?.
Dtugie do ziemi tuniki, bedace éwczesnie podstawowym ubiorem ludzi Bliskiego
Wschodu, nadawaly si¢ do pracy lub walki jedynie wtedy, gdy zostaly uprzednio
przewigzane w biodrach. Dzieki temu ruchy cztowieka nie byly ograniczone, a szata
nie przeszkadzala w zwinnym poruszaniu si¢. Stuga ,przepasany” przez Boga staje sig
gotowy do pracy lub walki, tak ze nie ma powodu do wstydu i hariby. Wie, ze Bég jest
z nim. Wspomniany czasownik w znaczeniu: ,,przyby¢ z pomocg’ czgsto pojawia sig
w Starym Testamencie w konteksécie militarnym, jednak do$¢ rzadko sam Bég staje si¢
podmiotem tego dziatania. Pierwszy raz w Piémie Swietym ,,B6g wspomaga” w uroczy-
stym blogostawieristwie, ktérego Jakub udziela swojemu synowi — Jézefowi (por. Rdz
49,25). Réwniez takiego wsparcia doswiadcza krél Dawid podczas walki z Filistynami
(por. 1 Krn 12,18), a krél Asa prosi o Boza interwencjg i wsparcie przeciwko Kuszytom
(por. 2 Krn 14,9-11). Jednak to Stuga Panski z petnym przekonaniem dwukrotnie po-
wtarza, ze sam ,,Pan Bég go wspomaga” (por. Iz 50,7.9). Kolejny raz stawia to postaé
ukazana na kartach Ksiegi [zajasza w niezwyklej bliskosci z Bogiem, a jednoczesnie
ukazuje wielka pewno$é i ufnoéé we wsparcie ze strony Boga.

% Por. L. STACHOWIAK, Ksigga Izajasza, 5. 196.
5 Por. W. CHROSTOWSKI, Bdg jest zawsze po stronie cierpigcych, konferencja: ,,Pan Bég mnie wspo-
maga, Iz 50,7
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2.4.7. ,,Bliski ten, ktéry odda mi sprawiedliwo$é. Kto bedzie prowadzit
spér ze mna? Wystapmy razem! Kto panem mojego sadu? Niech
zblizy si¢ do mnie!”

Potezny Bég przedstawiony w Ksigdze Deutero-Izajasza wielokrotnie interweniuje
w losy swojego narodu. Pomaga zaréwno Izraelowi (por. Iz 43,2.5; 44,2), jak i Cyrusowi
(por. 1z 45,1.5), jest takze blisko swojego wybranego Stugi. Stowo 2172, oznaczajace
zaréwno ,najblizsze (miejsce)”, jak i osobe ,bliska”, ,najblizszy”, ale takie ,krewnego”
i ,przyjaciela”, jest kolejnym krokiem w poglebianiu zazylej relacji pomigdzy Bogiem
i Jego Stuga®®. Ksigga Kaplariska jako ,najblizszych krewnych” wskazuje matkg, ojca,
syna, corke, brata i niezamezng siostr¢ (por. Kpt 21,2). W Ps 15,3 ,,bliski” — ,;sasiad”
w tlumaczeniu Biblii Tysiaclecia — jest zrcéwnany z bliZznim, ktéremu nie czyni si¢ nic
zlego. Wreszcie Tora méwi o tym, e Zaden nardd nie ma Boga tak bliskiego, jak naréd
Izraela (por. Pwr 4,7). Przekonanie to podziela réwniez Deutero-Izajasz, zachgcajac
wygnaricéw, aby wolali do Pana, ,dopéki jest blisko” (por. Iz 55,6). Dlatego tez Stuga
Pariski moze z pelnym przekonaniem wyzna¢, ze ,bliski jest ten, ktéry odda mi spra-
wiedliwo$¢” Majac t¢ pewnosé, bohater Trzeciej piesni zmienia sceng opisywanych
wydarzen —z miejsca kazni na salg sadowa. Dwa kolejne wersety s3 monologiem Stugi,
ktéry stawiajac retoryczne pytania i udzielajac na nie odwaznych odpowiedzi, potwier-
dza zapewnienie wyrazone w pierwszym zdaniu®. W opinii Bozego wybrarica proces,
do ktérego wzywa swoich oprawcéw, jest dla niego od poczatku wygrany. Przeciwnicy
wydali na siebie wyrok, gdy prébowali sami wymierzyé sprawiedliwo$¢ za pomocs sity
fizycznej. Bezapelacyjny rezultat rozprawy potwierdza takze stylistyka wersetu. Mowy
sadowe jako forma literacka sg czgsto uzywane przez prorokéw dla podkreslenia Bozej
mocy i zaangazowania w sprawy swojego narodu. Na przyktad w poczatkowych werse-
tach 50. rozdziatu Ksiggi Izajasza milczenie Izraela na wygnaniu jest wyrazem ich stabosci
i bezradno$ci wobec argumentéw wytaczanych przez Boga. W Iz 50,8 Stuga staje sig
rzecznikiem Bozej sprawy, wykazujac, ze Pan jest rzeczywiscie po jego stronie. Oprawcy,
zdolni do fizycznego ataku na niewinnego, milkng w obliczu tej pewnosci. Ostatecznie
Stuga potwierdza, ze jedynie Bég jest tym, ktéry ma moc usprawiedliwiania. Do tego
przekonania dochodzi réwniez sw. Pawet, widzac w Bogu jedyne Zrédlo przywrécenia
sprawiedliwosci (por. Rz 8,33)%. I choé¢ Deutero-Izajasz nie precyzuje narzedzia Bozego
usprawiedliwienia, to analizowane wersety wraz z caly Czwartq piesnig (12 52,13-53,12)

*8 Por. L. KoEHLER, W. BAUMGARTNER, ].]. STAMM, Wielki slownik hebrajsko-polski, t. 11, s. 198.
W slowniku mozna przeczytad, ze uzyte w Iz 50,8 stowo 2132 oznacza ,,blisko$é” w znaczeniu czasu lub
miejsca: ,zgodnie z kontekstem, kiéry zawiera pojecie nowosci, drugie znaczenie jest bardziej prawdo-
podobne niz pierwsze”. Jednak w kontekscie catoici tekstu i przeprowadzonej analizy relacji Bog — Stuga
trudno przyznaé, ze dopiero w Iz 50,8 obecnoéé Boga wzglqj’em Slugi jest czymé nowym, wczeéniej nie-
doséwiadczanym.

* Por. P. HOFFKEN, Das Buch Jesaja. Kapitel 4066, Stuttgare 1998, s. 145.

% Por. L. STacHOW1AK, Kiigga Izajasza, 5. 196. Caly Nowy Testament wyraza prawde o usprawiedli-
wieniu skupiong w osobie Jezusa Chrystusa, Jego cierpieniu, $mierci i zmartwychwstaniu.
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wyznaczaja kierunek, ktéry w pelni rozwija si¢ w wydarzeniach paschalnych Nowego
Testamentu®.

2.4.8. ,A oto PAN, wlasnie PAN mi pomaga. Kto jest tym, ktéry dowiedzie
mi winy?”

W tym wersecie ostatni raz w catej Piesni pojawia si¢ powtarzany zwrot: ,,Pan, wlaénie
Pan”, po ktérym Stuga jeszcze raz przypomina, ze sam Bég jest jego pomocg i wspar-
ciem. To wielokrotne powtarzanie imienia Boga w kontekscie wyznanego przez Stuge
cierpienia pozwala wysnu¢ teologiczng prawdg. W. Chrostowski dobitnie przekonuje,
ze Bég nie odwraca sig od cztowieka cierpigcego, ale stara si¢ by¢ z nim i dla niego. Co
wigcej, Stworzyciel chce wspotuczestniczyé w cierpieniu wraz ze swoim stworzeniem.
Wprowadzenie do tej prawdy w Trzeciej piesni zostaje rozwinigte w ostatniej, Czwartej
piesni o Studze Pariskim®.

Analizowany fragment Iz 50,4-11 obok tematu cierpienia stawia kwestie sprawiedli-
wosci przed Bogiem. W kanonicznej lekturze powyiszego wersetu nie sposéb pominaé
postawionego przez Stuge ostatniego pytania retorycznego. Uzyte w nim stowo PN
w innych fragmentach biblijnych rozwija wyszczegélniony temat prawosci wobec naj-
wyzszego Prawodawcy.

Pierwszym przykladem jest wierna postawa kréla Dawida po zwycigstwie nad Saulem
i innymi wrogami przedstawiona w Drugiej Ksigdze Samuela. Swoje zwycigstwo wladca
zawdzigcza Bozej obronie, a Jego blogostawieristwo traktuje jako nagrodg za sprawiedli-
wosé. W 2 Sm 22,22 jasno zostaje powiazane popelnianie zfa z oddaleniem si¢ od Boga.
Biblia Tystaclecia ttumaczy sugestywnie: ,,nie oddalitem si¢ przez grzech od mojego Boga”
Udowodnienie winy Studze Pariskiemu byltoby jednoznaczne z przekresleniem jego relacji
z Bogiem. Na szczgscie zaden ze swiadkéw nie jest w stanie tego dokonad.

Kolejnym fragmentem jest uroczysta modlitwa kréla Salomona po wprowadzeniu
Arki Przymierza (por. szczeg6lnie 1 Kil 8,44-49). W kontekscie konflikeéw militarnych
sprawiedliwy krél prosi Boga o wystuchanie btagalnych modlitw narodu zaréwno w ob-
liczu zwycigstwa, jak i porazki. Salomon jest §wiadom grzesznosci kazdego czlowieka,
ktéra w konsekwencji moze doprowadzi¢ do niewoli narodu. Przyzywa wigc Bozego
milosierdzia, aby w obliczu szczerego nawrécenia Izraela Pan przywrécit swojemu ludowi
nalezna sprawiedliwoé¢. Kolejny raz fragment Pisma Swictego uwypukla powigzanie
pomiedzy szczera postawg nawrécenia i bliskosci z Bogiem a Jego blogostawieristwem
i boska sprawiedliwoscia.

Ostatnim, duzo trudniejszym w interpretacji, lecz tresciowo powigzanym fragmen-
tem jest wyznanie Hioba znajdujace si¢ w 9. rozdziale tej ksiggi madrosciowej. Stowa

¢ Por. T. LONGMAN, D.E. GARLAND (red.), The expositor’s Bible, s. 783.

62 Por, W. CHROSTOWSKI, Bdg jest zawsze po stronie cierpiqcych, konferencja: ,Pan Bég mnie wspo-
maga, 1z 50,7”



198 Adrian Skutnik

bohatera, naznaczone wielkim Igkiem przed Wszechmogacym, prowadza go do reflek-
sji, ze jego wina jest nieodpuszczalna. Z perspektywy czlowieka cierpiacego, uwaza za
nieodwolalne swoje przeznaczenie, nawet pomimo podejmowanych préb nawrécenia
(por. Hi 9,27-32). Zycie w leku zaciemnia nadziej¢ Bozego milosierdzia. W monologu
pojawia si¢ réwniez kwestia sadowej rozprawy, na ktéra Hiob nie czuje si¢ godny wzywaé
Boga. Wie, ze ludzkimi sitami nie jest w stanie zwycigzy¢ z Bogiem. Jedyne, co pozostaje
w jego mocy, to litosciwie btaga¢ Pana o odebranie strachu i cierpienia (por. Hi 9,34-35).
I cho¢ w postawie Hioba mozna dostrzec przekonanie, ze cierpienie i rozpacz sa w stanie
zwycigzyé czlowieka wiernego Bogu, to druga cz¢$¢ analizowanego wersetu ukazuje, ze
chwilowa przewaga zta zawsze ustepuje Bozej dobroci®.

2.4.9. ,,Oto oni wszyscy jak odziez zbutwieja, mél ich zje”

Stuga Panski swoja stanowczosciag w mowie sadowej udowodnil, jak silna jest
towarzyszaca mu pewnos$¢ Bozej interwencji w jego sprawie. Pod koniec swojego
wywodu zapowiada los swoich przesladowcéw. Czgéé krytykéw podaje w watpliwosé
pierwotng obecnosé w. 9b w aktualnym miejscu w tekscie. Cho¢ nalezy si¢ zgodzi¢,
ze stylistyka zdania bardziej odpowiada Iz 50,1-3%, to wydiwigk, a co za tym idzie,
biblijna prawda opisana w metaforze zniszczonej przez mole odziezy jest odpowiednia
puentg dotychczas oméwionych tresci. Historyczne ksiggi biblijne niezwykle trafnie
wykorzystujg obraz znoszonej odziezy dla ukazania przynaleznosci narodu do Boga.
Ksigga Powtérzonego Prawa dwukrotnie wkiada w usta Boga przypomnienie czter-
dziestoletniej wedréwki na pustyni (por. Pwt 8,4; 29,5). Pan, wskazujac na nieustanne
btogostawieristwo, jakim obdarzyt uciekajacy naréd, przypomina, ze w trakcie wielo-
letniej drogi ich odziez i buty nie zostaly zniszczone. Prawda ta zostata réwniez przy-
pomniana w Ksigdze Nehemiasza, gdy caly lud po wyzwoleniu z niewoli babilosskiej
wstuchiwat si¢ na nowo w Prawo Mojzeszowe (por. Ne 9,21). Jedynie dzigki Bozemu
zamystowi Izrael byt w stanie dotrze¢ do Ziemi Obiecanej wedtug ztozonej przez Pana
obietnicy. W oczach Izraelitéw to Boza wiernosé i statoéé jest przyczyna trwatosci szat
i obuwia, a te — symbolem przynaleinosci do Pana. Odmienng postawe prezentowali
mieszkaricy Gibeonu, aby w podst¢pny sposéb staé sig sprzymierzericami Izraela w Ka-
naanie (por. Joz 9,3-27). Stare, zniszczone odzienie mialo by¢ dla Chiwwitéw oznaka
dlugiej, wyczerpujacej podrézy — podobnej do wedréwki Izraelitéw przez pustynie.
Tym samym chcieli zjedna¢ sobie Izraelitéw i wspoélnie zamieszka¢ na terenach, ktére
Bég wyznaczyl dla swojego ludu, stajac si¢ jednoczesnie sprzymierzeicami Jozuego.
Znak zniszczonych szat cho¢ miat oznacza¢ trud i wolanie o pomoc, stat si¢ symbolem
klamstwa, a w konsekwencji niewoli przybylego ludu.

© Por. W. CHROSTOWSKI, B jest zawsze po stronie cierpigcych.
 Por. L. StacHOW1AK, Ksigga Jzajasza, 5.196.
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Kolejne biblijne teksty podtrzymuja ten pejoratywny wydzwiek symboliki zdartych
szat. Wskazuja na niestaloé¢ i przemijalnoé¢ (por. Hi 4,19; 13,28), rézna od Boga,
ktory jest staly i wieczny (por. Ps 102,26). Podobnie te przeciwieristwa zestawia z sobg
Deutero-lIzajasz, przywotujac temat zbawienia i sprawiedliwosci (por. Iz 51,6). Réwniez
autor Listu do Hebrajczykéw méwiac o wyjatkowosci Syna Bozego, stosuje powyisze
poréwnanie (por. Hbr 1,9-12). Widzi w Chrystusie Tego, ktéry ,umitowat sprawie-
dliwo$¢, a znienawidzil nieprawo$¢” Wracajac do przeznaczenia przeciwnikéw Stugi
Panskiego, nalezy stwierdzié, ze za dokonane zto i odwrécenie si¢ od Boga otrzymaja
karg, nawet jeli zostanie ona odlozona w czasie. Ostatecznie to sprawiedliwos¢ Boga
i wierno$¢ Stugi zwyci¢za nad popetnionym zlem.

2.4.10. Stuga jako wzér dla bogobojnych (Iz 50,10-11)

Wielu komentatoréw i krytykéw tekstu biblijnego w tym miejscu koriczy egzegeze
Trzeciej piesni o Studze Pariskim, traktujac pozostale dwa wersety jako redakcyjny do-
datek. Z jednej strony styl wypowiedzi, a przede wszystkim jej adresat, pozwalajg na
traktowanie dwuwiersza Iz 50,10-11 jako pewnego rodzaju dopowiedzenie czy uzu-
petnienie przeanalizowanego wczesniej fragmentu. Z drugiej jednak nalezy przyznaé,
e cho¢ moze to byé dodatek, to jest on niezbedny dla zrozumienia i aktualizacji tresci
poprzedniej czgéci tekstu.

W. 10a bezposrednio wskazuje na Stugg, ktérego glos skierowany jest do tych,
ktérzy ,boja sie Pana” Stuchanie Stugi i bojazfi Boza s3 ze sobg icisle powigzane®.
Hoffken zauwaza, ze autor w Iz 50,10 zwraca si¢ do wybranej grupy ludzi, inaczej niz
w Iz 50,11, gdzie uzyte jest stowo ™3 — ,wszyscy”s6. Ta wybrana grupa przywodzi na
mysl znana z Izajaszowej teologii $wigtg Reszte Izraela. Bojacy si¢ Pana to nie ludzie,
keérzy ukrywajg si¢ przed Bogiem (Iz 2,10-11.19-21), ale ci, kt6rzy zblizaja si¢ do
Niego z wiarg (por. Pwt 18,15-18; £k 9,34-35). Za postacia Stugi, keéry dotychczas
w lekturze poprzednich piesni byl prezentowany indywidualnie, tworzy si¢ grupa
ludzi, ktérzy chca podazaé jego sladem. Watpliwe jest, aby ten werset wprowadzat juz
nowotestamentalna (por. m.in. Ef 2,14) wizj¢ zjednoczenia Zydéw i pogan w obrazach,
odpowiednio, Bozej bojazni i ciemnosci®’. Ten drugi, cho¢ wystgpuje w Starym Testa-
mencie wielokrotnie, rzadko zwiazany jest z narodami pogariskimi. Rdzen hebrajski
TWN oznacza ,ciemno$é”, ,zaémienie”, ale réwniez ,tajemnicg” Pierwotny chaos
z poczatku Biblii jest wyrazony jako ,,ciemnos$é nad powierzchnia beztadu wéd” (Rdz
1,2b). Réwniez eschatologiczne zatracenie opisane jest jako ciemnoé¢ (por. Iz 3,9-
11; Koh 12,1-3), a Hiob przeklina dziefi swego urodzenia i pragnie, aby ogarngta go
ciemno$¢ — Boza niepamigé (por. Hi 3,2-10). I chociaz w przekonaniu Hioba wejscie

¢ Por. K. BALTZER, Deutero-Jesaja, s. 432—433.
% Dor. P. HOFFKEN, Das Buch Jesaja, s. 146-147.
¢ Por. L. StacHOW1AK, Ksigga lzajasza, s. 197-198.
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w mrok oznacza brak kontaktu z Bogiem, to psalmy przekonuja, ze to sam Pan ma
wiadz¢ zaréwno nad $wiattem, jak i nad ciemnoscia (por. Ps 35,6-7; 88,12; 139,11-
13). Wreszcie ciemno$¢ jest wynikiem grzechu i dobrowolnego dziatania przeciwko
Bogu (por. Iz 8,21-22; 47,5-6; Mi 3,5-7). W zwiazku z powyzszym komentatorzy
sklaniajg si¢ wigc do pokutnego charakteru Iz 50,10b ze wzgledu na uzytg termi-
nologi¢. Werset ten moze nawotywaé do nawrécenia, w ktérym glos Stugi, a takze
jego postawa, mialby staé si¢ swiatlem prowadzacym do Boga®. Warto zaznaczyé, ze
rol¢ Stugi jako prawodawcy czy — bardziej bezpo$rednio — nowego Mojzesza rozwija
w swoim komentarzu Baltzer®. Wreszcie realizacjg swojej misji w kategoriach $wiatta
i ciemnosci, jako pasterza prowadzacego zblakane owce, prezentuje sam Chrystus
w Janowej Ewangelii (por. J 10,3-5; 12,44-46). To prorocze, ale i pasterskie powota-
nie Stugi w Czwartej piesni zostaje wzmocnione odkupieficzym charakterem $mierci,
ktéra poniést z rak oprawcéw. Jego cierpienie jest drogg przez ciemnos¢. Stuga jest
zatem prototypem i wzorem bogobojnych i poboznych. Jezeli Stuga przezywa cierpie-
nie, wéwczas czlowiek bogobojny w obliczu trudnej sytuacji moze zrozumieé siebie
w analogii do niego. W ten sposéb w losie Stugi majg udzial bojacy si¢ Pana, ktérzy
pomimo trwania w ciemnoéci zycia — czy to z powodu niezawinionego cierpienia, czy
tez grzechu — postanowili zaufa¢ Panu i na Nim polegad.

Druga grupa ludzi przeciwna Studze to wszyscy ci, ktérzy wzniecajg ogieri. Obraz
rozprzestrzeniajacego si¢ pozaru wskazuje na wzrastajaca nienawis¢ wobec Bozego po-
starica. Ogniste strzaly, keére do tej pory byly jedynie werbalnym sprzeciwem, rozniecaja
gniew w sercach przeciwnikéw Stugi i w konsekwencji doprowadzajg do jego $mierci.
Jednoczesnie widaé tutaj, ze spér, ktéry swoéj poczatek miat w sprzeciwie wobec misji
Stugi Pariskiego, eskaluje na caty naréd. W ten sposéb zwrot Iz 50,11 skierowany bez-
posrednio do napastnikéw staje si¢ posrednio nadzieja dla stuchajacych Stugi. Przeciw-
nicy zostang powaleni wlasna bronia, a ich zto odwréci si¢ przeciwko nim. Popelniona
zbrodnia jest jednoczesnie karg. W w. 11 szczegdlnie podkreslony jest fake, ze Bozym
dzialaniem dokonuje si¢ wymierzenie kary. Plomienie ognia s3 zapowiedzia wiecznego
piekla opisanego w ostatnim wersecie Ksiggi Izajasza (por. Iz 66,24).

Przedstawiona powyzej interpretacja Trzeciej piesni o Studze Pariskim wprowadza
wiele znaczacych watkéw judaistycznej oraz chrzescijaniskiej teologii. Tekst kanoniczny
Iz 50,4-11 zawiera opowies¢ o wybranym przez Boga Studze, ktéry wierny swojej misji
godzi si¢ na przyjecie niesprawiedliwosci i cierpienia. Ostatnie wersety Piesni przenosza
indywidualny charakrer historii proroka na caly naréd lzraela. Przenikanie si¢ osobistych
historii postaci biblijnych z zyciem wszystkich Izraelitéw jest wyrazem judaistycznej
wiary w Boz3 obecno$¢ w historii catego ludu wybranego. To przeswiadczenie mozna
odnalezé w samych tekstach Starego Testamentu, jednak bogactwo wiary i zydowskiej

¢ Por. T. LONGMAN, D.E. GARLAND (red.), The expositor’s Bible, s. 784.
¢ Por. K. BALTZER, Deutero-Jesaja, s. 432433,
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tradycji zawarte jest w targumach — aramejskich przekladach i komentarzach Pisma
Swietego, ktérym poswiecony zostanie kolejny punkt.

3. Targum do Ksiggi Izajasza

Kanoniczny tekst hebrajski jest dla Izraela swieta wyktadnia Bozego stowa. Od
czaséw niewoli babiloriskiej oryginalny jezyk Biblii stat sie jezykiem $wi¢tym (hebr. le-
szon ha-qodesz) uzywanym jedynie podczas modlitw i liturgii synagogalnej”. Haggady
zydowskie wskazuja, ze aniotowie w niebie nie rozumiejg innego j¢zyka poza hebrajskim,
a pierwsi ludzie komunikowali si¢ w tym jezyku przed budowa wiezy Babel”'. I cho¢
znaczaca wigkszo$¢ tekstu biblijnego Starego Testamentu zostata spisana w jezyku hebraj-
skim — i tak zachowata si¢ do czaséw wspétczesnych — od VI w. przed Chr. w narodzie
zydowskim nastala potrzeba wyjaénienia Pisma Swigtego w zrozumiatym dla ludzi jezyku.
Wtedy bowiem dla Izraelitéw jezykiem potocznym stal si¢ aramejski, a przyswajanie
Biblii stato si¢ mozliwe dzigki rozwojowi targuméw.

3.1. Targum — podstawowe pojecia

Poczatek zjawiska targumizmu jest bezposrednio zwiazany z wprowadzeniem do co-
dziennego uzytku jako lingua franca w narodzie zydowskim jezyka aramejskiego. Jezyk
ten wywodzi sig, podobnie jak hebrajski, z rodziny jezykéw semickich. Przypuszcza sig, ze
byt uzywany juz w II tysiacleciu przed Chr. na terenach Zyznego Pétksi¢zyca. Najstarsze
zachowane pisma datuje si¢ na IX w. przed Chr. Pomimo wspélnego pochodzenia, jezyki
aramejski i hebrajski znaczaco réznia si¢ od siebie. Potwierdzeniem tego faktu moze by¢
przytoczona na kartach Drugiej Ksiegi Krélewskiej historia kréla Ezechiasza. Wedtug
autora biblijnego zaréwno zydowscy urzgdnicy, jak i postaricy asyryjscy postugiwali sig
jezykiem aramejskim (por. 2 Krl 18,26). Byt on niezrozumialy dla ludzi mieszkajacych
w Jerozolimie. Uzywali oni éwczeénie jedynie jezyka hebrajskiego. Sytuacja istotnie zmie-
nita si¢ w przeciagu jednego stulecia, gdyz po powrocie z niewoli babiloriskiej to jezyk
hebrajski dla kolejnego pokolenia mieszkaricow Jerozolimy stat si¢ obcym dialekrem?.
Dlatego tez podczas odczytania za czaséw Ezdrasza Ksiggi Prawa w 458 r. p.n.e. do
stéw Pisma dodawano tlumaczenie, ,tak ze lud rozumiat czytanie” (por. Ne 8,8). Uzyte
hebrajskie stowo ijﬂ oznacza tyle, co ,oddziela¢”, ,decydowac”, ,rozstrzygac sens”
Stowo Boze bylo wyktadane ludowi przez odpowiedni przeklad (targum) oraz stosowny
komentarz (midrasz). Wedtug biblistéw przytoczony fragment z Ksiggi Nehemiasza

7 Por. M.S. WROBEL, Wprowadzenie do Biblii Aramejskiej, Lublin 2017, s. 48.
Por. R. Zajac, Biblia — poczqtek, Krakéw 2016, s. 31.

72 Por. M. Rosix, 1. Raporort, Wprowadzenie do literatury i egzegezy zydowskiej okresu biblijnego
? rabinicznego, Wroclaw 2009, s. 13.
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wskazuje na pierwsze w historii Izraela ustne interpretacje czytanego tekstu biblijne-
go, a zydowska tradycja w tym teksécie widzi poczatek zjawiska targumizmu. Talmud
jerozolimski oraz talmud babiloriski odnosza hebrajskie stowo W01 do aramejskiego
tumaczenia, tj. targumu’®. Warto doda¢, ze Stary Testament zawiera fragmenty w jezyku
aramejskim (m.in. Ezd 4,8-6,18; 7,12-26; Dn 2,4-7; 28), ktére albo oryginalnie zostaty
spisane w takim jgzyku, albo zachowaly si¢ w tradycji jedynie ttumaczenia i jako takie
dotarly do naszych czaséw™.

Targum w pierwszym znaczeniu jest prostym ttumaczeniem ksiag biblijnych na jezyk
aramejski’>. Aramejskie stowo ,targum” oznacza ,tlumaczenie”, ,interpretacja”. Termin
ten wywodzi si¢ z jgzyka akadyjskiego, gdzie pojecie targumdnu odnosi si¢ do osoby
tlumacza. W Starym Testamencie bezpo$rednie odwotanie do tego slowa mozna odna-
lez¢ jedynie w Ksigdze Ezdrasza — w wersecie, kt6ry jest wprowadzeniem do aramejskiej
czgsci tego tekstu biblijnego (por. Ezd 4,7). Aramejskie ttumaczenia Biblii Hebrajskiej
spetnialy podwéjna funkcj¢ — z jednej strony mialy za zadanie przetozy¢ niezrozumialy
tekst biblijny na uzywany éwczeénie jezyk, ale réwnoczesnie wprowadzaly do tekstu
aktualizacje i odpowiednie interpretacje. Poczatkowo ustny przekaz aramejskich wersji
poszczegblnych ksiag ksztattowany w liturgii synagogalnej, szkotach oraz prywatnej
poboznosci zaczat przybieraé ustalona forme, ktéra po kilkuset latach spisano”. Tra-
dycja ta zaowocowata réwniez wypracowaniem rabinicznych zasad interpretacji tekstu
biblijnego, z ktérych najwazniejsza jest wykladanie sensu fragmentu Biblii na podstawie
innych tekstéw biblijnych”’.

Podczas liturgii synagogalnej obok funkcji lektora tekstu hebrajskiego wystgpowata
réwniez funkcja ttumacza (aram. meturgeman). Jego zadaniem bylo, po odczytaniu
przez lektora wersetu lub kilku wersetéw w jezyku oryginalnym, przelozenie i wyja-
$nienie tekstu, uzywajac jezyka aramejskiego. Ttumacz nie mégt mieé przed sobg tekstu
biblijnego, lecz jego przeklad musiat byé odpowiednio zwigzly, aby nie tworzy¢ zbyt
obszernych przerw w lekturze tekstu hebrajskiego”. W ten spos6b aramejska parafraza
tekstu biblijnego stawata si¢ dla kolejnych pokolen Izraelitéw wykladnia Bozego stowa,
docierajac w tej formie do czaséw Jezusa. Z tego wzgledu glebsze poznanie literatury
aramejskiej pozwala obecnie biblistom lepiej rozumieé znaczenie poszczegélnych tekstéw
Nowego Testamentu.

7 Por. M.S. WROBEL, Wprowadzenie do Biblii Aramejskiej, s. 63-64.
™ Por. M. PARCHEM, Ksigga Daniela, Tarnéw 2012, s. 14,

7 Por. B. Cuitron, The lsaiah Targum Introduction, Translation, Apparatus and Notes, Wilming-
ton 1987, s. XVIIL

76 Por. M.S. WrénskEL, Targum Neofiti 1 — Ksigga Rodzaju. Tekst aramejski — praekiad — aparat krytycz-
ny — proypisy (Biblia Aramejska), Lublin 2014, s. XXXII. ’ 7P 4 7>

7 Por. S. MgDALA, Wprowadzenie do liseratury migdzytestamentainej, Krakéw 1994, s. 354. Wigcej
na ten temat z punkru widzenia zydowskiego prezentuje rabin I. Rapoport w: M. Rosik, I. Rarororr,
Wprowadzenie do literatury i egzegezy zydowskiej, s. 185-204.

7 Por. M. Rosik, L. Rarorort, Wprowadzenie do literatury i egregezy sydowskiej, s. 147.
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Po odkryciach w Qumran oraz ponownym odkryciu Targumu Neofiti (w archiwach
watykariskich) biblisci zrewidowali swoja wiedz¢ na temat powstania, rozwoju i kla-
syfikacji aramejskich przektadéw Biblii Hebrajskiej. W kolejnych akapitach zostanie
skrétowo przedstawiony wynik obecnych ustaleri w tym zakresie.

Zasadnicza linia podziatu targuméw przebiega pomigdzy srodowiskami ich powsta-
nia. Targumy oficjalne, zwane inaczej babilofiskimi, powstaly w diasporze babilosskiej.
Zawieraja, Targum Onkelosa do Pigcioksiegu oraz Targum Jonatana do prorokéw i sa
zazwyczaj doslownym tlumaczeniem tekstu biblijnego. Nie jest to jednak Scista reguta,
jak pokaze w kolejnych podpunktach szczegotowa analiza fragmentu Targumu Jona-
tana. Druga grupa tekstéw sg targumy palestyriskie, kt6re obejmuja teksty znalezione
w Qumran, Targum Neofiti I, Targum Pseudo-jonatana, Targum Fragmentaryczny, targu-
my z genizy kairskiej oraz Targumy Tosefty. Teksty te sa czgéciej parafraza i interpretacja
tekstu, rozbudowujac tym samym zwigzle fragmenty biblijne o dodatkowe wyjasnienia™.
Istnieje réwniez tak zwany Targum Samarytariski, ktory powstal w srodowisku ludnosci
zamieszkujacej okolice Samarii w czasie niewoli babilofiskiej. Wspélnota Samaryrtan,
ktdrych pomoc przy odbudowie $wiatyni po 538 r. p.n.e. odrzucili powracajacy wy-
gnaricy, stworzyta wlasne tumaczenia i interpretacje, ktére jednak nie doczekaly sig¢
oficjalnej redakcji. Z tego powodu teksty prezentujq rézne wersje w poszczegdlnych
zachowanych rekopisach®.

Chronologia powstania tradycji targumicznej zostata podzielona przez biblistéw
na pig¢ etapdw, w ktdrych poczatkowy ustny i lokalny sposéb wyjasniania tekstu
stal si¢ wyktadnig globalna, zweryfikowang i spisang w §rodowiskach rabinicznych®!.
Pierwszy etap przypada na V-II w. przed Chr. W tym czasie naréd zydowski potrze-
bowat skutecznych narzedzi odbudowy tozsamosci oraz tradycji religijnej, zniszczone;j
Przez deportacje do Babilonii. Potrzeba oczyszczenia wiary Izraela z poganiskich
zwyczajéw prowadzila do tworzenia odpowiednich wyjasnieri tekstéw biblijnych,
ktérych celem bylo przywrécenie religijnej tozsamosci narodu. Etap ten byt etapem
irédtowym, w ktérym calos¢ tradycji zostala przekazana ustnie. Kolejny okres jest
datowany na czasy migdzytestamentalne. Odnalezione nad Morzem Martwym re-
kopisy targuméw do Ksiegi Hioba oraz Ksiggi Kaptariskiej rzucity nowe $wiatto na
genez¢ calego zjawiska targumizmu. Do tego momentu uwazano bowiem, ze redak-
Cja targuméw nastapila po czasach, gdy teksty Nowego Testamentu przybraly swéj
ostateczny ksztatt. Po tym odkryciu nalezalo na nowo zweryfikowaé hipoteze, czy
aramejska tradycja Biblii Hebrajskiej mogta mie¢ znaczacy wplyw na kszraltowanie sig
nauki Nowego Testamentu. W swietle wspétczesnych badan wydaje si¢, ze odpowiedz
na to pytanie jest twierdzaca. Trzeci okres to czas powstawania czgéci zngnych dzis
targuméw palestyniskich. Cho¢ wigkszoé¢ zachowanych manuskryptéw to $rednio-

7 Por. M.S. WROBEL, Targum Neofeti 1, s. XXXIL.
% Por. M. Rosik, I. RAPOPORT, Wprowadzenie do literatury i egzegezy Zydowskiej, s. 153.
Por. M.S. WROBEL, Targum Neofiti 1, s. XOXXITI-XXTV.
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wieczne kopie oryginalnych tekstéw, ich spisanie datuje si¢ na czasy po zburzeniu
$wigtyni jerozolimskiej (70 r. n.e.) a koricem III w. Do powstatych w tym okresie
tekstéw zalicza si¢ targumy z genizy kairskiej, Targum Fragmentaryczny i Targum
Neofiti I. Nastgpnie, okolo III w., zostaly spisane teksty zaliczane do targuméw ba-
biloniskich. Powstawaly one w Babilonii, a gtéwnym dzietem tego okresu jest Targum
Onkelosa do Pigcioksiggu. Wredy réwniez datuje si¢ powstanie Targumu Jonatana.
Okoto VII w. koriczy si¢ ksztaltowanie tradycji targumicznej w formie pisemnej, gdy
na terenie Syrii i Galilei powstal Targum Pseudo-jJonatana. Naleiy jednak pamigtaé,
ze w zachowanych manuskryptach mozna znalez¢ takze liczne dodatki i glosy dopi-
sywane i kopiowane w pé6zniejszych wiekach. Sg to zaréwno dodatki z zydowskich
midraszy, jak i uzupetnienia z innych targuméw®.

3.2. Targum Jonatana

Sposréd wymienionych powyzej targumdéw ttumaczenie calej czeéci Biblii He-
brajskiej zwanej Nabim zostalo nazwane Targumem Jonatana. Talmud babiloriski®?
przypisuje redakcje caloéci tekstéw prorockich Jonatanowi ben Uzzielowi, ktéry byt
uczniem Hillela. Takie przyporzadkowanie umiejscawia redakcjg tekstu w pokoleniu
nastgpujacym bezposrednio po dziatalnosci Chrystusa, wigc na przetomie Ii IT w.
Dodaje on takze historycznie niemozliwa teze, ze Jonatan pracowal pod przewodnic-
twem Aggeusza, Zachariasza i Malachiasza — péinych prorokéw biblijnych. Oczywiscie
ten dodatek miat za zadanie w tradycji rabinicznej dowarto$ciowaé pozycj¢ ttumacza,
stawiajac go niejako na réwni z samymi prorokami. Samo przypisanie tego targumu
do osoby Jonatana miato najprawdopodobniej charakter ideologiczny. Tekst aramejski
miatby stanowi¢ tlumaczenie greckiego tekstu ,Prorokéw” autorstwa Teodocjona.
Hebrajskim odpowiednikiem imienia greckiego pisarza jest wlaénie imi¢ Yonatan®.
Biblisci podj¢li nawet prébeg przyporzadkowania Targumu Jonatana do szkoty rab-
biego Akiby, gdyz sa w stanie wykaza¢ zbiezno$é pomiedzy trescia Targumu a szkola
zydowskiego nauczyciela®. Badania samego tekstu, ale takze inne teksty tradycji zy-
dowskiej sklaniaja sig ku stwierdzeniu, ze aramejskie thtumaczenie ,,Prorokéw” powstato
w Babilonii pomigdzy III a V w. w niepalestyriskim dialekcie jezyka aramejskiego®.
Talmud — w kontekscie dyskusji nad interpretacja targumu — wspomina takze Jézefa
bar Hijja, ktérego $mier¢ daruje si¢ na 333 r. n.e. Jednak biblisci pozostaja na zacho-
wawczym stanowisku, Ze Zadnego z wymienionych powyzej autoréw nie mozna uznaé

*2 Por. M. Rosik, 1. Rarorort, Wprowadzenie do literarury i egzegezy zydowskiej, s. 148—152.
# Por. Megillah 3a.
% Por. §. MgDALA, Wprowadzenie do lizeratury migdzytestamentalnej, s. 359.

% L. SMOLAR, M. ABERBACH, Studies in Targum Jonathan to the Prophets, s. XXVI, za: B. CHILTON,
The Isaiah Targum, s. XX1I1.

* Por. M. Rosik, I. Rarorort, Wprowadzenie do literatury i egregezy sydowskiej, s. 152.
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za pewnego autora Targumu do Prorokéw® . Na temat autora Targumu Jonatana milczy
réwniez Talmud jerozolimski.

Oba targumy, zaliczane do targuméw babiloriskich, s3 nazywane réwniez targumami
oficjalnymi. Wynika to z faktu, ze teksty te zostaly uznane za normatywne dla calego
judaizmu rabinicznego. Podobieristwa stylu, stownictwa i genezy, a takze sp6jnos¢ tekstu
pomigdzy manuskryptami $wiadcza o tym, ze zaréwno Targum Onkelosa, jak i Targum Jo-
natana zostaly poddane rewizji i oficjalnej redakcji w srodowiskach rabinicznych. Z tego
powodu Targum do Prorokéw byt czytany podczas liturgii w synagogach i stat si¢ tam
wykladnig Haftary (tekstéw prorockich). Juz w IV w. tekst Targumu jonatana byt uzna-
wany za dzielo normatywne przez 7almud Babilotiski (por. BT Sankh 94b). W tym oraz
innych tekstach rabinicznych mozna odnalez¢ nastgpujace stwierdzenie: ,Bez targumu
do tego wersetu nie wiedzieliby$my, co on oznacza™®. Powyzsze stwierdzenie potwierdza
fakt, ze dla lepszego zrozumienia judaistycznej interpretacji tekstéw prorockich niezbgdne
jest odwotlanie si¢ do tradycji targumicznej. Co wigcej, badania jgzykowe nad tekstem
Targumu Jonatana wskazuja, ze ukonstytuowania sig catosci tekstu w formie ustnej na-
lezy szukaé w czasach nie pézniejszych niz 135 r. Tekst targumu w znaczacej wigkszosci
fragmentéw jest dostownym przektadem Biblii Hebrajskiej, rzadkim zjawiskiem sg
rozbudowane parafrazy czy obszerne midrasze. Réwniez pod wzgledem teologicznym
teksty rarguméw babiloriskich zachowuja linie ortodoksyjnego judaizmu. Wskazana
wyzej mozliwos¢ przypisania autorstwa badanego Targumu szkole rabbiego Akiwy opiera
si¢ na obserwacji, iz interpretacja prawa biblijnego (tzw. halacha) jest spéjna pomigdzy
tymi dwiema tradycjami. Warto zaznaczyé jednak, ze pomimo rabinicznej rewizji tekstu,
Targum Jonatana zawiera interesujace mesjaniskie interpretacje tekstow biblijnych (por. 2
Sm 23,4; 1z 4,3; 13,12; 40,31; Oz 6,2; Mi 5,1). Opublikowanie drukowanego tekstu
largumu Jonatana nastapito niedtugo po wynalezieniu druku. Juz w 1494 r. zostalo
wydane aramejskie thumaczenie prorokéw wezesniejszych, a w obu edycjach tzw. Biblii
rabinicznej calo$é tekstéw prorockich zostata opublikowana na poczatku XVI w. Obecnie
krytyczne wydanie Targumu do Prorokéw opiera si¢ na manuskrypcie przechowywanym
W British Library (Ms Or. 2211) z uwzglednieniem wariantéw z innych rekopiséw®.
Ponizsze opracowanie opiera si¢ na ttumaczeniu tekstu aramejskiego na jezyk angielski,
wydanym w serii Aramaic Bible Series, w ktorej to targum do Ksiggi Izajasza opracowat
biblista B.D. Chilton®.

87 L. SMOLAR, M. ABERBACH, Studies in Targum Jonathan to the Prophess, s. XIX.
® Zob. np. BT Ber 28a; BT Meg 3a; BT Sanh 94b.

Por. A. SPERBER, The Bible in Aramaic.
% Por. M.S. WROBEL, Wprowadzenie do Biblii Aramejskiej, s. 157-158.
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3.3. Zasady translatorskie oraz teologia targuméw

Dla dobrego zrozumienia aramejskiego tlumaczenia tekstu biblijnego nalezy za-
poznac si¢ z szeregiem zasad dotyczacych budowania przekladéw, racji ich powstania,
technik translatorskich, a takze gtéwnych watkéw teologicznych przekazanych w tradycji
targumicznej. Budowa targuméw zostata ubrana w $ciste reguly, ktérych nadrzednym
celem bylto wyjasnienie i aktualizacja tekstu biblijnego. Badacze Biblii Aramejskiej wy-
szczeg6lnili siedem nastgpujacych zasad®':

1. Targum odnosi si¢ w sposéb literalny do tekstu oryginalnego.

2. Jesli targumista podczas ttumaczenia tekstu dodaje jaki$ materiat, to stara sig
go zintegrowa¢ z tekstem gléwnym, aby nie zaburza¢ plynnosci.

Stowo lub fraza mogg zostaé zastapione, jesli nie zakléci to sensu thumaczenia.
Dodatek mozie pochodzi¢ z materiatu zawartego w samym tekscie.
5. Wickszy dodatek moze by¢ wprowadzony na poczatku lub na koricu narracji,

Ll

aby wzmocni¢ przekaz.

6. Teksty poetyckie sg niekiedy tylko ttumaczone, czgéciej dodaje si¢ do nich

obszerne fragmenty.

7. Niektére stowa tekstu oryginalnego mogg zostaé pominigte, ale thumacz musi

wyjasnié — dlaczego.

Obok ramowych zasad obowiazujacych ttumaczy nalezy wydoby¢ szczegétowe cele,
jakim podporzadkowane zostaly przeklady. W ogélnym pojeciu aktualizacji tekstu
mozna zawrzeé zamiar lepszej identyfikacji miejsc i postaci biblijnych, ktére po kilku
wickach od powstania tekstu moga by¢ trudne w rozpoznaniu. Przykladowo: w ten
sposéb tlumacz utozsamil rajska rzekg Piszon z Gangesem, dopowiadajac, ze rzeka ta
~okraza caly kraj Indii” (por. TgN Rdz 2,11)”. Interpretowanie kolejnych wersetéw bi-
blijnych na podstawie wypracowanej tradycji rabinicznej spowodowalo, ze w targumach
mozna odnale#é préby ukazywania postaci biblijnych, w szczeg6lnoséci patriarchéw,
jednostronnie, w dobrym $wietle®. Ten zabieg mozna z kolei zaobserwowa¢é w targu-
micznej wersji opowiadania o Symeonie i Lewim. Tekst biblijny méwi o rozgniewaniu
braci i checi zemsty, natomiast aramejskie ttumaczenie wprowadza w tym miejscu
narracj¢ o wojnie, stawiac tym samym militarny kunszt patriarchéw (por. TgN Rdz
49,5)%. Inaczej jest z postaciami uznanymi za negatywne; te s3 jednoznacznie %le oce-
nione w tlumaczeniach targumistéw. Nast¢pnie w przektadach mozna odnalez¢ prébe
harmonizowania pozornie sprzecznych fragmentéw biblijnych. Wyraznym przykiadem
jest ujednolicenie opisu manny w dwéch miejscach Pigcioksiegu. Ksiega Wyjécia podaje,
e ,[manna] miala smak placka z miodem” (por. Wj 16,31). Literalnie tlumaczy to

! Por. tamze, s. 167.

%2 Tenze, Targum Neofiti 1: Ksigga Rodzaju, s. 17.

% Por. M. Rosik, 1. Rarorort, Wprowadzenie do literatury i egzegezy sydowskiej, s. 147.
™ M.S. WROBEL, Targum Neofiti 1: Ksigga Rodzaju, s. 491.
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autor Targumu Neofiti P°. Natomiast w Ksiedze Liczb Biblia Hebrajska méwi o smaku
»Ciasta na oleju” (por. Lb 11,8), jednak ttumacz przenosi ttumaczenie z wczesniejszej
ksiggi Tory, piszac: ,[Manna] miata smak placka z miodem” (TgN Lb 11,8)%. Wreszcie
niezwykle waznym kierunkiem tlumaczen aramejskich bylo unikanie wszelkiego ro-
dzaju antropomorfizméw w tekstach odnoszacych si¢ do Boga. Przekonaniem tradycji
judaistycznej byla teza, ze Bég jest ,$wigty”, a tym samym w niczym niepodobny do
czlowieka, wigc nie powinien by¢ opisywany na sposéb ludzki. Dlatego tez wielokrotnie
w tekstach targumicznych mozna spotkac si¢ z zastgpowaniem bezposredniego dzialania
Boga takimi terminami, jak Memra (Stowo), Jagara (Chwata), Szekina (Obecnosé),
Barat Qol (Cérka Glosu) czy Szem (Imig)”. Aby uzyskaé przedstawione wyzej cele,
tlumacze stosowali szereg technik translatorskich, ktérych konkretne sposoby uzycia
mozna znalez¢ podczas lektury targuméw. I tak mozna wyrézni¢ kolejno: szczegdtowe
wyjasnianie terminéw hebrajskich i ich doprecyzowanie, aktualizacja oraz identyfika-
cja miejsc i zdarzen, dopasowana do aktualnej wiedzy, kultury i religijnoci, uzywanie
dubletéw, przekladéw przeciwstawnych i tlumaczen tacznych, a takze wyjasnianie
nazw — toponiméw’.

Literackie zasady oraz techniki translatorskie, jak i cala tradycja targumiczna, byly
podporzadkowane zydowskiej teologii. Tlumaczenia z jednej strony zachowywaly
tacznos¢ z hebrajska tradycja, z drugiej — poszukiwaly nowych odpowiedzi na stawia-
ne przez pokolenia pytania o Boga, Jego relacj¢ z pojedynczym czlowiekiem i catym
narodem Izraela. Kontynuacja tradycji uwypukla widoczne w samym Pi$mie Swigtym
watki teologiczne, takie jak: monoteizm i $wigto$¢ Boga, tematy Bozej sprawiedli-
wosci i milosierdzia, czy kwestie zwiazane z Mesjaszem oraz zydowska eschatologia.
Natomiast nowoscig wprowadzona przez aramejskie ttumaczenia sg chociazby terminy
zastgpujace imi¢ Boga czy rozbudowana angelologia. Poniewaz petna analiza teologii
tradycji targumicznej jest zbyt obszerna, aby umiesci¢ ja w niniejszym opracowaniu,
Poniiej zostang poruszone wybrane tematy, ktére mozna znalez¢ w analizowanym
fragmencie Targumu Jonatana.

W TgJ Iz 50,11 pojawia si¢ wspomniane wczesniej stowo Memra”. Termin ten po-
chodzi od czasownika amar i oznacza ,,méwic”, ,,powiedzie¢”. Jako rzeczownik mozna
przettumaczy¢ go bezposrednio jako ,,Stowo” Teologicznie odnosi si¢ do stowa Boga,
ktére ma moc stwércza, objawia Boze zamiary i przynosi zbawienie. W Biblii Hebrajskiej
stowem o takim znaczeniu byt analizowany w drugim rozdziale rzeczownik dabar. Cho¢
biblisci wskazuja na wiele podobieristw pomigdzy tymi dwoma terminami, to warto

% Por. TEN2E, Targum Neofiti 1: Kigga Whjscia, s. 181. {

% A. Dfez MacHo, Neophyri 1: Niimeros. MS de la Biblioteca Vaticana, t. IV: Niimeros, Madrid —
Barcelona 1974, s. 103, za: M.S. WROBEL, Wprowadzenie do Biblii Aramejskiej, s. 180.

%7 Tenzg, Wprowadzenie do Biblii Aramejskiej, s. 171.
% Szersza analiza poszczegSlnych technik wraz z przykladami w: tamze, s. 167-183.
? Tamze, s. 195-202.
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skupi¢ si¢ na unikatowych cechach pojecia Memra, kiére zostaly wydobyte podczas
badari nad targumami. Przede wszystkim wéréd biblistéw wystgpuja dwa stanowiska
dotyczace identyfikacji stowa. Jedna grupa badaczy uwaza, ze Memra jest wylacznie
lingwistycznym zabiegiem, pozbawionym sensu teologicznego, uzywanym jako opis
Bozego dzialania i wystgpujacym zawsze w tacznosci z Bozym imieniem. Odmienne
stanowisko prezentuje czgéci biblistéw, uznajac, ze Memra stanowi odr¢bng hipostazg,
poérednika pomiedzy Bogiem a ludZmi. Stowo bierze udzial w komunikowaniu si¢ Boga
z ludZmi przede wszystkim jako narz¢dzie przymierza; w akcie stwérczym wystepuje
jako obiekt kultu i ma wptyw na bieg wydarzed i historii narodu. Memra pojawia sig
pierwszy raz w tlumaczeniu hymnu o stworzeniu zawartym w poczatkowych wersetach
Ksiegi Rodzaju. Targumista przekonuje, ze $wiat zaistniat dzigki stwdrczej dziatalnosci
Stowa (por. TgN Rdz 1,3-5). Tekst ten niezwykle silnie koresponduje z Janowym opisem
Logosu wystepujacym w prologu jego Ewangelii'®. Stowo Boga jest obecne podczas za-
warcia przymierza pomigdzy Bogiem a Abrahamem. (por. TgN Rdz 17,7-8). Na innym
miejscu Targum Neofiti uzywa konstrukeji ,,imi¢ Stowa Pana” (por. TgN Rdz 15,6) dla
ukazania wiary patriarchy. Memra wystgpuje rowniez w kontekscie nawrécenia w prze-
ktadzie Ksiggi Izajasza. Prorok wypowiada stowa w imieniu Boga: ,Nawréécie si¢ do
mnie” (por. Iz 45,22), ktdre aramejski ttumacz ujmuje jako: ,Nawrdécie sig od mego
Stowa” (por. Tg]J 1z 45,22).

Innym tematem teologicznym rozwijanym w tradycji aramejskich ttumaczen jest
kwestia Bozej sprawiedliwosci'®’. Watek ten, zywo obecny w teologii biblijnej, jest
znaczacym tematem réwniez w teologii targuméw. Autorzy aramejskich ttumaczen
widza w osobie Boga sedziego, ktory sprawiedliwie sprawuje sad nad $wiatem. Bogo-
bojny Abel w dialogu ze swoim bratem, Kainem, przekonuje, ze ,jest sad i jest sedzia,
i jest inny $wiat. Jest nagroda dla sprawiedliwych i jest kara dla ztych w $wiecie, ktéry
przyjdzie” (TgN Rdz 4,8). Podobnie Targum Onkelosa méwi o Bozej sprawiedliwosci
w momencie zniszczenia Sodomy i Gomory (por. TgO Rdz 18,25). Wyrainiej niz
w tekscie biblijnym aramejski tlumacz przekonuje, ze to nie ludzki wysitek Abra-
hama skionit Boga do oszczedzenia prawych mieszkaricéw grzesznych miast. Pan —
sprawiedliwy Sedzia — podjat stuszng decyzjg, wytracajac niesprawiedliwych i ratujac
tych, ktérzy postgpowali wedtug Jego nakazéw. Podkreslanie Bozej sprawiedliwosci
w tekstach targumicznych doprowadzito do usuwania tych fragmentéw biblijnych,
ktére moglyby zosta¢ zrozumiane przez odbiorce dwuznacznie. Pytanie postawione
w Lm 3,38: ,,Czyi nie pochodzi z ust Najwyiszego i niedola, i nieszczescie?” w wer-
sji aramejskiej zostaje przelozone zdaniem oznajmujacym: ,Zlo nie wychodzi z ust
Wszechmocnego, lecz z szeptu Cérki Glosu (Bat Qol) wskutek nieprawosci panujacej
na ziemi. Aczkolwiek jesli On [Bég] chce ustanowi¢ dobro dla $wiata, to wyplywa

100 Tamsze, s. 278.

‘9" E. LevINE, The Aramaic Version of Lamentations, New York 1976, s. 80-92; M. MAHER, God as Judge
in the Targums, JS] 29 (1998), s. 49-62, za: M.S. WROBEL, Wprowadzenie do Biblii Aramejskiej, s. 211-221.
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ono z Jego §wigtych ust” (TgJ] Lm 3,38)'%2. Na retoryczne pytanie postawione w tek-
§cie biblijnym targumista odpowiada tak, aby podkresli¢ sprawiedliwo$¢ Boga i Jego
dobroé. Pomimo tego nie pomija tematu kary, jednak przypisuje ja Cérce Glosu -
jako przyczynie sprawczej i ludzkiej nieprawosci — jako przyczynie celowej. W ten
paradoksalny sposdb faczy sprawiedliwos¢ Boga, wlaczajac w nig odpowiednia kare,
z Jego niepohamowang dobrocig i milosierdziem.

W kontekscie Bozej sprawiedliwosci pojawia si¢ réwniez trudny temat niespra-
wiedliwego cierpienia prawych i powodzenia grzesznikéw. Swiatto na t¢ kwestie rzuca
Kohelet: ,Jest marnosé, ktéra si¢ dzieje na ziemi: sg sprawiedliwi, ktérym si¢ zdarza
to, na co zastuguja grzesznicy, a s grzesznicy, ktérym si¢ zdarza to, na co zastuguja
sprawiedliwi. Rzektem: I to jest marnos¢” (Koh 8,14). Do wyjasnienia tego problemu
targumista uzywa argumentu eschatologicznego, broniac tym samym Bozej sprawie-
dliwosci. Przekonuje, ze cierpienie sprawiedliwego jest karg za najdrobniejszy grzech,
ktérego si¢ dopuscil, a radoéé grzesznika — nagroda za najmniejsze uczynione na ziemi
dobro. Taki stan rzeczy zostanie zachowany jedynie do momentu $mierci, a w przysztym
$wiecie zostanie wymierzona zaréwno sprawiedliwa nagroda, jak i sprawiedliwa kara
(por. TgJ Koh 8,14)'®.

Sprawiedliwos$¢ Boza kojarzona jest w tekstach biblijnych z gniewem Boga. Termin
ten w hebrajskim jezyku biblijnym pochodzi od obrazowego poréwnania oznaczajacego
dostownie ,zaptongly nozdrza”. Unikanie antropomorfizméw w targumach spowodo-
walo, ze miejsca byly wyjasniane za pomoca konkretnych kar zsylanych na grzeszni-
kéw. I tak np. gniew Boga wzgledem szemrzacego na pustyni ludu objawit si¢ tym, ze
na Izraelitéw zostaly zestane jadowite weze. ,Stowo Pana wypuscito przeciw ludowi
jadowite weze, a te kasaly ludzi. I wielka liczba Izraelitéw zgingta” (TgPs] Lb 21,6)'%.
Ponadto targumisci wyraznie zaznaczaja, e kary zsytane przez Boga nie sa wynikiem
Jego zlej woli, lecz zawsze skutkiem grzesznego dzialania czlowieka. We wprowadzeniu
do Ksiegi Zachariasza mozna znalez¢ stwierdzenie: ,Pan byl bardzo zagniewany na wa-
szych przodkéw” (Za 1,2). Targumista precyzyjniej wypowiada to zdanie, przenoszac
przyczyng Boiego gniewu na zachowanie poprzednich pokolen: ,,Postgpowanie waszych
przodkéw spowodowato gniew przed Bogiem” (TgJ Za 1,2)'%®. Réwnoczesnie, unikajac
ludzkiego postrzegania Boga, gniew nie jest czynnym przymiotem Pana (,,Pan byt bardzo
zagniewany”), lecz stoi przed nim (,spowodowato gniew przed Bogiem”), zakrywajac
tym samym wglad w postawg Boga.

192 PS. ALEXANDER, The Targum of Lamentations, s. 154, za: M.S. WROBEL, Wprowadzenie do Biblii
Aramejskiej, 5. 212.

'3 PS. KnosEL, The Targum of Qobelet: Translated, with Appararus and Notes, Collegeville 1991, 5. 43,
za: M.S. WrOBEL, Wprowadzenie do Biblii Aramejskiej, s. 213.

1% E.G. Crarke, Targum Pseudo-Jonathan: Numbers, Collegeville 1988, s. 247, za: M.S. WrOBEL,
Warowadzenie do Bibkii Aramejskiej, s. 215.

195 K J. CatHCART, R.P. GorDON, The Targum of the Minor Prophets. Introduction, Translation, Appa-
ratus and Notes, Wilmington 1987, s. 185, za: M.S. WROBEL, Wprowadzenie do Biblii Aramejskicj, s. 216.
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3.4. Trzecia piesii o Studze Pariskim w Targumie Jonatana

Szczegblowa analiza tekstu kanonicznego przeprowadzona w poprzednim rozdziale
wydobyla z tekstu Iz 50,4-11 teologiczne tematy sprawiedliwosci i niewinnosci Stugi,
jego cierpienia i konflikeu, jaki powstal ze wzgledu na podejmowana przez niego misjg.
W wielu miejscach potwierdzeniem wspomnianych tematéw, ale i poglebieniem refleksji
okazuje si¢ odczytanie Trzeciej piesni o Studze Pariskim w wersji aramejskiej. Przedsta-
wione ponizej poréwnanie ma na celu ukazanie dodatkéw interpretacyjnych, ktére sg
$wiadectwem rozumienia tego tekstu w krggach judaistycznych. Sg one jednoczesnie
wskazéwka, w jakim kluczu postaé Stugi Pariskiego mogla by¢ interpretowana przez
Jezusa oraz autoréw tekstéw nowotestamentalnych. B.D. Chilton w swojej redakeji
obocznosci wzgledem tekstu oryginalnego oznaczyt kursywa, dlatego tez w pracy zostanie
przedstawiona bezpoérednio angielska wersja dumaczenia wraz z wyszczeg6lnionymi
przez redaktora Aramaic Bible Series czgsciami tekstu aramejskiego.

Juz pierwszy werset Piesni wprowadza interpretacj¢ targumiczna, wydltuzajac tym
samym prawie dwukrotnie tekst hebrajski. W polskim ttumaczeniu brzmi on nastg-
pujaco:

50,4 ,,Pan Bég dat mi jezyk tych, kedrzy ucza, by uczyni¢ mnie zdolnym do nauczania z madro-
§cig sprawiedliwych, ktérzy ostabli od stéw ich prawa. Dlatego poranek po poranku on wezesnie
wstaje, by wysylaé¢ jego prorokéw, bo moze uszy grzesznika zostang otwarte i bgdg mogli ustysze¢

nauczanie”

Stuga Panski otrzymat od Boga misj¢ nauczania poprzez stowo. Targum Jonatana
precyzuje, Ze nauczanie proroka jest rzeczywiscie nauczaniem ,madrosci sprawiedliwych”
(wisdom the righteous). Stuga Pariski jest heroldem Bozej sprawiedliwosci, ktérg przyjat
w codziennej nauce i przekazuje ja adresatom swojej misji. Bierna forma wyraiona
w zdaniu: ,,to make [me] know [how] to reach” przenosi na Boga dziatanie zwiazane
z wyuczeniem Stugi. To Pan jest aktywnym podmiotem, dzigki Niemu Stuga zna nauke
o Botzej sprawiedliwosci i jest w stanie przekazywad ja dalej. Jednocze$nie ,madrosé spra-
wiedliwych” mozna rozumie¢ jako nauczanie Prawa przekazanego w tradycji poprzednich
pokoleri. W ten sposéb targumista chcial powiazaé posta¢ Stugi z wiernymi Izraela,
kedrzy z pokolenia na pokolenie przekazywali religijng tradycje narodu. Silni, bogobojni
patriarchowie Izraela maja by¢ wzorem i przykiadem dla stabych. W tym wersecie autor
aramejskiej parafrazy precyzyjnie wskazuje, kim sa te osoby — s3 to ci, ktérzy ostabli
od stéw prawa (who faint for the words his law). Zadaniem Stugi jest pobudzanie serca
tych wiernych, ktérzy oddalili si¢ od realizacji Prawa Bozego. Stabo$¢, ktéra w tekscie
hebrajskim mogta wskazywa¢ zaréwno na fizyczna, jak i moralna niemoc, w wersji ara-
mejskiej jest odpowiednikiem grzechu — odejécia od Bozych praw. Sprawiedliwy Sedzia
zna stabo$¢ swojego ludu, dlatego w swoim mitosierdziu nieustannie posyla prorokéw.
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Nauczanie Targumu dodatkowo podkresla, ze Bég osobowo angazuje si¢ w posylanie
swoich prorokéw. Pomimo tego ze aramejskie tlumaczenia staraly si¢ unika¢ antropo-
morfizacji Boga, analizowany werset ukazuje dziatalno$¢ Pana, ktéry wezesnie wstaje
(He [The LORDY] rises early), by realizowaé zamierzony przez siebie cel. Druga czgé¢
analizowanego wersetu przesuwa akcent z pierwotnego przyjmowania nauki przez Stu-
ge na wyjécie z nauczaniem do grzesznikéw. Tekst hebrajski oznajmiat, ze prorok, aby
rozpoczaé swoja misj¢, codziennie przyjmowat naukg tak, jak uczeni. Czytajac aramejska
parafraz¢, mozna przypuszczad, ze thumacz uznat to za stabos¢ proroka. Jednym z zabie-
gow stosowanych podczas thumaczenia targumicznego byta rezygnacja z wieloznacznosci
tekstow, ktére podwazaty doskonalo$é prezentowanych postaci (por. TgO Rdz 44,15)1%.
Z tego powodu Targum Jonatana thumaczy, ze to ucho grzesznika ma zosta¢ otwarte,
aby stowa proroka — Stugi Pariskiego — byly uslyszane przez adresatéw (the sinners ears
might be opened and they might listen to teaching). Stuga jest w pelni goté6w do realizacji
powierzonego zadania, jednak odbiorcy posiadaja wolng wolg i moga nie przyja¢ Bozej
nauki. Z tego powodu ttumacz uzywa trybu warunkowego, nie majac pewnosci, czy
grzesznik nawrdci si¢ do Boga po uslyszeniu glosu Stugi.

50,5-6 ,Pan Bég postal mnie do prorokowania, a ja nie bylem buntowniczy, nie odwrécitern sig
wstecz. Datem moje plecy do bicia, a moje policzki tym, ktérzy rw3 brode; Ja nie ukrylem mojej

twarzy przed wstydem i opluciem”

Powyiszy werset jest przykladem aktualizacji tekstu biblijnego i rezygnacji z an-
tropomorficznych obrazéw. Metafora otwierania ucha zostata zastapiona konkretnym
zadaniem. Wybraniec Bozy ma pelne przekonanie, ze zostal postany do prorokowania
(God has sent me to prophesy). Podobnie jak w tekscie hebrajskim, a takie w poprzed-
nim wersecie targumu, inicjatywa znajduje si¢ po stronie Boga. To Pan nadaje Studze
role proroka. Jednoczesnie postawa, jaka wynika z przyjgtej misji, jest juz wyborem
postanego. To Stuga zapewnia, ze nie buntuje si¢ i nie odwraca. Podobnie jak w tekscie
hebrajskim, aramejska parafraza nie unika tematu fizycznego cierpienia Stugi. Znajac
kontekst czaséw, w jakich ksztaltowalo si¢ aramejskie tlumaczenie, mozna stwierdzic,
Ze pouczenia na temat cierpienia Bozych stug wpisuje si¢ w kolejne okupacje i niewole
narodu zydowskiego. Mozliwe, ze powyzszy tekst zostal zachowany w takiej formie,
aby by¢ pokrzepieniem dla narodu, ktéry borykat si¢ w kolejnych wiekach z nastgpu-
jacymi po sobie okupantami.

50,6 ,Dalem moje plecy do bicia, a moje policzki tym, ktérzy rw brodg; Ja nie ukrylem mojej

twarzy przed wstydem i opluciem”

106 K J. CATHCART, R.L. GorDON, The Targum of the Minor Prophets, s. 185, za: M.S. WrSBEL, Wpro-
wadzenie do Biblii Aramejskiej, s. 181.
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W. 6 w wersji targumicznej nie prezentuje obocznosci w odniesieniu do oryginatu.
Mozna uznaé, ie fragment ten zostal przetozony literalnie, chod autor angielskiego thu-
maczenia oznacza koniec zdania jako rézny wzgledem tekstu hebrajskiego. Jak zostalo
wskazane w komentarzu do kanonicznej wersji pie$ni, wymienione w tym wersecie za-
chowania byly uznawane w tradycji zydowskiej za znak upokorzenia. Zaréwno w IV w.
przed Chr., gdy zostal zredagowany tekst oryginalny, w czasach Jezusa, jak i w czasie
spisania targumu biczowanie, rwanie wloséw z brody czy opluwanie byly traktowane jako
wyraz hafdby i umniejszenia wartosci osoby. W kolejnych stuleciach zachowania te nie
stracily swojego negatywnego wydiwicku, co wigcej, wspétczesnie réwniez s3 uwazane
za pogardliwe i niedopuszczalne. Z racji niezmiennej aktualnosci targumista nie miat
potrzeby dodatkowego wyja$niania znaczenia wymienionych gestéw.

50,7 ,,Albowiem Pan Bég pomaga mi; dlatego nie zostalem zwiedziony; dlatego uczynilem moja

twarz silng jak skala i wiem, ze nie zaznam wstydu”

Zaréwno w Biblii Hebrajskiej, jak i aramejskim przektadzie, Stuga ma przekonanie,
ze Bég jest dla niego skuteczng pomoca. Targumista podkresla przekonanie o sile, z jaka
Bég wspiera swojego wybrarica (,,] have set my face strong like rock”). Na przykladzie
powyzszego tlumaczenia mozna zauwazy¢, jak w wersji aramejskiej wybrany jest jeden
przymiot danego poréwnania dla wzmocnienia teologicznego przekazu catosci. Odbiorcy
aramejskiej interpretacji potrzebowali przekonania o sile, jakg daje trwanie przy Bogu,
nawet w obliczu cierpieri i niesprawiedliwych atakéw. Z tego powodu targumista zwraca
uwagg wiasnie na ten przymiot oryginalnego poréwnania: ,uczynilem moje oblicze
jak krzemien” (por. Iz 50,7). I jesli w oryginalnym tekscie oraz poréwnaniu z innymi
fragmentami Biblii Hebrajskiej mozna bylo odnies¢ wrazenie, ze tekst ten niesie za soba
przestanie staloéci i niezmiennosci postawy Stugi, tak aramejska parafraza przesuwa
interpretacje w kierunku silnej, aktywnej postawy proroka.

50,8 ,Moja niewinnoé¢ jest blisko. Kto przyjdzie do sadzenia ze mng? Starimy razem. Kro jest

moim wrogiem? Niech zblizy si¢ do mnie”

Pierwotna wersja pierwszego zdania powyzszego wersetu przekonuje o bliskosci Boga
i koresponduje z wieloma innymi tekstami prorockimi Biblii Hebrajskiej, ktére wyrazaja
t¢ prawde. Dotyka réwniez pojawiajacego si¢ wielokrotnie tematu sprawiedliwosci.
Obraz Pana, ktéry jest blisko swojego narodu, cho¢ teologicznie wymowny, nie miesci
si¢ w §cistych ramach aramejskich przektadéw. Niezmiennie powraca problem zbyt
ludzkiego opisywania Stwércy w tekscie oryginalnym. Z tego powodu konieczna byta
odpowiednia parafraza wskazanego fragmentu. Nalezy przyzna¢, ze wieki translatorskiej
tradycji, a zapewne takie wiedza i rozwaga kolejnych pokolen rabinéw, przyczynily sig
do kunsztu i trafnosci aramejskich ttumaczen. Proste w swej wymowie stwierdzenie ,My
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innocence is near’ nie tylko taczy ze sobg dwa istotne dla tego fragmentu watki teolog-
iczne, ale takze pozostaje wierne zasadzie unikania zbgdnych antropomorfizméw w opisie
Boga. W rozumieniu rargumisty oddanie naleznej Studze sprawiedliwosci sprowadza si¢
do uniewinnienia go ze stawianych mu zarzutéw. W kontekscie calosci Piesni wiadomo,
ze to Bég jest wladnym do orzekania o winie lub niewinnoéci czlowieka. Niewinno$é
mozna traktowaé zaréwno jako przymiot Boga, jak i skutek Jego boskiej dziatalnosci.
Oba te znaczenia sg splecione w przekonaniu Stugi, ktére mozna przettumaczy¢ jako:
»Moja niewinno$¢ jest blisko” Dalsza czg$¢ wersetu, thumaczaca retoryczne pytania
stawiane przez Stuge, silniej niz tekst hebrajski polaryzuje uczéstnikéw sporu. Hebrajski
termin literalnie przetozony jako ,,pan mojego sadu” aramejska parafraza traktuje jedno-
znacznie, stawiajac pytanie: ,Who is my enemy?” Jezeli Stuga jest przekonany o swojej
niewinnosci, wtedy kazdy, kto stawia si¢ w roli niesprawiedliwego oskarzyciela, staje
si¢ wrogiem nie tylko wybrarica, ale réwniez tego, kto go wybral. Wrég Stugi jest takze
wrogiem Boga i wrogiem narodu.

50,9 ,Zobacz, Pan Bég mi pomaga; Kto oglasza mnie grzesznikiem? Zobacz, wszystko to jest jak

szata, ktora niszczeje, ktéra pozera mél”

Kolejne wersety aramejskiego ttumaczenia ukazujg bardziej precyzyjna niz
w tekscie hebrajskim linig interpretacyjng calosci Piesni. W komentarzu do tekstu
kanonicznego zostalo wskazane, ie sceng wydarzen tego wersetu jest sala sadowa —
zaréwno ze wzgledu na forme literacka tekstu, jak i zawarte w nim okreélenia.
Poprzedni werset méwit o oskarzycielu, obecny natomiast stawia pytanie o osobeg,
ktéra dowiedzie winy oskarzonemu. Literalnie tekst hebrajski nie precyzuje, czy
powodem rozprawy sadowej s3 uchybienia natury prawnej, czy takze kwestie mo-
ralne i religijne. Ten problem rozstrzyga natomiast targum, ktéry pyta wprost: ,who
will declare me 4 sinner?” Autor tych stéw jest przekonany, ze wysunigte przeciwko
niemu oskarzenia dotycza niewiernoéci wobec Boga i rzekomo popetnionych przez
Stuge grzechéw. Wie jednak, ze niesprawiedliwo$é, ktéra dokonuje si¢ na jego
oczach, zostanie ostatecznie przetamana. Tekst hebrajski méwi o karze, kt6ra spotka
oskarzycieli, poréwnujac ich do butwiejacej odziezy. Aramejski przektad ttumaczy
kwesti¢ przywrécenia sprawiedliwosci szerzej niz oryginat. Stwierdzenie targumisty:
»Behold, all of them are like the garment that wears out, that the moth eats” mozna
rozumieé w perspektywie eschatologicznej. Niegodziwa postawa oprawcéw i oskar-
zycieli — bez wzgledu na to, czy dotyczy ona jedynie zycia Stugi, innego proroka,
czy wreszcie catego narodu — zostanie w czasach ostatecznych zniszczana jak szara
pozarta przez mole. Sprawiedliwy éwiat, oczekiwany przez Izrael, bgdzie wolny za-
réwno od grzesznych oskarzycieli, jak i od wszelkiej niesprawiedliwosci. Wszystko,
Co w terazniejszym $wiecie przynosi krzywdg, cierpienie i zlo, ostatecznie zostanie

zniszczone przez Boga.
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50,10 ,Kro miedzy wami, ktérzy bojg si¢ Boga, stucha glosu Jego stug — prorokéw, kro wykonuje
prawo w ucisku, jak czlowiek, kt6ry chodzi w ciemnosciach i nie ma $wiata, (kto) ufa imieniu

Pana i opiera si¢ na zbawieniu Jego Boga?”

W tekscie oryginalnym dwuwiersz 1z 50,10-11 petni rolg prakseologicznego do-
powiedzenia do catoéci Piesni. Nie inaczej jest w aramejskiej parafrazie. Jednoczesnie
trzeba stwierdzié, ze tekst ten musiat byé istotnym w zydowskiej tradycji, gdyz sposéb
przelozenia oryginatu na aramejski wnosi wiele nowych watkéw do rozumienia catosci
Piesni. Pojawiajace sig réznice w ttumaczeniu mogg wskazywa¢ réwniez, ze interpretacja
tego tekstu byta dyskutowana w kregach rabinackich, a $lad tej dyskusji zostat utrwalony
w Targumie Jonatana. Na powiazanie dwuwiersza Iz 50,10-11 z poprzednim fragmentem
moze wskazywaé fake, ze w tlumaczeniu zostata uwzgl¢dniona podobna forma literacka.
Tekst oryginalny w. 10 zawiera zdania oznajmujgce, lecz aramejski thumacz zdecydowat
si¢ na kontynuowanie narracji w formie rozbudowanego pytania retorycznego i caly
werset prezentuje za pomocy takiego whasnie srodka stylistycznego. Forma ta ma za
zadanie pobudzi¢ stuchacza do wewngtrznej odpowiedzi na postawione pytanie, kolejny
raz kierujgc interpretacj¢ w strong Bozego prawa i ufnosci wobec Boga. Niezwykle istotna
z punktu widzenia tozsamosci Stugi jest pierwsza czgs¢ thumaczenia. Biblia Hebrajska
nakazuje, aby bojacy si¢ Pana stuchali glosu Jego Stugi. Liczba pojedyncza rzeczownika
ebed w tekscie hebrajskim jest zastapiona liczbg mnogga, a nastgpnie wyjasnieniem, kim sa
studzy Boga: ,(...) obeys the voice of his servants the prophets”. Pouczenie targumisty do
narodu jest nast¢pujace: bojacy si¢ Boga w pierwszej kolejnosci majg za zadanie stuchaé
gtosu Jego prorokéw, posylanych w kolejnych wiekach. Stuchanie nauki prorokéw ma
pociagac za sobg realizacj¢ Prawa pomimo doznawanych cierpien: ,who performs the
law in distress” Przestrzeganie postanowieri Prawa jest wyrazem ufnosci wobec Boga
i oparciem na Jego zbawieniu: ,trusts in the name of the LORD and relies upon zbe
salvation of his God?” Przetrwanie w obliczu doznawanych cierpien, w opinii targu-
micznej interpretacji, jest mozliwe jedynie wtedy, gdy naréd z pelna ufnoscia powréci
do wykonywania postanowien Prawa. Dzigki temu wierni bgda mogli zobaczy¢ réwniez
porazke swoich oprawcéw.

50,11 ,Zobaczcie, wszyscy, ktbrzy zapalacie ogien, ktérzy chwytacie za miecz! Idécie, wpadnijcie
w ogiefi, ktoéry rozpaliliscie, i na miecz, kedry trzymaliscie! To macie od mojego Slowa; Wy po-

wrbcicie do swojego bigdzenia”

Jezeli w poprzednim wersecie mozna widzieé nauke dla wiernych Izraela, tak ostatni
werset Piesni jest potgpieniem odstpcéw od Prawa. Ci, ktérzy rozpalaja ogieri przeciwko
Izraclowi, sami splong w jego ptomieniach. Tlumaczenie aramejskie zastgpuje uzyte
w tekscie hebrajskim ,ogniste strzaly” na ,,miecz”. Motliwe, ze ten obraz byt czytelniejszy
dla odbiorcéw Targumu Jonatana. B.D. Chilton widzi w tym przektadzie powiazanie
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z ewangelijng scena pojmania Jezusa w Ogrdjcu, przedstawiong przez $w. Mateusza.
Wypowiedziane przez Chrystusa: ,(...) ktérzy za miecz chwytaja, od miecza ging’
(por. Mt 26,52) zdaniem biblisty przypomina przytoczone ttumaczenie aramejskie'”.
Kolejne zdanie parafrazy przenosi Boze dzialanie na stowo, ktére w targumie staje si¢
wykonawcg Bozych zamiaréw. ,, This you have from my Memra” Porgpienie, ktérego
przyczyns jest niesprawiedliwo$é krzywdzicieli, zostanie zrealizowane przez Memra.
Targumista z jednej strony prébuje usunaé z biblijnego tekstu przekonanie, ze to Bég
samodzielnie zsyla karg na grzesznikéw, z drugiej strony przypisuje przymiotowi Boga,
jakim jest Memra, pewng autonomig i niezalezno$¢ dziatania. To Memra powoduje, ze
nieprawi nie dostapig nawrdcenia i nadal bgdg btadzi¢ w swoim ktamstwie. Interesuja-
cym jest przettumaczenie ostatniego zdania Piesni, w ktérym ,lezenie w cierpieniu” jest
przelozone jako: ,you shall rezurn to your stumbling’” Zdaniem targumisty odstapienie
od Prawa i bigdzenie w niezrozumieniu Bozych przykazar jest najwicksza kara, jaka
mozna otrzyma¢ za swoje przewinienia i brak checi do nawrdcenia.

3.5. Podsumowanie

Kazdy tekst biblijny jest wyzwaniem interpretacyjnym z powodu genezy jego po-
wstania i dystansu w czasie pomigdzy uformowaniem si¢ teologicznej prawdy w glowie
natchnionego autora Biblii a dzisiejszym czytelnikiem. Dochodzi do tego réwniez cala
tradycja rozumienia i interpretacji poszczegélnych fragmentéw, ktére odpowiednio od-
czytane pozwalaja na wydobycie prawdy o Bogu, czlowieku i ich wzajemnej interakcji.
Nie inaczej przebiegata analiza Trzecief piesni o Studze Pariskim. Poznanie tta historycz-
nego i teologicznego catej Ksiggi Izajasza pozwolilo na umiejscowienie opowiadania
o Studze Parskim w kontekscie niewoli babiloriskiej, pragnienia odzyskania wolnosci
i odbudowania narodowej tozsamosci Izraela. Przekonanie o swigrosci i jedynosci Boga
bylo, i nadal jest, fundamentem wiary narodu zydowskiego, a silnie wybrzmiewa réwniez
w kolejnych piesniach opisujacych posta¢ Stugi Pariskiego. Sama tozsamos¢ tajemniczego
bohatera, wybranego przez Boga na herolda swojej nauki, pozostaje zagadka nie tylko
dla biblistéw, ale réwniez dla kazdego uwaznego czytelnika Starego Testamentu. I cho¢
powyisze opracowanie nie odpowiada jednoznacznie na pytanie o tozsamos¢ Stugi, to
analiza tekstu kanonicznego Iz 50,4-11 oraz jego aramejskiej parafrazy dostarcza argu-
menwéw do dyskusji nad tym zagadnieniem.

Stuga Pariski opisany w tekscie kanonicznym jest postacia silnie zwiazang z Bogiem.
Osobisty, wrecz intymny charakter wiezi pomigdzy Stuga a Bogiem wyrazony jest poprzez
codzienng nauk¢ Bozego stowa, blisko$¢ w obliczu cierpienia i wreszcie przywrocenie
nalezytej sprawiedliwosci niewinnie cierpiacemu wybraficowi. Stuga jest przedstawiony
jako idealny prorok, w ktérym realizuja si¢ zapowiadane w innych ksiggach prorockich

197 B. CHILTON, The Isaiah Targum, s. 99.
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cierpienia i krzywdy spotykajace Bozych postaricéw. W kontekscie jedynie Trzeciej piesni
trudno znaleZé potwierdzenie tezy o kolektywnym charakterze postaci Stugi. Bezgrzesz-
no$¢ i nieskalana postawa bohatera nie przystajg do calosci przestania Deutero-Izajasza,
gdyby potraktowaé Stugg jako uosobienie calosci Izraela. Nar6d przesiedlony do Babi-
lonii jest przedstawiony jako grzeszny lud, ktéry odpokutowat swoje winy i jako taki,
dzigki Bozemu milosierdziu, moze powréci¢ do Jerozolimy. Réwnie trudno przy odczy-
taniu Trzeciej piesni utozsamié Stuge Pariskiego z perskim wladca, Cyrusem. Chociaz
w tekstach Deutero-Izajasza mozna znale¢ fragmenty idealizujace postaé wybawiciela
narodu, a nawet wprost nazywajace go Stugg Pariskim, to ani historyczne przekazy, ani
inne fragmenty biblijne nie ukazuja Cyrusa jako niesprawiedliwie cierpigcego proroka,
a do tego wiernego wyznawcy Boga.

W sposéb nieco odmienny mozna identyfikowa¢ Stuge Pariskiego w oparciu o ara-
mejska parafraze Iz 50,4-11. Jednak juz na poczatku nalezatoby wykluczy¢ mozliwosé
kolektywnego utozsamienia Stugi. Ttumaczenie Iz 50,10 utozsamia stugi z prorokami,
nakazujac stuchanie ich orzeczen, jednak calo$¢ prorockiego nauczania daleka jest od
stwierdzenia, ze Izrael jest tozsamy jedynie ze swoimi prawowiernymi prorokami. Posta¢
Stugi przedstawiona w Targumie Jonatana jest przede wszystkim wierna Bozemu Prawu,
moze by¢ widziana jako nauczyciel, keéry wyklada Tor¢ uczniom, majacym trudnosé
z jej rozumieniem i wprowadzaniem w zycie. Jeszcze silniej niz w tekscie hebrajskim
aramejski tumacz podkresla niewinno$é i bezgrzeszno$é Stugi. Dla stuchacza targumicz-
nej interpretacji Stuga staje si¢ wzorem do nasladowania, pomoca w trwaniu przy Torze
nawet w obliczu cierpienia, aby dzigki wytrwatosci i wiernosci mégt osiagna¢ zbawienie.
Kontekst historyczny ksztaltowania si¢ tradycji targumicznej pozwala uzasadni¢ moty-
wacyjny i edukacyjny charakrer tego tlumaczenia.

Na gruncie biblijnej analizy nie sposéb jednoznacznie rozstrzygnaé, ko kryje sig
za postacig Stugi Paniskiego. Jednak powyzisze opracowanie ukazalo, ze teksty opisu-
jace Stuge stanowig wazny punkt odniesienia dla teologii zaréwno judaistycznej, jak
i calej tradycji chrzescijaniskiej. Bogactwo biblijnego przestania powoduje, ze z kilku
krétkich, poetyckich fragmentéw zapisanych w jezyku hebrajskim w Ksi¢dze Izajasza
mozna odkry¢ sedno Bozej nauki o sprawiedliwosci, pocieszenie w cierpieniu czy
wreszcie prorocza zapowiedz Meki, Smierci i Zmartwychwstania Jezusa Chrystusa —
Stugi Panskiego.

To whasnie misja Chrystusa catkowicie odmienita chrzescijariskie rozumienie pojecia
Stugi. Wielokrotne dowody tego znajdujemy na kartach Ewangelii oraz w rozwijajacej
si¢ nauce apostolskiej Nowego Testamentu. Jezus radykalnie odwrécit koncepcje pa-
nowania i stuzby. Zapytany przez uczniéw o pierwszeristwo w Krélestwie niebieskim
(Mt 18,3-5), wziat dziecko i nakazat, aby uczniowie przyjeli dziecigca postaweg ufno-
éci i unizenia. Dobitniej Nauczyciel wyrazit to w dyskusji z faryzeuszami. Deklaracja
Chrystusa wobec obtudnej postawy faryzeuszéw byla jednoznaczna: ,,Najwigkszy z was
niech bedzie waszym stugg. Kto si¢ wywyisza, bedzie ponizony, a kto si¢ poniza, bedzie
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wywyzszony (Mt 23,12). Wreszcie swoja wlasng misjg Jezus okresla jako stuzbg. Wy-
obrazenie Mesjasza-Wladcy istniejace w umystach Izraelitéw Chrystus koryguje, opisujac
cel swojego przyjscia na Ziemie. ,,Syn Czlowieczy, nie przyszedt, aby Mu stuzono, lecz
aby stuzy¢ i da¢ swoje zycie jako okup za wielu” (Mt 20,28). Wielokrotnie stowami
i czynami Jezus potwierdzat stuzebny charakter swojej misji. Punktem kulminacyjnym
tejze postawy, a zarazem wezwaniem do przemiany zycia Jego uczniéw bylo wydarzenie
obmycia stép opisane przez sw. Jana. Ten pelen czutoici gest Jezusa przygotowat uczniéw
na ostateczne wypetnienie misji Mesjasza. Wreszcie wynagradzajaca smieré Chrystusa
okazata si¢ najwiekszym darem stuzby Boga wzgledem czlowieka. Mesjasz oddat swoje
zycie za grzechy ludzkosci. ,Nikt nie ma wigkszej mitosci od tej, gdy kros zycie swoje
oddaje za przyjaciét swoich” (J 15,13). W ten sposéb Chrystus ukonstytuowal naczelna
zasade chrzeécijariskiego Zycia, jaka jest stuzebna mitoé¢ wobec bliznich. Chrzescijafiskie
novum zmienia spojrzenie na sukces i powodzenie. W rozumieniu $wiata stuzba jest
ponizeniem i hariba, spod ktérej trzeba si¢ wyzwoli¢. W oczach chrzescijan stuzba staje
si¢ okazja do konkretnego realizowania przykazania milosci.

4. Zakonczenie

Posta¢ Stugi Pariskiego fascynuje kolejne pokolenia biblistéw, jak i innych, docie-
kliwych czytelnikéw Ksiggi Izajasza. Niniejsza praca wskazata kilka zagadnien, pozwa-
lajacych lepiej zrozumieé fragmenty opisujace t¢ tajemnicza postaé. Z przedstawionych
argumentéw wylania si¢ przede wszystkim obraz niezwykle bliskiej relacji Boga i Jego
Stugi. Bedac wybranym przez swojego Stwércg, jest od swego poczgcia otoczony opie-
ka, ksztattowany do realizacji swojego powolania. Powierzona mu misja nie jest jed-
nak prosta. Zwiazana jest bowiem z nieuzasadnionym cierpieniem, pogarda ze strony
oskarzycieli, ktérzy przekonani do swojej racji s3 gotowi sprzeciwia¢ si¢ stowu samego
Boga. W konsekwencji doprowadzaja do okrutnej $mierci proroka. Biblijny tekst nie
pozostawia jednak czytelnika bez nadziei. Sprawiedliwy Bég zapowiada ostateczne
zwycigstwo dobra i pokonanie wszelkiego zta.

Cierpienie i niesprawiedliwosé byly zapewne udzialem wiernych przedstawicieli narodu
wybranego, ktérzy przez grzechy swoich wladcéw doéwiadczyli przesiedlenia i niewoli.
W kontekscie tych historycznych wydarzer opowies¢ o Studze Pariskim mogta by¢ proba
pocieszenia i umocnienia wszystkich tych, keérych spotkata niezastuzona krzywda. Dodat-
kowo aramejski przekaz Piesni poucza, 7e Stwérca posyla nieustannie swoich prorokéw,
ktérzy pomimo doznawanych krzywd, prébuja przyprowadzi¢ grzesznikéw ponownie
do Niego. Wreszcie nalezy dodaé, ze historia Stugi zrealizowata si¢ w osobie Jezusa Chry-
stusa. Bez wzgledu na pierwotny kontekst powstania Piesni, prawda o usprawiedliwieniu
z Bozej taski, mozliwos¢ polaczenia swojego cierpienia z cierpieniem Boga i nieustanna
szansa na nawrécenie staly si¢ podstaws teologii pierwszych chrzescijan.
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Niniejsze opracowanie, oprécz wskazanych wyzej wskazéwek do samodzielnej,
duchowej refleksji, otwiera wyraznie kierunki dalszej pracy badawczej. Mozliwym roz-
szerzeniem analizy tekstu kanonicznego jest wykorzystanie zasad tzw. retoryki biblijne;j
do wydobycia pelnej struktury Piesni. Okolicznoscia sprzyjajaca jest opisana w tym
artykule regularna budowa tekstu oparta o powtarzajaca sig anaforg ,,Pan, wiasnie Pan”
Rozlozenie calosci tekstu na pojedyncze jednostki mogloby pokazaé niezauwazone
zaleinoéci pomiedzy poszczegdlnymi wyrazami czy calymi zdaniami.

Kolejnym naturalnym krokiem bylaby analiza poréwnawcza wszystkich czrerech
Piesni z wykorzystaniem zaproponowanej metody. Odrebnym kierunkiem badawczym
jest odkrywanie bogactwa Biblii Aramejskiej. Samo odczytanie i przettumaczenie frag-
mentu Targumu Jonatana zawierajacego Trzeciq piesi o Sludze Pariskim bezposrednio
z manuskryptéw aramejskich motze staé si¢ elementem rozpoczetego dziela, jakim jest
seria Biblia Aramejska. A jest to tylko niewielki fragment ogromu pracy, jaki stoi przed
polskimi biblistami, aby dostatecznie dobrze zglebi¢ nauke, jaka plynie ze starozytnych,
aramejskich ttumaczen Biblii Hebrajskiej.

Bibliografia

Bavzer K., Deutero-Jesaja, Giitersloh 1999.

BruGHT ]., Historia Igraela, tum. J. Radoszycki, Warszawa 1994.

CatHcarT K.J., GorooN R.P, The Targum of the Minor Prophets. Introduction, Translation, Apparatus and
Notes, Wilmington 1987.

CuictoN B., The Laiah Targum Introduction, Translation, Appararus and Notes, Wilmington 1987.

Curostowsk1 W., Bdg jest zawsze po stronie cierpigeych — lzajaszowa ,Ewangelia Meki” (Iz 52,13-53,12
i in.), Krakéw 2008, CD 7-12 (Fonoteka Centrum Formacji Duchowej — Szkota Biblijna).

Cuarxe E.G., Targum Pseudo-fonathan: Numbers. Translated, with Notes, Collegeville 1988.

Cvikow I., Ksigga zajasza, Krakéw 2011 (reprint).

Diez Macuo A., Neophysi I. Targum Palestinese. MS de la Biblioteca Vaticana, t. IV: Niimeros, Madrid —
Barcelona 1974.

Evvuicer K., Ruboveu W., Biblia Hebraica Stuttgartensia, Sturtgart 1997°.

Heroport, Dzieje, przekt. S. Hammer, Warszawa 1954.

HescHEL A.J., Prorocy, tum. A. Gorzkowski, Krakéw 2014.

Homersxi J., Cierpigey wybawca i orgdownik (Analiza egzegetyczno-teologiczna perykopy Iz 52,13-53,12),
RTK 24 (1977), s. 75-90.

Ho6rekeN P, Das Buch Jesaja. Kapitel 4066, Stutrgare 1998.

KaLinkowski S. (oprac.), Ojcowie Kosciola komentujg Biblig, t. Xa: Ksigga lzajasza 1-39, Zabki 2015.

KnoBeL PS., The Targum of Qobeles: Translated, with Apparatus and Notes, Collegeville 1991.

KoEeHLER L., BAUMGARTNER W., STAMM ].]., Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego
Testamentu, Warszawa 2008.



Trzecia piesri Stugi Pariskiego (12 50,4-11) 219

LamspIN T.O., Wprowadzenie do hebrajskiego biblijnego, tum. H. Drawnel, B. Sokal, Lublin 2012, s. 521.
LaNnGkaMMER H., Teologia Starego Testamenrtu, Rzeszé6w 2006.

Levine E., The Aramaic Version of Lamentations, New York 1976.

LoNeMaN T., GarLanp D.E. (red.), The expositors Bible commentary. Proverbs — Isaiah, t. V1, Michigan 2008.
MAaHER M., God as Judge in the Targums, JS] 29 (1998), s. 49-62.

Mavina A., Chrzest Jezusa w czterech Ewangeliach, Studium narragji i teologii, Katowice 2007.

Matceckt Z., Monoteizm w Ksigdze Deuteroizajasza, Krakéw 1998.

MEDALA S., Wprowadzenie do literatury migdzytestamentalnej, Krakéw 1994.

OvLMsTEAD A.T., Dzieje Imperium Perskiego, thum. K. Wolicki, Warszawa 1974.

ParcHEM M., Ksigga Daniela, Tarnéw 2012.

Pasciak ]., lzajasz wieszczem Chrystusa, Katowice 1987.

Prwowar A., Historia Izraela czaséw Starego Testamentu. Od patriarchéw do podboju przez Rzymian, Lublin

2003.

Porowski R., Septuaginta, czyli Biblia Starego Testamentu wraz z ksiggami deuterokanonicznymi i apokryfami,
Warszawa 2013.

Rosik M., Rarororr L., Wprowadzenie do literatury i egzegezy zydowskiej okresu biblijnego i rabinicznego,
Wroclaw 2009.

RuMianek R, Interpretacia edyksu Cyrusa, Warszawskie Studia Teologiczne 19 (2006), s. 153-160.

StacHowaK L., Druga piesii o Studze Jahwe (Iz 49,1-15), RTK 31(1984), s. 31-42.

Stacnowak L., Pismo Swigte Starego Testamentu, t. 1X-2: Ksigga Izajasza 11, 111, Poznani 1996.

SMOLAR L., ABERBACH M., Studies in Targum Jonathan to the Prophets, New York — Baltimore 1983.

SPERBER A., The Bible in Aramaic: The Former Prophets According to Targum fonathan, t. 11, Leiden 1959.

SPERBER A., The Bible in Aramaic: The Former Prophets According to Targum Jonathan, «. 111, Leiden 1962.

Szwarc U., Teologia Stowa Jahwe w ksigdze Proroka Jeremiasza, RTK 30 (1983), 5. 15-32.

Rvken L.R., WiLHoIT ].C., LoNaMaN T. 111, Skownik symboliki biblijnej, Warszawa 1985.

WeBkR R., Biblia Sacra luxta vulgatam versionem, Stuttgare 19832

Wuyek J., Biblia to iest Kiggi Starego y Nowego Testamentu: wedtug lacinskiego przekladu starego, w kosciele
powszechnym przyietego, na polski igzyk z nowu z pilnoicig przelozone, z dokladaniem texru zydow-
skiego y greckiego y z wykladem katholickim, trudnieyszych mieysc, do obrony wiary swigtey powszechney
przeciw kacerztwom tych czaséw naleiqcych; przez D. lakuba Wuyka z Wigrowca, theologa Societatis
lTesu, Krakéw 1599.

WroBEL M.S., Targum Neofiti 1 — Ksigga Rodzaju. Tekst aramejski — przekiad — aparat krytyczny — praypisy
(Biblia Aramejska), Lublin 2014.

WréBEL M.S., Targum Neofiti 1: Ksigga Wijscia. Tekst aramejski — przeklad — aparar krytyczny — praypisy
(Béblia Aramejska), Lublin 2017.

WROBEL M.S., Wprowadzenie do Biblii Aramejskiej, Lublin 2017.

Zajac R., Biblia — poczqrek, Krakéw 2016.

Zxcuiewicz T, Stare przymierze. Prorocy — [zajasz, Jeremiasz, Ezechiel, Krakéw 1982.



220 Adrian Skutnik

Adrian Skutnik, absolwent magisterskich studiéw teologicznych oraz studiéw licencjackich z matemartyki
stosowanej na Uniwersytecie Opolskim. Uczestnik ,,Drugiego seminarium prakeyki Biblijnej Analizy Re-
torycznej” (Rzym, 21-25.09.2015 r.)



